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: Rossel Gia the most poy island of an archipelago which stretches 

: eastward for 200 miles from the mainland of Papua, has for some time been 

a mystery to ethnologists, as no doubt it always has been to the Melanesian 

: inhabitants of the archipelago itself. The island is in the middle of the Mela- 
-nesian world, and though there is an underlying thread of uniformity through- 
out Melanesian culture as we know it, the culture of Rossel Island, in spite of 

he - certain Melanesian features, stands out as thoroughly un- -Melanesian. Religion, 
to use the simplest’ designation, is an outstanding feature, though the term, 

~ for reasons which will appear later, is perhaps not. strictly accurate; hardly 

~- less: important is the complicated. system of currency, which combines. witlr 
the ordinary functions of a currency a means of calculating interest- charges. 
fo both. these res ects, magico-religious and economic, Rossel Island culture 


aan Guinea but in any part of Oceania. The following account deals oaily 

“epee with the magico-religious aspect of this peculiar culture. 

7 One of the most striking features of, Rossel Island is the fringing reef, 
Ae recedes at the East end of the. island to a distance of some ten miles 

and. encloses. the uninhabited and solitary little island of Loa. At the West 

_ end there is an even larger lagoon. formed by the. trailing” away of the reef 


5 ‘no: part of ‘Rossel exposed to the open sea, and the island may be regarded 
a tee as lying within a lagoon two or three times its own size.. The sea beyond 
3 _ appears limitless in all directions, though Sudest to the South-west may 
- occasionally be seen and its presence more frequently inferred generally from 
a line of cloud: It is not, therefore, surprising that the sea and the lagoon 
Gi with, ‘its: encircling teef should be regarded by the native as fundamental and 
‘beyond. the need of explanation. In the beginning we find Temewe, the. sea- 
as floor ofa lagoon. bounded by the reef with the open sea beyond, but there 
as | is ‘no. land anywhere. This strange country beneath shallow water: was inha- 
~ bited by a strange people, human in pattern and immortal, and the chief of 
aaa these ‘people was Wonajé. Wonajé: made the land and then betook himself 
to the highest peak, Mt. Rossel, which he made his home, though the little 
Gy ~ island of Loa at the extreme Eastern edge of the piraunring reef is also 


— 
Pe This” article 1 is based on pdeeial obtained “using? a ten-weeks visit to Rossel Island 
in 1922, while acting: as Assistant Anthropologist tothe Papuan Government. I had been in 

Papua for. some time previous, to this on ethnological work as ANTHONY WILKIN Student of 
i peep Nest) with. eeipanly: financial help from the PERCY Ay ati Trust Fund. _ 


~ 


? 


218: quite unlike anything that has come to light not only in Melanesia and . 


to a distance of some twenty-five miles from the main island. There is thus ” 


Wonajé had a dual existence, and ie ina eee 
also do all the lesser gods; by day he abides as a snake on Mt. Re , by 
night he is human ‘in form, and chief of the. people of Temewe. Tn this — 
“Alcheringa” period, to use an Australian analogy, before the island ‘became ~ 
populated by human beings, the people of Temewe appear to have lived — 


also on Rossel, mostly in the form of snakes. Some of these snake-gods, as 


arcs we may conveniently call them, seem to have been, in a-sense, of the nature 
a) of Plato’s archetypes. Each snake-god is an archetype of a particular species : ts 
as of snake. Associated, in a sense, with Wonajé are all the snakes of the ~ = 
es ay Wonajé species, and these are people in Temewe. This is brought out bya 
i: faint legend, apparently only known to a few old men on the island, of a doe 

ae fight which took place between the tribe of snake-gods and a tribe of fishes, 
' rs and this occurred, so it seems, in the interior of the island. The fishes had e 5 
s ; assembled for\a feast, and while they were feasting, the five more important 


snake-gods fell on them with weapons and exterminated them. Each of the 
snake-gods was surpported by all the snake-men of that species; moreover, ~ 

each species of snake had a weapon peculiar to itself. For instance, Wonajo 

and snakes of the Wonajd kind, were armed with man-catchers?; Mbasi, who, - 

as we shall see later, is only of less importance than Wonajé himself and Be 

vs 2 whose original home was Sudest, and all the snakes of the Mbasi kind were 
yee armed with greenstone axe blades (of the kind used for purposes of display #% 
among the Massim); Gadiu, and all the snakes of the Gadiu kind, fought — 
with bows and arrows; Mbyung, and snakes of the Mbyung kind, threw — 
stones (probably from slings); and Nongwa, and snakes of the Nongwa kind, : 
used their fingers only. This legend is of particular interest. For the bow and 2 = 
arrow occurs nowhere as a.weapon in the East of New Guinea, and the : 
man-catcher is not known East of East Cape; while the use of the green- 
ie stone axe might refer to a time before this article, still found as an ornament ae: 
: ; and a pledge, had ceased to serve as a weapon or a tool. ie ts) 

P There are a number of other stories mainly of the heroic, though ‘often 

Lat absurd, doings of Wonajé in this period before the creation of man, but the 
Ses legends become more graphic with the beginning of man or at. least of the = 
Bayt Rossel Islander. Wonajé, wishing to populate the island, found a “woman ~ 
oe called K6njini whom he wished to marry, but she was afraid’ of him. Wonajé, — 
therefore, sent one of his snakes to,Sudest to his friend Mbasi (who also on 
figures in the legend of the fishes given above), asking him to come to 
Rossel and marry this girl*, Mbasi arrived at Rossel in a_ -sailing-canoe, | ea? 
bringing with him the sun and the moon, the pig, the dog and the taro. The oot 


bi 


snake sent by Wonajé to fetch Mbasi had had to paddle over int: a ‘wooden BE 
oF * The man-catcher is a peculiar weapon, birsisting’ ‘ofa pointed shait, really & spear, 
cor with a loop of cane attached .a little behind the tip of the shaft, and enclosing it in’a circle. 
s “as This is hooked over the head of the victim in flight; so that, by. an apriprenies movement, 
oe ~ S the projecting point can be made to penetrate the neck. ~ 

i _ ? Mbasi is known on Sudest as the brother of Panndatahel the? most important fi 
_ in the ipaythotogy of at least the more easterly of the ‘Southern ‘Massim. uy 


Ss Wonajé placed the pig c on one gio of ae saulands the ah on the oder 
oa and. planted the taro, from which a number of varieties developed, at a certain 
se Spot, where he appointed a snake-god to look after. it. . 
: Asa result ‘of the union of Mbasi with K6njini, an egg was produced = 

and from ‘it hatched out two children, a boy and agirl. Then Mbasi told the 
_ sun-and the moon to hide, forshe wished himself and his wife to turn into 

stone, and he did aiot wish his children to know where they were; he was 
also afraid. lest his children know the whereabouts of their parents. The place 
- where the sun and moon stayed is sacred ground at the present day, and as 
is the case with numerous_ other places. on the island, certain rites have to 

be performed there at certain times, and the ground is strictly tabu. Wonajé, . 
i. discovering the sun and moon in this place told them to go up above into 
the sky. But first the sun and moon went to bathe,- the sun choosing the 

warm salt water and the moon the cold creek water — as a result when 

they: ascended into.the sky, the sun found the moon too cold and the moon 

found. the ‘sun too hot. Wonajé, therefore, arranged that they travel through ~ 
the, sky at. separate times, and moreover, finding them too close to the earth 

Pushes them. both high up into the heavens by means of a long pole. 
As a result of the incestuous union of the childten of Mbasi, there.came 
.» a-face of people, intermarrying at. first and acquiring new totems by the 
will of Wonajé and Mbasi, who made the law of descent of their totems 
through the mother and the prohibition of marriage within the totem. The 
totems given were the totems of the various snake-gods (also crocodile-gods, 
&c., for the hierarchy of gods includes a few who partake of the nature of ° 
_ man and beasts other than snakes). Of the four linked totems of the Rossel 
> Islander, one is generally a species. of snake, and a species of which. a snake- 
2 god and his tribe of similar snakes partake in nature, Thus, in a certain 
= sense, one of the totems is a god, biit in all cases except one (that of the 
i, Mbasi snake), not a god from which the totemic group is descended. 
‘Fae _..  Mbasi and his wife were not seen again by their children; they became 
a ~ converted into. two stones, which remain: at. this day close together at the 
_ East end of the island. Mbasi is a piece of rock, similar to other rocks 

E cropping out in the neighbourhood, and lies some little way from the shore, 
almost completely covered at high water. Kénjini is a smaller stone on shore, 
partially concealed by bush. The neighbourhood of these stones is held in Se 
great awe by the natives. Those in canoes passing this spot even at a con- 
siderable distance lower their voices to a hush, No woman is allowed to pass 
Ba in a canoe, so that they have to make a considerable detour through the ae 
bush at the back: — ee 
‘This piece of ground, on which are the stones of Mbasi and K6njini, “A 
held in great fear by the natives, and to approach which would mean death iy 
- to any but him who owns the necessary ritual, is only one example of some a 
fifty or more scattered over the island or round the reef. Such’ pieces of ae er 
ground: which are tabu and on which repose certain sacred objects, are known ae 


+. See i 1* a Fone 
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the native: Of all these yaba, that on F awhich: the biases Mbasi_ a 
lie is held possibly in the most awe, ae only the. ‘summit probe 
the Wonajé yada. - aie 

A study of the beliefs concerning the various yaba ‘enabler ‘the ‘eto: tee 
logist to make certain generalizations and to perceive the existence of a more eet 
or less connected systeni, of which the native is also not unaware. In the 
first place, Wonajé instituted all or allmost all the yaba and he continues tO i 
exercise a control over them. Every night he patrols the island and inspects — 
every yaba to see that they are being properly tended by the Rossel Islander 
(if not also to see that those gods whom he appointed to look after them ~— 
are doing their duty).. The nightmare is often due to the” proximity of Wonajé aa 


on one of his patrols. Each yaba (there are a few exceptions) controls some 
process of nature, which is of importance to the native; for instance, the 
processes of sex and birth are regarded as in some way dependent on the — me 
Mbasi yaba; if, for instance, any but a certain man, with maybe a few e4 


helpers, were to approach the Mbasi stone, sexual impotence of all the men . =f 
on Rossel would in all probability result, and there would-be terrible storms ae . 
accompanied by thunder and lightning. Many of the yaba have two modes 
of reaction, one beneficient, one malificent. The beneficient reaction. occurs, 
if the yaba is properly looked after by that man whose duty it happens to 
be, and if those rites prescribed at certain times are carried out. ‘The care" ‘a 
of a yaba consists in almost all cases of keeping the yaba tidy; and in par- Zs x 
‘ticular the object, generally a stone, which is the source of the peculiar effect — ; 
on nature appropriate,to that yaba, is kept free from fallen or blown leaves — = 
and branches of trees. The maleficent reaction occurs, if this care is not 
taken and the prescribed rites not carried out, or if a person or even: animal — 
enter the forbidden area, except in the case of that person whose duty it cg 
to enter the yaba territory. The chance falling of a tree, or stray rambling 
of a pig, impossible to guard againsf, might thus have most serious con- 
sequences; in some cases, however, the stone is kept in a small house = 
specially constructed which affords a slight protection against such occurrences. 
The yaba are probably never fenced or cleared to any extend. ‘A second ‘class 
of yaba consists of those which have only a malificent reaction, though: this 
malificent reaction may be prevented from occurring by appropriate. rites. 
Whit many yaba is associated a wind of a certain direction, which may be 
very violent in the maleficent reaction. The light winds and calms which — 
occur towards the end of the South-east season are entirely due to. certain ae, 
rites performed at the sago yaba — it is even believed that, a ie these. rites 
were not carried out, there would be no calm weather to the remote West, es 
of Rossel, and of course the sago, which is, with the banana ‘and plantain, <4.083 
the most important food on Rossel, would fail. a 

The visitor! approaching a yaba and anticipating gaalies conspicuous 
and unusual ‘will be disappointed — the yaba — may consist of agin ; 


v i did not have many opportunities of obese eyes ae Tt is obvious from 


Bit there is more that the, “eye” does not esa see, Baie the 
guardian of the “yaba. In general, the yaba consists of a bit of ground or 
reef or even of sea, a visible stone or tree or some. other object, and: a guar- 
~ dian, generally a snake; a real snake may be interpreted by the native as 
~ the guardian, if there happen to be one of the right kind about. The stone, 
or other object, is, of course, a good deal more than it appears to the eye 
_— it would seem to have a sort of dual existence in most: cases, like that 
3 of the gods, for it has an existence -in Temewe, where it is human in form 
— in fact there seems to be a vague idea that which really is the stone 
may be at the same time a stone on Rossel and a man, or perhaps it would . 
be better to say spirit or god, in Temewe. Mbasi, although a stone always 
in the same place, is certainly regarded as. existing in Temewe in human 
ae form, and in the case of the Mbasi yaba, unlike the majority, there is appa- 
rently no. separate guardian who looks after the yaba. The guardian, in other 
_ © €ases, is’ generally a snake, one of those I have called snake-gods, who lived 
pase ins -Temewe as men in the “alcheringa” period, and still maintais: this dual 
: existence. 
“etc Since life itself is believed to depend on the proper treatment. of these 
_ yaba by man, we should expect to find a. special class of men whom we 
— might call priests, to whom this care is entrusted.. Almost every yaba is 
owned by a person of rank, in fact part of the conception of rank is in the 
ownership: of yaba — yet this ownership is comparatively unimportant unless 
- the owner also possesses the formulae of spells and rites, which are so: im- 
portant for securing the beneficent reaction. Frequently, this ownership. of 
 yaba and formulae is not combined in one person, for the yaba may pass 
by inheritance to one who is not considered to be competent. Further, each 
yaba formula, to use a convenient term to describe all the spells and rites 
of treatment of a yaba is, at any one time, owned by only one man and 
rarely known toomore than two, and this only when the owner of the formula 
is getting ‘old or falls sick. Of the yaba formula, part.is required for more 
~~ or less everyday use by the priest, part for’ special occasions when more ~ 
- elaborate. rites are performed. The former appears to. be only a simple form 
of words, the, object of which is to protect the priest from the harm which 
; would otherwise befall him when he enters the sis in order to clear away 
po: leaves. and twigs. > : 
From this general. characterization I will pass fa a beer: concrete de- 
ss Seipian of a few of those yaba which occupy the most prominent place in 
the: mind of the: native: It must be remembered that this is only a selection, 
hal fn eeeaost : ; a ae 


\? 

x bring all further elezical work to an. end. During my first month on the island, I almost- 
came to the conclusion that Rossel was a barren field for the ethnologist, which was entirely 
; oA due to the profanity of the withe man, which was taken for granted. Not long ago a white 
_man unsuspectingly. cut down some timber on a yaba and a four days siege was the result 
= only the bark of, his. dog while be slept and the Renpiesiees cowardice of the Rossel 
Islander. saved his: MiG ier : m 


t 


- for I obtained accounts of over 50 ind ‘the e pene la. few v 


Mt. Rossel. The summit of this ‘is the home of Wonaj6, chief of the = 
gods of Rossel. Natives, entering the neighbourhood, while still several hun- Mi ssees 
dred feet from the summit, lower their voices and exhibit every sign of fear. 
By day, Wonajé resides on the mountain as a small snake, but if any human | 
being were to approach, this snake would swell to an enormous size and 
devour the unfortunate person. By night Wonajo- assumes thé human form caw 
natural to him, but this does not mean that the native is any the less afraid 
at night of the snake on Mt. Rossel. Not only is there thé personal fear of 
being eaten by Wonajé, if one approaches the summit of Mt. Rossel too. 
closely, but there is the fear of arousing his anger, for Wonajé would be Pay, 
capable of destroying the island by thunder and lightning, which are regarded a . 


more or less as an expression of his anger. As recently as twenty years ago, — re 
a sceptical native who dared the summit would certainly have been quickly 
killed by his own people, owing to the danger to which he would have = 
exposed the whole community. There are a number of stories of accidental _ 
or intentional transgression 6f various yaba, and in these, if the offender 
survived the revenge of the yaba, he was rarely allowed to live by the com- 
munity. As with other yaba, there appears to be a formula which - enables rece TS 
one man to enter the Wonajé yaba?. pe AS 

The Sex yaba. On this are the stones Mbasi and Konjini referred 6 SS 
above, and apparently either one or two stones in addition connected with 
venereal disease. This yaba appeared to have more significance to the Rossel 
Islander than any other, which is possibly due to the increase of venereal — : 
disease. The social rather than the personal effect of transgressing this taba Be 
seems to be the most important, for there is no dreadful swelling snake or. 
other animal to devour the offender. Nevertheless, besides the effect on- the . %& 
sexual organs of the Rossel Islanders as a whole, a transgression’ of the Ss : 
Mbasi tabu might lead to a terrible flood, sufficient to submerge the whole f a 
island. In olden times, if not at the present day, no mercy would have been 
shown to a woman who got carried past this peneea a canoe, | for East alo: 
this spot is most rigidly tabu to women. ~ i oo kas 

The Sun and Moon yaba. It would seem that this yaba onictbks enh 
of a certain area of ground without either stone or guardian (though it may = 
be that my information was defective). The importance of keeping the ground 
free from defilement is shown by the belief that ifa tree were to fall on the Sa 2. 
spot or a pig to enter or any but the one man possessed. of the necessary an 
formula, the sun and moon would not rise, and in the unnatural darkness the 
various stones and other objects and guardians of the ses would basi ored 
a es A e 

‘ MALINOWSKI in “Argonauts of the Western Pacific” . p. 333; “mentions a rock * é a 
waya” in the D’Entrecasteaux, which is tabu and to which certain offerings are ‘made one ier 
members of a Kula expedition. On the rock is coiled a big snake who sends down sickness. 
on those who fail to observe these tabus. There are a number of somewhat similar beliefs 0s 
amongst the Southern Massim. But the resemblance of such beliefs to Rossel _ beliefs: is” a- , 
resemblance only to isolated fragments torn from their setting in a gare we ee 


| eel a0) i 
_ taken that. no Green uriicte be ‘proueht: near —_ ra fntaniGe’ ba | aie ets 
es stable, who owns a yaba, will always shed: his uniform: before performing 
his priestly” duties. There is an even stricter code for this yaba that the — 
person who visits wear no clothing’ and take nothing with him. This: seems 
to apply even to clothing and objects manufactured on Rossel. 

The Sago yaba. When the sago-palm first made its appearance in early 
times, ‘Wonajé told two men to cut the tree down, and from it three bundles 
of sago were made which were eaten by Wonajé and the two men, who 
found it to be good. A bundle of sago had been left by the side of the 
first sago- palm, and when Wonajé, being hungry, went to pick this up, there 
was thunder and lightning; he, therefore, decided to put it in a special place 
away from the sight of men. On this ground, the sago-bundle remains to 
this day inthe form of a stone. It is kept in a small shelter and an important 
annual rite has to be. performed every year at the end of the South-east 
season. The priest — there in only one who knows the formula — sits down 

- close to the sago-stone, and a number of assistants, who may not approach 
beyond ‘a certain point, prepare a sort of pudding of sago, cocoanut-oil, and 
certain herbs; this is eaten by all in a ritual manner. A new shelter is made 
for the stone, and the stone is painted red by the priest: Subsequently, the 

priest returns alone to chant certain spélls, in which, as is the case probably 
with all such formulae, the name of Wonajé figures. The cocoanut-shells from 
the preparation of the pudding on ‘the first occasion are neatly “piled and 

- some scraped cocoanut which had been left aside is tied up inside a piece 

of the fibrous material which grows at the base of the fronds of the cocoanut- 
palm; the necessary incantations are made, and the priest then takes this 
bundle to the sea-shore, where it is tied to one of the immersed aerial roots 
_ of mangrove. This brings about the period of calm weather, which precedes - 
"the North-west season, and to which the Rossel Islander has been looking 
“forward. for so many months. Connected with this yaba is some Rossel 
‘money similar to that in general use on the island, which has been handed 
on. from generation to. generation. of pnests, and which is supposed to be 
the Property of the yaba. 
‘The Sorcery yaba. Magic fot causing death was taiight by Wonajé 
* to Ye, one of the first men. Wonajé also showed to Ye’s sister certain sex- 
:: “magic, involving the burning of certain herbs, which produced a pleasant 
smell. Ye, as a result of this magic, was smitten with sexual desire for his 
aay Peace. a dog, earns his ee laughed and told the people of Rossel; 


-been-unable to talk, and his are he killed by iagte: Ye then fled of the 
_ island of Loa where che became a fish-hawk. Ye, having fled to Loa, a relation 
of his suspected that he had killed his sister, and went with some friends to 
fetch the body. ‘They placed the head in a leaf and removed it by canoe, 
under the direction of Woriaj6, but they were tunable to get to Loa, and 
_ therefore left the head at a point on the extreme east .of Rossel. There it 
-. lies at the present day, still clothed with flesh and dripping blood. Even the 


priest of this es ditans at: a ae ee distance. In ve ) 
head stinks and there is sickness throughout Rossel. - If the head were 

_ damaged by falling timber, a terrible sickness would rage in which the fang = =a 
- becomes covered with black patches and sores. The original site of this 
tragedy is also tabu and held 1 in great fear by the Rossel natives; a. guardian- 
snake, also called Ye, is in charge of the yaba, on which lie some of the — 
dead woman’s bones, and anyone approaching the site is liable to be stricken » ea 
with sickness and death. A certain type of sorcery, in which a few ribs of 
the victim are twisted, owes its efficacy to this yaba — the sorcerer calls — 
upon the power of this yaba by means of his spell. - 

There are a number of other yaba connected with black magic ‘and sex 
magic, from ‘which the sorcerer who has ncaatiee the sper es formulae 
obtains -certaim herbs. 

The Island of Loa. The whole of Loa and its peiphioastoet is held 
in great awe by the Rossel Islander, for there are a number of objects which 
threaten his life unless he adopts the appropriate attitude. The fish-hawk, fee 
is liable to swell up and eat him, and there is a cuscus, which has been 
known to swell to the size of a cow ona certain occasion, owing to eee 
transgression on the part of a small boy who was in a visiting party to Loa. 

The size of this animal was eventually reduced by the appropriate Sapa 
known by one of the party, but it was considered more prudent after that 

to kill the boy and leave him behind. Perhaps more terrible than all the 
objects round Loa is the. cuttlefish whose seventh tentacle is shorter than the 
-Test; he is the main cause of the use of what is almost a separate language by ‘ 
the native as soon as a canoe gets near to Loa. In particular, the number 7 

is not allowed to be used at all, out of respect for the injured seventh ten> — - 
tacle of the cuttlefish — the number 6 is repeated twice instead. The names” . 
of most common objects are not. allowed to be used, but substitute words. 
are known — a single mistake, and the cuttlefish is liable to swell up to. 

an enormous size and devour everyone. Womer are not allowed to apricot 
within several miles of Loa. This cuttlefish is a’ woman in Temewe, and she — - 
makes the South-east wind. At the west end of Rossel there is an eel named — 
Kwe, who is the husband of Lab, the Loa cuttlefish; he makes” the North- a 
west wind. In the South-east season, Lab is a young girl in Temewe and 
Kwe is an old man, but in the North-west season, Kwe — young ie ma: 
vigorous again, and Lab becomes an old woman. fine 

For the purpose of this article, it is unnecessary - re detail. further the te 
various yaba of Rossel. — suffice it to say that there are yaba which control ~ 
mosquitoes and various sicknesses, coconuts, taro : and diseases of taro, rain, winds | > 
from various directions, waterspouts, and so on. There are yaba connected: 
with the places of origin of the two kinds of Rossel money, and finally two 
of the places to. which the souls of the dead are destined on death are classed 
by the Rossel Islander with the other yaba. Altogether, there are. three pos: = 
_ sible destinations for the soul after death, Temewe, Yuma, or Pchi. oom 

Temewe, as we have seen, is the home of the gods. It is where all 
anOSE objects and guarilians et the yabas have thie most fnedamnentat: “ 


ey uth, bee. oily ‘ihe <a Ghedda in Se ise : 
cular, those wiibs have practised black magic are. excluded from | 


mewe, which means that practically oa those who die young reach this 
heaven of bliss, 


Yuma, a ‘mountain at the West end of Raseek is the destination. of ree 


ols of most of those who die a natural death, that is, from sorcery. Although 

- Yuma appears somewhat deserted to the non-clairvoyant vision, the stones 
2 and bits of trees, &c. are really ‘the houses and canoes of the Yuma people, 
. < who lead an uneventful life, similar to that which they led before they died. 
At night. their bodies. become temporarily desintegrated, being, as it were, 
a remade every morning. They grow old and when a person’s time has come, 
ee he is ed down to the shore, by the remaining inhabitants, bidden good- bye 
> .and told to walk out towards the reef. He subsequently becomes transformed 
"into a whale, which swims out beyond the reef and dies. This would appear 
to be the end of the soul, though accounts were rather obscure on this point. 
~Pchi is a hill, the neighbourhood of which is greatly feared by the 
native — it is the destination of those that have been eaten. The beliefs in 
connection with this are most peculiar. The first man on Rossel to be killed, 
one named Kangé, is the chief of the Pchi people and he has lost his soul, 
- After he had been killed by violence and was lying ona beach of Rossel, a 
"small boy) was left to look after the corpse. While the other men were away, 


f. 


_ while this was happening, someone came up behind this boy and kicked him 
right into Kangé’s body through the anus. Kangg then got up and walked 
_ away, but Kang6 has not got a soul of his own; he depens for his life on 
the whims of. the small boy inside him, who oceastortally emerges through 


deaths from cannibalism Kango has a great deal to do, for it is necessary to 
= “restore. the body of every victim. When aman is eaten, Kang repairs to the 
Soe scene of the killing and removes a little of the blood from the spear used 
on the. victim. This Kangé wraps up and throws to a friend of his not far 


= a Giant Clam, otherwise a man in Temewe. The packet containing the blood 
— is thrown back to Kangé, and the process is repeated every. morning and 
_ evening. As a result of this the. original drop of blood grows and grows 
until a body is produced | sufficient to accommodate the soul of. the person 
eaten, This passage backwards and forwards through the sky of the blood 
of: the | cannibal victim is seen by the Rossel Islander as the rainbow. The 
victims. of cannibalism. are regarded as being very much alive in Pchi, where 
they live with holes through their heads and seem to be immortal. The Pchi 
¥ people often appear to their friends and relatives as birds. Friends or relatives 
who have been eaten and have not been seen in dreams for some time are 
2 frequently invoked. On these occasions the cry of some bird or the disappea- 
rance of food | is interpreted as.an answer from Pchi. Occasionally, the mani- 


the anus of. Kango grew larger and larger and the small boy. looked inside; 


_ Kangé’s anus and walks about independently. When there have been many — 


_ from ‘the Sudest reef and many miles from Rossel. ‘This friend of Kango’s is 


festation is the smell of blood, for all inhabitants of Pchi and Yuma smell ney = ; a 


tun to hide in their houses. j 
The above account, while including the Out important aspects. of Ros-. >> : 
sel religion is rather more than a mere concrete presentation of some of the. _- 
facts, for I have, for the sake of brevity, departed somewhat from mere ethne= 
gtaphic description, by giving generalizations without the facts on which — 
they are based. This is inevitable in a short preliminary? article of which the © 
object is to pigeon-hole a new type of magico-religious cult by means - vs oa 
most striking and unusual characters. Sa ae 


According to Frazer, the essence of felipe is an ‘attitude of aasple: % 
cation to or propitiation of certain spirits. If such a subjective definition be 
accepted it must be admitted that there is little that could be called Religion ss 
on Rossel. The neighbouring Massim peoples of the Lousiade Archipelago — 
equally lack Religion in this sense. There is, however, a very important dif- 4 
ference between the Rossel cult and that of the Massim. These Melanesian 
neighbours of Rossel believe in the existence of spirits (other than ghosts) 
and in survival after death and they have numerous legends — not always 
consistent one with another — dealing with the origins of what they Bie 
of interest in their ehvironment*, But these beliefs are essentially unsystematic, 
even disorderly. On Rossel, on the other hand, beliefs of this type, in the ~ = 
eyes even of the native, form a more or less connected system. The beliefs 
about nature, the ceremonial activities in connection with the control of nature, 

and even “black magic”, all connect themselves with the central belief in Cs 
supreme deity and his satellites. Again, even though this supreme deity is” 
not conceived as fully the creator of all things, legend connects him with — 
the origin of all those for which origins are required by native thought. :' Se - 


In spite of the power attributed to him, this god of Rossel cannot be % 
propitiated; man can achieve no sort of personal relation with him, though, — 
at the same time, man must, in an indirect way, remain in constant touch 
with him, or disaster will follow. Subservient to this supreme god are a coe 
number of other gods through whom, by the due performance ‘of certain ae 
rites, the processes of nature are controlled; if the rites are not. correctly 
performed then the gods are angry and nature becomes turbulent. ‘The attitude 

¢ oe of man to nature and the gods is, therefore, little removed from the magical (as ~ 
te ae FRAZER uses the term); if the correct rite is performed, failure is impossible; _ a 
af on _ if behaviour is incorrect, disaster is equally inevitable. Nevertheless, the 
a Rossel Islander ought to be religious. He- knows quite well that Wonajo 15 3e e4 
not under the thumb of his puny spells; therefore, he ought. to propitiate , 
him in so far as he is considered bad, and supplicate him in so far as he . 
is considered good. But I feel fairly certain that the Rossel native’s- actions — 
cannot be interpreted in this way, even though it, is 5 fepbable that he eae s 3 
‘I hope to publish later a detailed account ‘of the ethnology | of Toes Pre taf Bi a 
* For magico-religious beliefs of the Massim see SELIGMAN, “Melanesians of British New 
Guinea” and MALINOWSKI, “Baloma, spirits of the dead inthe Trobriand Islands”, A, a A, L ao " 
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ae of this ‘apparent con diction we are NG “forted: to 

-sttppose ‘that he. native is wishout common-sense. Wonajé has a different 
_ kind of vanity from that of most powerful gods, and this vanity is not titillated 
“i the praises, "prayers, - -and sacrifices of his subjects. He has made certain. 
‘rules; | if people do not take the trouble to carry out these rules, they must? = ae 
= suffer. Wonajo i is bound by the spell, not because of any intrinsic power wich : a 
it ‘possesses _ (and. the spell of the yaba-formula is, therefore, not really a spell on 
= Tt the accepted sense), but because he made it in the first place as a part ie 
of a more or less systematic. mechanism. «For Wonajé not to act up to the 
spell would be, in a sense, to. goback upon his own work. The formulae 
attaching to some of the malignant. yaba do approach more nearly the true 
spell: — the yaba object is consttained not to carry out its evil purpose by . ee 
e . the’ power | of the spell; but, even in these cases, it is doubtful whether the ee. 
ie constraint is the direct. result of the power of the spell, which Wonaj6 causes ae 
_ it to possess, oF whether the ae cee is hess ‘obeying a law laid down P pe. 
_. by Wonajé. — ; cue 
pe This Cult has thet a ee interest for “the Eistblogicn theorist, fort 
is” not religious in FRAZER'S ‘Sense, nor is it properly magical, although it 
clearly belongs to. the class of the magico- -religious. I would, suggest that 
- the Rossel cult finds a place: within the gap which FRAZzEr’s. analysis leaves 
~ between. the religious and the magical. Nevertheless, other characters, often ae is 
regarded as the essentials of religion, are present to a high degree; there is — Ree soe 
ae creative god who “actively interferes i in human affairs; and there is associated Ns E" 
with the belief in survival after death the notion of reward according to 


ee: for only the et achieve a pleasant immortality. 
¢ \ ee fos = 


a Th 1e 2 nate of any Yabe-orm, which is ete the obey ee only one man, 


‘Lautung ngo z. B. im Mandingo Ofters auch als Tiernamen-Affix erscheint. 


_ Namen ‘dieser Sprachen — die wir als einen eigenen und eigentlichen ° Typus 


. animaux. Comme les traditions indigénes assignent a chaque espe ey 


Von ALBERT a u Cae oe Oe z a ‘ 
. ae be tose 
(Fortsetzung.) eis ; 
§ 3. Die Ngo-Nke-Sprachen. 5 RT ae 
Quellen und Literatur. ‘- © ee : ere) ee 


ABIVEN, -Pére, Grammaire malinké. Paris 1900. 


Anonymus, Essai de grammaire malinkée. Saint-Michel-en-Priciac 1897. Bh a 
BasseT R., Vocabulaire sangaran recueilli 4 Victoria (Rio-Nunez). Ms. ; 
BASTARD G., Essai lexique pour les idiomés soidanais. Revue Coloniale, mai 1900. Paris, =. >> 2 oy 
BINGER G., Essai sur la langue bambara parlée dans le Kaarta et le baci suivi dun 
vocabulaire. Paris 1886. * ik oe 


DarD J, Dictionaire frangais-wolof et frangais-bambara. Paris 1825, 2° ed. ‘Dakar 1855. ae : 
— Grammaire wolofe. Paris 1826 (Contient des remarques sur le mandingue). - Sige AG 4 


DELAFOSSE M., Essai de manuel pratique de la langue mandé ou mandingue. Paris 1901. arts 
— Les langues Voltaiques (Boucle du Niger). Etudie comparative. Extrait des” Mém. de ie Soc. 
de linguist. de Paris, t. XVI, 1911. gare sh 
DwicuT TH., Remarks on the Sereculehs. Americ. Anals of eden: oct. 1835. TERM faci 5 
— Vocabulaires guiolof, mandingue, foule, saracole, séraire, bagnon et floupe. Mem, de la Soc. 
Ethnol. Il. Paris 1845. Fee ale = Poe is 
FAIDHERBE GAL., Langues sénégalajses. Paris 1887. “ te ee PAE ; 


— Vocabulaire d’environ 1500 mots francais avec leurs correspondants en  ouolof de Saint- 
Louis, en poular de Fouta et en soninké (sarakhollé) de Pakel. Saint Louis 1860. 
MOonrTEL, Pére E., Dictionnaire bambara-frangais. Saint- -Joseph-de-Ngazobil 1886. 52 ol 


— Elements de la grammaire bambara. Saint-Joseph-de-Ngazobil. 1887. ta ~ a we" 

PéROz E., Dictionnaire francais-mandingue. Paris 1891. Dial. de Hiteabtorene co ae and 

RAMBAUD J.-B., La langué mande. Paris 1893 (Grammaire et bi icrecag — Lares du nord ee 
et du sud). ; aR Bie. 

— Des rapports de la langue yorubo avec les langues tie la famille canal Bull de ta gs ff - 
de linguist. de Paris 1897. : ape oe 

STRUCK B., Das Kolloquium iiber die afrikanischen Sprachen. Pet. Mitt, LVI, 37. \ : s a ay 


TauTAIN, Dr., Note sur trois La 
les langues soninké, banmana et malinké. Rev. de linguist. et de philol comparées _ Paris 1887, = 
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Im Gebiete des oberen Senegal und Niger thien: wir escent an, ‘die z 

mit Unterbrechungen, aber doch stetig, weite Gebiete, des westlichen Afrika. ee 
ot 


beherrschen. Nach den beiden markantesten Suffixen ihrer groBen Teilgruppen » = 
(Mandingo und Soninkhe) benennen wir diese Sprachen Ngo-Nke; letztere 
Endung ist das standig wiederkehrende Wort fiir »mannlich*, wahrend. die 


‘ 
i 


bilge Oi tel 


Damit glauben wir zugleich einen ethnologischen- ‘Zusammenhang” ‘in dem 


fassen — angedeutet zu haben. In dem » Dictionnaire ‘Francais-Malinké 2 Ses 
Malinké- Frangais* (par un missionaire de la Congr. du Saint-Esprit, Conakry Ong 
1906) lesen wir: ,Le nom de famille (damu) est toujours celui du_pére, . 
jamais celui de_la mére. Il offre une particularité curieuse. On Pim 


— 


un bliss particulier, il yi a basis ts entré la famille hs Teapese: 


oy 


— 


vt 
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ie 


co. 


dies ou 


* arateniet iaaianl dei on ene ae nom de famille s’ap- 
pelle tana, tene ou tne“ (p. xm. Wir haben es hier offensichtlich mit Sprach- 
vélkern zu tun, die den vorherrschenden Charakter des totemistisch-vaterrecht- 


lichen Kulturkreises an sich tragen. Inwieweit wir bei diesen V6élkern noch 


reine Reste jenes Kulturkreises vorfinden, ist nicht unsere hiesige Aufgabe 


zu untersuchen; uns konnte es lediglich auf eine illustrative Rechtfertigung — 


des Namens Ngo-Nke fiir die Linguistik ankommen. Vermégen wir allerdings 
‘darzutun, da die mit jenem Namen bezeichneten Sprachen in’ der Tat einen 
besonderen und in sich relativ geschlossenen afrikanischen Typus reprdsen- 
tieren, dann wird: diese Tatsache das ganze Interesse des Ethnologen verlangen 
‘darfen. Den. Nachweis fiir die sprachlich-typische Selbstgeltung des Ngo-Nke 
haben wir nunmehr zu erbringen, um so mehr, als es sich um einen Typus 
handelt, der bislang in keiner Weise als ein solcher erkannt worden ist. Unser 
Verfahren hiebei wird indirekt und negativ sein, indem wir dartun kénnen, daf 


~ die Ngo-Nke-Sprachen mit keinem der tibrigen Typen Afrikas typisch zusammen- 


gebracht werden kénnen. Freilich wird sich uns eben dadurch die Méglichkeit 
- bzw. die Notwendigkeit ergeben, die konstitutiv- distinktiven Momente des Ngo- 
-Nke anzumerken und herauszustellen. Wenn wir im folgenden auf Sprachtypen 


_ greifen, die wir erst nachher zu besprechen haben, so ist dies insoferne be- : 
_rechtigt, als wir jene Typen leicht und klar als solche erkennen werden und 


det Unterschied jedesmal schon jetzt deutlich genug gezeigt werden kann. 
Da8 wir aber das Ngo-Nke an dritter Stelle (als den dritten afrikanischen 
‘Sprachtypus) auffiihren, hat darin seinen vollen Grund, da® diese Sprachvélker 
ihrem afrikanischen Alter nach: auf die Wule folgen. 

Drei Typen sind es, mit denen die Ngo-Nke- -Sprachen zunachst zusammen- 
~ gestellt werden kénnten, das Pulah, das Manfu und das Bantu. Was das Pulah 
_anlangt, kénnte ein Vergleich 1m so versprechender erscheinen, als die nominalen 
Klassenwérter dés Ngo-Nke gewohnlich suffikaler Art sind. Indes muf allein 
der Umstand, da8 im Ngo-Nke weder ein System der. Klassenwérter selber, 


noch die syntaktische Konkordanz ausgebildet worden ist, von einer eintypischen 


Zusammenfassung abhalten. Der Anlautewechsel im Pulah (wie er.am starksten 
im Ful ausgepragt ist) bedingt einen neuen typischen Unterschied von durch- 


eo aus wesentlicher Bedeutung. Da8 zudem die im Ngo-Nke vorhandenen Prafixe 


nur mangethaft mit den nominalen KlassenwOrtern des Pulah tibereinstimmen, 
sei nebenher noch erwahnt. Wenn wir gleich jetzt bemerken, da8 die Ngo- 


_ Nke-Sprachen mit dem Pulah einerseits und dem Manfu anderseits als Typus 
_ relativ am nachsten kommen, dann ist fiir uns eigentlich auch die Frage nach 


_ einer innertypischen Verwandtschaft des Ngo-Nke mit dem Bantu erledigt; in 
der Tat wird kaum jemand eine ‘solche Verwandtschaft zu behaupten ‘wagen. 


- Zwar lassen. sich wohl etliche Parallelen von Ngo-Nke und Bantu angeben — ~ 


"wit erinnern nur an. die prafigale Nominalwurzel mo (Person); allein ftir den 


bent Wiewohl auch. hier keine eindeutige Parallele vorliegt und das prafigale mo geradezit 


oie als dem Ngo-Nke- Typus urspriinglich fremd erscheint, was vollauf noch dadurch bestatigt wird, 


daB dieses Prafix gar nicht einmal allgemein im Ngo-Nke-Typus daheim ist. Es darf hier nicht 


Ngo-Nke-Typus zu‘bestehen scheint, die eben suffikal ist. 


m ee 

Nachweis einer Rg niottin Pr Verwandischaft sind ji el 
dings unzureichend. Auch ein Vergleich mit den Bantoiden ‘versagt 
zufolge ihrer engeren bantuischen Zugehérigkeit (Ansatze zum System ‘und 
zur Prosequenz bzw. Konkordanz der Prafixe). Auf den Umstand, da® die— 
Ngo-Nke-Sprachen ein naheres Verhaltnis zu den bantoiden als zu den Baa tra 
Sprachen zeigen, werden: wir an dortiger Stelle zuriickkommen. 

Wir gehen zum Vergleiche mit dem Manfu iiber; hier nun scheinen in 
der Tat engere Zusammenhdnge vorzuliegen, zumal wenn man das beider- 
seitige Vokabular beriicksichtigt. Indessen bleiben die Unterschiede immer 
wesentlich und derart stark, da8 sie eine innertypische Verbindung beider 
ausgeschlossen erscheinen lassen. Zunachst kommt zu beachten, daf die Ver- 
wandtschaft von Ngo-Nke und Manfu am deutlichsten im Gebiete der Mande- = 
Sprachen liegt; gerade dieses Gebiet weist eine Kreuzung beider. Typen ‘auf, 3 
d. h. dieses Gebiet ist eine Art Diaspora fiir das Ngo-Nke wie fiir das Manfu; 
beiderseits bedingt das allerdings eine verhaltnismaBige Annaherung der ver- 
streuten Idiome. Diese gelegentlichen Mehrparallelen beweisen ebensowenig 
eine typische Gemeinsamkeit als etwa das Bantu und Pulah in ihren ineinander- = 
greifenden Grenzen, wie sie in den Bantoiden.von Westafrika (@ B. dem ~ 4 
Temne) oder in dem fulboiden Tem gegeben sind.. Drei Unterschiede (die 
wir beispielsweise nennen) miissen hinlanglich dartun, da8 keinerlei ander- 
weitige Kongruenzen, so stark sie immer sein mégen, die ZW eC RIOR 
Kluft von Ngo-Nke und Manfu tiberschlagen kénnen. — : 

Der erste Unterschied liegt in dem ganzlichen Mangel- der. 
sogenannten vokalischen Prafixe, wie sie das Manfu-Nomen durch- © seb 
gehends und jedenfalls in sehr weitem Umfange besitzt. Uberhaupt mu8 hier 
mit gréBerem Nachdrucke wiederholt wetden, daf die Ngo-Nke-Sprachen vor- 


-nehmlich suffikal gerichtet sind. Der zweite Unterschied betrifft den 


lautlichen Charakter der beiden Sprachtypen: im Ngo-Nke namlich 
treten die fiir das Manfu wichtigen Lautverbindungen kp und. gb nicht auf; fies 
der vokalische Anlaut des Manfu findet, sich im Ngo-Nke nicht, wahrend_ hin-- 
gegen der vokalische Auslaut das Ngo-Nke von den Manfu-Sprachen unter- om 
scheidet. Im Soninkhe tritt der vokalische Auslaut mit dem Wesen_ eines hart- > 
nackig sich haltenden Elementes auf — beinahe als ob jene “Sprachmenschen | mA 
bewuBten Wert auf die schlieSende Vokale legtent. Ein dritter Unter- ~~ 
schied wird durch die musikalischen Téne bedingt, die dem 
Manfu eignen. Zwar wissen wir, dai auch im Ngo-Nke musikalische Tone 
vorkommen; allein sie sind verhaltnismafig sparlich, von geringerer sprach- 
logischer Tragweite und bisweilen noch deutlich sekundarer Natur*. So haben” 

wit im Bambara kogon (,faim“) mit normaler Betonung, aber kén mit einer oh 
Art héherem Dauertone. M. TravéLé gibt die beztiglichen Verhaltnisse Hime ==" 


Bambara (das vielleicht noch am ehesten als eine Art Tonsprache bezeichnet jira 


Ss 


tibersehen werden, da8 eine nicht unsystematische Tendenz in der nominate Atigering des: a 


* Die Endung -(iJm, wie sie z. B. im Mensa visleaie) sngetaten slat hat. die, ee 
schlieBende Vokale (0) vernachlassigt. - hu : 


* Auch sind die Téne hier nicht allgemein. 


le sens. Nous m rquerons: “19 bas un accent. circontflexe les Buell dont il : Dy 
convient de prolonger le son (par exemple md, étre humain ,personne’ et Be 
ma. jlamantin‘); 2° par un trait horizontal les voyelles qu’il convient de pro- eae, 
t noncer) sur un ton bas et grave (par exemple bala »porcepic’ et bala ,bala- ge 
i com (DB. 15). oe ; Bis: 
-Ein weiterer allgemeiner tntersehied liegt in dem schlechterdings anderen a, 


Ki 

Aufbau der Sprachen, also in der Grammatik. Vor allem tritt bereits der t 
p- Wurzelcharakter im Manfu gegen die Ngo- -Nke- Sprachen hervor}. In der 4uferen — a 
hes Gestalt _unterscheidet sich in der Tat das Ngo-Nke von andern Typen wie 

a -Pulah oder Bantu nicht wesentlich, soweit eben vornehmlich das Vokabular 
in Betracht kommt. Es kommt in den Ngo-Nke-Sprachen rtelativ selten vor, 
t daé einsilbige Wertwurzeln, die urspriinglich zu sein scheinen, keine vokabu- a 
> larische Verbindung eingegangen hatten, mit anderen Worten: einsilbige Worte, 

a die ursprtinglich solche gewesen sein diirften, finden wir im Ngo-Nke ungleich 

'< weniger als im Manfu. Das Bambara mag uns an etlichen Beispielen ver- 
| — anschaulichen, wie oft wir gerade in diesen Sprachen an eine  lautliche baw. 

| -silbische Verscpeitung denken miissen: 

a t6<-ton nuque © : ‘ ha <j kan arbre 

ae picme< mele- quoi? nee y 3 hi _ -ké <kele(n) un, seul . ; 
p pa < paki Interj. marquant Happropaton: ké < kowo blanchir, laver, baigner ‘ 33 
>| cest bien fait : baké < bakoro tante maternelle plus agée 

= - 66 <.bon verser, jeter, faire couler un liquide que la mére 

| ta < taga partir, aller = 86 < soke cheval (male) 

re. wa < wae ouvrir en écartant ye < yere méme, en personne, absolument 


Als Unterscheidungen aus der Grammatik fihren wir das Personal- 
pronomen -und ein paar Zahlwortwurzeln an; dabei bemerken wir, dag die 
 beiden Sprachtypen sporadisch fneinandergreifen und es darum nicht. be- 


4 7 catiee. darf, wenn sich z. B. im Manfu ein Dialekt fande, der vielleicht 
_ nach dem Personalpronomen um einen Grad dem Ngo- -Nke naherkime als 
die von ‘uns zum Vergleiche herangezogenen Idiome. Das Soso nimmt eine ° 
- gewisse Mittelstellung zwischen beiden Typen ein; das finden wit im Pro- i 
nomen und Numerale peslatigts 3 Ba . i 
i Ngo- -Nke: Soso: = . -Manfu: 
ba ES ; : 
te es +  Wkwor - suli thie: B 
a 4 Sol tea. in ihe Vwo 
100. - View. _ keme - Vaija; afa 


a SPiaichitien fe tibrigen Zahlworter heriockt | in den Sprachen Be Manfu- 
- Typus eine _bemerkeriswerte Vielgestaltigkeit und auch starkste Abweichung. - 


_~ Auf die Erklarung dieser Tatsache werden wir bald zuriickkommen, zundchst 3 
_mége noch die ae SE der Personalpronomina folgen. nae 
——_ >, ? <> 
: th a ae pets 

- * Wobei freilich des Naheren.- zu untersuichen ware, inwieweit der Wutzeleharakter als \ See ee 


a Riickbildung. anes insofern als degenerative Phase zu verstehen ist. © Br FTN 


Soninkhe:” 
nke - 
anke 
ake 
oku 
akhaku 
tkhunga 


Ewe: 

bf PK 
me; ne 
wo 

e, ye; wo' 
mi(e) 

mi 

wo 


ntelu 
ilu 
(nimbe) 
Yoruba: 
em} 


éyl 
awd 


- altolu, altelu =o Sri sokty 
itolu EV ib EP Eg 
i ch’ fe ae 
Thos soa apt oo was . , eee ; pea 
nea Bea Stl Be ey oe 
ni; gi; T wo th; ivy 
ya; 0 - (o)no woe Reena te 
ayi yen NOS SEER Ct ped 
anu - mu rads Vie4 Da orl Giga Mined 
ha Cho es ~ 23 Nope 


j 
4 


oot 


Nachdem wir diese Unterschiede festgestelt haben, aberbleibt uns nur Be 


noch die Frage, inwieweit das Ngo-Nke mit jenen Sprachtypen zusammen- 
fallen kénnte, die wir bisher nicht in einen Vergleich gebracht_ haben und — 


; 
4 
i 


insoweit einen solchen Vergleich empfehlen méchten, als sie z. B. nominale ot} 
Affixe von klassifikativer Art kennen, aber nicht ihre systematisch-grammati-_ a 
kalische Auswirkung; es kamen da vor allem das Haussa, das Bornu und 2A 
eventuell noch das Nuba zu beachten. Wir lassen uns jedoch ‘auf. di ie Frage ra 


schon deshalb nicht ein, weil die letzteren zwei Sprachen im Verb einen ent- + 
scheidenden Unterschied gegen die Ngo-Nke-Sprachen beweisen. Was endlich 
das Haussa betrifft, so miifte dasselbe allein aus dem Personalpronomen. und 
wieder aus dem Numerale, ganzlich aber wiederum aus dem Verbum — einer 
Hypothese, der typischen Einheit von Ngo-Nke und Haussa alle Wahrschei ; 
lichkeit nehmen. So bleibt denn das Manfu, — wénn wir von den Bantoiden | 
hier noch absehen —, der mit dem Ngo-Nke ndchstverwandte Sprachtyp* 
Uber diese Nachstverwandtschaft wollen wir abschlieBend eine Bemerkung at 
fiigen, die vielleicht gecignet sein karin, die sogenannte sudanische Spra en 
frage etwas zu verstandigen und auch ethnologische Lésungen vorzubereiten. 

Die Manfu-Sprachen, deren Skizzierung wir im nachsten Paragraphen Ly 
folgen lassen, enthalten zwei dlteste Schichten (Elemente), . die’ teilweise esd 
einander kampfen, teilweise auch wieder ineinanderflieBen oder nebeneinander- a 
greifen: wir meinen das Wule und das Ngo-Nke. Hin Sprachen sind allem 
Anscheine nach von Osten heribergewandert und 


den Sprachen der friiheren (autochthonen) Wule vermengt, um so. mehr, | als. 
jene Autochthonen vor dem Einbrechen der mehr totemistisch gerichteten | 
Ngo-Nke-Vélker bereits schon ein Sttick in das westliche Afrika hineingereicht 
haben nant _wie > denn ja der ete GA Einflu8 Alara) des Wale 


‘Wo wird fiir Personen und Tiere zene cae was eine” gewisse ie Bae 


mt 


a. 
es 
x 


i 


aben sich mehrfach” mit 


a 
Bantu, aber auch wieder eine Disharmonie mit dem Bantu ese insoweit in tase Typae os 
Mensch und Pflanze (Baum) naher zusammengehalten. werden.» : = 585 
* Da® diese Nachstverwandtschait nicht eine Mehrverwandtschaft tes alah in ieivclaen Bee a 
_ sehr bedeutsamen Belangen ausschlieBt, ist klar, wir betonen: es ioe aber besonders. Ray 


ees zaty nie Bas yee GES Zu sein, Diesé Gebieie sind Sale ‘Oberlaufe Ene 
4 Senegal und Niger sowie weite Strecken und. sporadische Platze von der 
Sierra Leone bis gegen den Tsad-See hin. Allerdings: waren dann gerade diese 
b Sprachgebiete und ihre Volker dem Einflusse von spater, oder vielleicht schon 
= bald, von Norden und Nordosten herangebrochenen Menschenwellen ausge- 
_.  -setzt. Diese Volker, die wir noch kennenlernen- werden und die iiberwiegend 
mutterrechtlich angelegt waren, also den Ackerbau suchten, bilden in Afrika 
wohl das. relativ starkste Férment; ihre Expansion hat dem bantuischen Sprachen- 
typus die merkwiirdige Herrschaft auch iiber andere Vélker und Sprachen 
_gegeben, die wie z.B. die Khoin und Wule, zum Teil auch die Ngo-Nke, 
a. jenes Land innehatten, das heute bantoide oder Bantu-Sprachen beherbergt. 
a Diese spateren Sprachvélker nun haben dem Manfu eine dritte Komponente 


- . _abgegeben; sie ist die jiingste und letzte und hat die Sprachen nicht un- 
Ba wesentlich beeinfluBt. Welches Element besonders' im Manfu, aus. dieser 
i; jiingsten und letzten Quelle stammt, werden wir gleich unten sehen.» Vorher 


miissen wir noch die Frage nach der innertypischen Gliederung des Ngo-Nke 
etwas er6rtern. - 
Zunachst unterscheiden wir. zwei Hauptzweige- dieses Sprachastes, das 
nordlich liegende und beinahe siidéstlich verlaufende Soninkhe und das siid- 
_ lich liegende, nordwestlich verlanfende Mandingo. Mehr in der Mitte erscheint 
-das Bambara gelagert; das man: auch als Teilgruppe etwa des Soninkhe fassen 
kénnte, ‘das wir jédoch seiner Eigenheiten halber und vielleicht auch wegen 
seiner Dieveiten: deutlichen Mehrbeziehung - zu. der typischen Zwischengruppe 
-des Mande als eigene,, und zwar die dritte Gruppe des Ngo-Nke betrachten 
- . wollen. 
a -_ Das Soninkhe pliedert Sich seinerseits wieder dreifach: in das Kassonke, 


, das Somono und das Bozo. Das Bambara gliedert sich in das Bamana und 


das Malinke. Das Mandingo weist als besondere Zweige das Quassulunke, 
das: Sankaranke und das Kong (nérdlich und westlich von den Kong-Moun- 


tains) auf. Andere Sprachen, die unter dem Namen der Mandingo-Sprachen - 


sonst. noch begriffen worden sind, fallen fiir uns entweder unter eine der ge- 
nannten Teilgruppen oder -gehdren bereits dem Zwischengebiet von Ngo-Nke 
5 und Manfu an; oder endlich sie miissen zu dem sekundaren Typ der Banto- 
iden, gerechnet werden. 

Wenn wir abschliefend den i eialocichen Befund des Ngo-Nke ins 


wohnlich einen Entfall, also eine lautliche Verschlechterung (Verschleifung) 
_anzunehmen. Zweitens sind es die nominalen bzw. nominalbildenden Suffixe, 
die in diesen Sprachen mehr weniger als konstante Eigentiimlichkeit auftreten 
und worin am ehesten’ eine Meistverwandtschaft mit dem Pulah begriindet 
sein konnte, Die dritte Besonderheit ist die in diesem Gebiete hin und hin 
auftretende Veranderung der Anlautkonsonanz, wie sie z. B. noch in dem 


Anthropos XVII[I—XIX. ‘1928-1924, 2° 


— 


€ 

4 j 
. Auge fassen, dann kénnen wir ein Dreifaches als auffallig bezeichnen. Einmal 

: ist. es der vokalische Schluf der Worter; wo dieser fehlt, haben wir fiir ge- 


‘typisch sonst naher zum Manfu weisenden Mende scharf hervortritt.. Es ist , 


nun nicht von gerlager Bedenrtdine daB aves ‘das Ful die 


-wickelt hat, — den Anlautwechsel und die Suffixklassen. Die Tatsache ver- 


aheg die Bantoiden ungleich mehr Mischcharakter Pigens dann steht. unsere + ee 


3 


male mit dem Ngo-Nke teilt, zwei derselben sogar systematisch w 


anla8t uns zu einer -Bemerkung iiber ‘den -gemischten Ratveiene as 
des Ngo-Nke. 

Es ist zweifellos, da8 zwischen dem Pulah und dem Ngo-Nke. ‘starke 
und urspriingliche Beriihrungspunkte bestehen. Allein ebenso stark war jene 
Schicht, die auch im Manfu mitbildend gewirkt hat, die im Bantu eigentlich =~ 
das herrschende Element ist, die Schicht der mutterrechtlichen’ Sprachvolker. 
Wenn wir im Ngo-Nke zumeist die Genetiv-Voranstellung treffen, so besagt 
das ein Unterscheidendes gegen das Pulah bzw. dessen Hauptsprache, das 
Ful. Die Genetiv-Voranstellung ist eben, wie wir bereits sagten, eines “jener 
Momente, das von einer Sprachschicht herriihrt; die von der mit dem Ful 
gemeinsamen Unterschicht durchaus verschieden ist. ‘Das Gebiet der Ngo-Nke- 
Volker war stark und jedenfalls lange von Vélkern heimgesucht, die in Afrika- — 
sich am machtigsten erwiesen haben, die mit dem Bornu anderseits zusammen- 
hangen und ihre auBerafrikanischen Verwandten in den alten Sumerern und ° 
weiterhin in nordindischen Subhimalaya-Vélkern (z. B. Rong) haben. 


So kénnte man also das Ngo-Nke als einen Mischtypus ansehen. In der 
Tat ist der Ngo-Nke-Sprachtypus kein ganz reiner und eindeutig gewordener; 
und das wollen wir ja auch nicht behaupten'. Allein, was der Wahrheit ent- _ 
sprechen diirfte und was wir behaupten wollen, das ist die relative typische nok 
Reinheit des Ngo- -Nke. Daftir biirgen uns u. a. auch. die genannten, mit dem 
Ful gemeinsamen morphologischen Eigentiimlichkeiten. Das Ful selber bzw. =~ 
das Pulah ist freilich von anderer Seite, jedenfalls auch von spater einge- 
wanderten Elementen beeinfluft worden. Solche Elemente waren die Hamiten 
(nicht Prahamiten oder Protohamiten) und vielleicht auch Indonesier. Aber 
noch ein ganz anderer Grund ist es, der uns im Pulah einen pepsi Saree 
erkennen 1a8t. Ae Taree 
Das Pulah enthalt mehrfache und nicht unbedeutende bantuische ae See te 
wandtschaftselemente; es ist dem Bantu mehrfach naherkommend als das Ngo- 
Nke. Das deutet zum wenigsten darauf hin, da hier eine starkere Mischung ~ . 
mit jenem Faktor stattgehabt hat, der jener alteren gemeinsamen Schicht von — S 
Ngo-Nke und Pulah fremd ist. Freilich ist zu beriicksichtigen, da8 eben das 
Bantu selber auch der aufnehmende Teil gewesen ist; indes miiSte das wenig- 
stens Elemente betreffen, die dem Pulah und Ngo-Nke gemeinsam sind, wenn 
unser voriger Gedankengang ungiiltig sein sollte. on 


Demgegeniiber ist festzuhalten, daB das Ngo-Nke ein ziemlich ein- 
heitlicher Sprachtypus ist, der relativ am meisten von seiner 4lteren und haupt- 
sachlichen Entstehungsschicht enthalten diirfte, wie den auch in seinen Geltungs- 
bereich noch die relativ deutlichsten Trager des (alteren) Totemismus fallen. 
Nehmen wir dazu, daf alle grenzhaft verwandten Typen, das Pulah, das Manfu 


' Eine ungefahre typische Reinheit im strengen Sinne. kommt ‘innerhalb Arka wohl nur. J 
dem Khoiti zu, wie wir bereits friiher andeuten konnten. 7 = ads 


auch hich auieh iis “sonst sean foecticmawectien ‘Cortana er- 
- schiittert, “da im-Pulah urtiimliche Spracheigenheiten (Anlautwechsel, Nominal- 
suffixe). in einer aufSergewéhnlichen und darum aypece markantesten Weise 
herausgebildet worden sind. 


Die Frage nach den indonesischen Einfifisser: ist insoferne eine heikle 
und schwierige, als im Ngo-Nke und Pulah eine gemeinsame Sprachschicht vor- 


. liegt, die ihrerseits eben auch eine altere Mischungsschicht des Indonesischen 
selber bereits beriihrt!. Darnach werden die im § 7 zu w-berithrenden beziiglichen 
: Parallelerscheinungen zu beurteilen sein. 


In unmittelbarer Nahe des Ngo-Nke liegen die © Gueieabareiche bantu- 


— ischer und pulahischer Sprachbildung. Im Bantu ist das Klassenprafix herrschend 


geworden, das einem dem Ngo-Nke fremden Faktor angehorte; im Pulah ist 


das Suffix. zum -eigentypischen Kennzeichen geworden, es hat so also ein~ 


Element eigenartig und gewissermafen exzessiv weitergebildet, da8 im Ngo- 
Nke wie im Pulah, d. h. in ihrer gemeinsamen Alteren Schicht, vorhanden 
war. Das Ngo- -Nke ist also weder von der bantuisierenden Schicht typisch 


‘stark verindert worden, noch hat es starke Eigenheiten angenommen, noch 


erscheint es endlich von einer ‘dritten sprachtypischen Quelle nennenswert 


beeinflu8t worden Zu sein, wie das fiir das Manfu hinsichtlich des Wule gilt. 


Darum kénnen wir sagen, daf im Ngo-Nke ein relativ urspriinglicher, 
reiner und eindeutiger Sprachtypus zu erkennen ist. 


Fiir die relative Urspriinglichkeit und Reinheit des Ngo-Nke-Typus spricht 


auch sein ‘Mangel an innerer Gleichférmigkeit, wie sie innerhalb Afrikas am. 
* meisten das Bantu zeigt. Diesen Punkt miissen wir noch etwas erklaren, weil 
weitergehende Schliisse und Tatsachen daran hangen. 


v 


Die sprachliche Zerkliftung zeigt sich nirgendwo in Afrika so sehr wie 
auf der gré8ten Breitenlinie, d. h. auf dem zentralafrikanischen (sudanischen) 


- Giirtel; es ist wohl nicht zusammenhanglos, da gerade, diese Linie den Weg 


der. Totemisten oder doch ihrer Hauptmasse kennzeichnet. Der Totemismus, 


der relativ deutlich und herrschend im Ngo-Nke-Gebiete, in Teilen des weiteren 


Nilquellenbereiches und am Kongo auttritt, besagt wesentlich einen Separa- 


Bee: tismus, und dieses Moment _ scheint sich auch in der Sprache zu 4ufern. 
Wenn wir in. der Tat fragen, woher das Vielgestaltige an Sprachen in den be- 


zeichneten. Gebieten Afrikas kommt, dann kann die Antwort nur die von uns 


__.-gegebene sein. Denn iiberall, wo mutterrechtliche Vélker in gré8erer Masse 


auftreten, haben sie eine weitgehende sprachliche Einheit geschaffen. Das gilt 
von den Bantu im Siiden wie von den Bornu im Norden und den Nuba im 


Osten. Es kann ‘ffir, die- Erklarung der sprachlichen Vielgestaltigkeit und Zer- 
_kliiftung eines Gebietes oder Typus auch nicht der Einflu8 der Hirtenvélker 


angerufen werden, weil eben auch diese ausnahmlos der sprachlichen Uni- 


- formierung in weitem Umfange zuneigen. So blieben denn neben den tote- 
_ mistischen Sprachmenschen nur ad die eines Vélker als p eeahas: 


'Vgl. me wohl den Wechsel in der Anlautkonsonanz, fee sehr alt sein diirfte: 
3 ? ae of as 72 Q* 


te 
r gir Desi, 


grund fiir die sfrachlich divergenzreichen sites in Afrika aibrig. Diese létate 
is Be 


* 


Méglichkeit mu darum noch besonders -beachtet werden. 


Die urkulturlichen Vélker zeigen in Wirklichkeit eine gewisse Shain 


Individualisierung. Allein es ist fiir unseren Fall ein Zweifaches zu beachten: 
Erstens zeigen die Sprachen der‘Khoin (und Wule) eine immerhin .beachtens- 
werte innere Nahverwandtschaft; man denke an die San-Dialekte oder wieder 
an die Schnalzlautsprachen des zentralen bzw. dstlichen Afrika, die doch eine 
bemerkenswerte oder geradezu unerwartete typische Nahe mit dem Damara 


verraten. Zweitens ist nicht weniger zu beachten, daf die Sprachen der Urkultur- — 


volker in Afrika nur an einer Stelle eigentlich breiteren Einflu8 gewonnen, 
d. h. in*weiterer Basis sich einigermafen behauptet haben, im zentralen Afrika. 


Man mochte ntin zunachst denken: da8 ist ja unser Gebiet der fraglichen. 


Sprachdivergenzen; allein das ware oberflachlich. In Wahrheit namlich rihrt 
die sprachliche Einférmigkeit, soweit in der zentralsudanischen Querlinie von 
einer solchen gesprochen werden kann, gerade von der uniformierenden Kraft 
des Wule, oder doch auch davon; denn in der Einflu8zone des Bantu haben 
wir auch mit dieser Quelle sprachlicher Gleichformung zu rechnen. 

So bleibt denn eigentlich die totemistische Wanderungsquelle von Sprach- 


menschen allein noch als ganzer und hinreichender Erklarungsgrund der in ~ 


Rede stehenden Erscheinung tibrig; und es ware unwissenschaftlich, diesen 


Erklarungsgrund auch nur zu tibersehen. Bleibt aber diese Erwagung zu Recht 


bestehen, danm deutet die innertypische VielgestaHigkeit des Ngo-Nke seine 
Urspriinglichkeit an. Das ist auch um so mehr zu beachten, als spadter durch 


asiatische (frei-vaterréchtliche, indonesische Einwanderer) oder wieder hamitische 


Eindringlinge grdéfere Vélkereinheiten in- politischen Verbanden geschaffen — 
worden waren, die eine sprachliche Nivellierung der zusammengefaBten Stamme ~ 


zur natiirlichen Folge hatten. Man mu8 hier vor allem das Mandingo-Reich | 


als das vielleicht starkste derartige Beispiel im Auge behalten. 

Welches ist nun die Arbeit, die hinsichtlich der Klarlegung des Ngo-Nke- 
Sprachtypus zu leisten ist? Wir meinen, die Erledigung der folgenden drei 
Behauptungen: 1. Die von uns unter dem Typusnamen Ngo-Nke zusammen- 
gefaften Sprachen bieten materiell und formell eine relative Einheit, d. h. sie 


gehoren nach Laut, Wort und Form enger zusammen; 2. das Pulah verrat: 


gerade in wichtigsten Belangem eine relative Nahverwandtschaft mit dem Ngo- 
Nke und ist darum in seiner alteren Komponente mit dem Ngo-Nke als friihere 
genetische Einheit zu fassen; 3. die Ngo-Nke-Sprachen weisen zufolge un- 


bestreitlicher Verwandtheiten mit den Gol-Sprachen? unmittelbar und in ziemlich - 
gerader Linie nach dem Osten, genauer wohl nach dem Osthorn als der Ein- 


wanderungspforte. Von diesen Fragen werden wir nur die zweite von einer 
Beweisseite her etwas beleuchten; wir werden die mehrerwahnten nominalen 
Suffixe, wenigstens die hauptsachlichsten, mit Pulah-Suffixen in a setzen. 
So ergibt sich das folgende a eneier Bane : 

‘ Wobei wir nicht iibersehen diirfen, da® die Venmtiaaian des Ngo-Nke in Ostafrika 
sich nicht ausschlieBlich auf die Col-Sprachen erstrecken; auf ein beziiglich bestatigendes 


4 


se 


Sar ee ere ee ee ee ee ee re 


A ai 


Beispiel (die totemistisch stark tunterschichteten Warega) werden wir an spaterer a aus ; 4 


merksam machen kénnen. 


¢ t 


ke; ve (ko). ‘Mann, ‘snannlich became 
_ Tiere; Konkretes; Ortliches | 


mge, ago, agu 


< TRAE ngo, a = 
Daas TBO ok Pflanzen und Pflanzliches ko (ko), ho (ho) 
> mo, (ma) Mann, Mensch, Beruf usw. _ 0, 00, owo 
~ da : Qualifikativa do 
 ré, ro, ru; to ndividualis té, 70, rl; ‘do « 
ba Grofes — ba, (wa) 
fa kala, kéla Kleines _ angel 
‘« WG, as > > Abstrakta (Qualifikativa) nga, (da) 
1 nt*, nde _ 6fter Abstrakta. ndi, di 
4 ku, (ka) _ -Verbalsubstantiva; Infinitive go’ 
; la _ Deverbalia ol, ey 
- Be ; § 4. Die Mantu-Sprachen, . _ 
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Der Name Man-fu ist eine Zusammensetzung aus einem vorziiglich 
2. prafigal und einem suffikal figurierenden Personen-Plural; der Name ist also 
i ein. pleonastischer Ausdruck fiir die Bedeutung Volk, ein Aquivalent mit dem 
= Namen Bantu, bzw. eine Analogie zu diesem. 
i - Die Manfu- -Sprachen setzen sich aus einem dreifachen Blemente zusammen, 
das wir oben bezeichnet haben; das muf vor allem festgehalten werden. Inner- 
‘halb des Manfu sind nun drei erie Zonen gleichsam zu unterscheiden, die 
erste und mittlere zeigt den starksten Einflu8 des Wule; wir nennen sie =~ pe vier 


1 Ch né im Bambara als Formans d. part. praes. ; : x, 
> Cf. zB: haya-lo, das Gahnen. ) ; 5 pe, 


“zeichnen sie als die Adamauye-Gruppe; sie zerfallt in die ee die — 


‘in sich einer streng einheitlichen, Kultur entbehren, sondern in ihren | ver- eae 


die Egba- Gaipbeg! sie verfallt in die ‘Azanti-Idiome, *ae Volta! on 
Yoruba-Idiome und die Ibo-Idiome. Die zweite Zone ist die dstliche; wir 


Runga-Idiome und die Banda-Idiome. Die Baya-Idiome reichen bis zur Durch- % 
brechung des Manfu durch die Einflu8zone des Pulah (Yolof). Die dritte Zone” 
wird von der Mande-Gruppe gebildet; sie zerfallt ebenfalls. in einige Unter- 
gruppen, und zwar in die Soso-Vai-Idiome, die Gota-Idiome, die Kru-Idiome 
und die umfangreichen Bete-Idiome. 

Wie unterscheiden sich nun diese drei Zonen von einander? ‘Vor allem 
haben wir bereits von der westlichen Gruppe erwahnt, da8 sie beinahe eine 
Mittelstellung zwischen Ngo-Nke und Manfu einnimmt, was am deutlichsten 
freilich wieder in den Soso-Vai-Idiomen hervortritt. Die mittlere Zone kenn- 
zeichnet sich durchaus als machtige Einfluf8sphare des Wule; das will jedoch 
nicht etwa sagen, da8 nur in dieser Zone die Wule-Schicht vorhanden ware, 
auch nicht, da8 dieselbe innerhalb dieser Zone selber tiberall gleich stark vor- 
handen ware; wir merken sogar innerhalb der Egba-Gruppe eine stetige Ab- 
nahme des Wule-Elementes nach dem Westen und Norden zu. Die dritte 
(dstliche) Zone zeigt mehr ein EinflieBen ndrdlicher und nordwestlicher Sprachen, 
des Pulah, des Haussa, des Bornu; daneben hat sich auch der Einflu8 des Wule 
noch friiher und zum Teil sehr stark geltend gemacht. Eigentlich mitten wit 
sagen: Die dlteste Konstituente dieser Manfu-Gruppe, das Wule, ist ziemlich — 
machtig, im Banda z. B. geradezu vorwiegend. Darin stimmt die Adamauye-— 
Gruppe mit der Egba-Gruppe am meisten iiberein. Im tibrigen bleibt das be- 
achtenswerteste Charakteristikum der Adamauye-Gruppe die vielfache und un- 
gleiche Durcheinanderwiirflung der sprachgeschichtlichen Komponenten. Wenn 
wir dazu noch erw4gen, wie dieses Gebiet bantuischer Angrenzer ist und daf 
dasselbe ehedem den randlichen Expansionswellen und Expansionswirkungen — 
des Bantu ausgesetzt gewesen war, dann darf uns das Bunte und wieder das ~ 
Verwickelte dieser dritten manfuischen Sprachzone nicht wundernehmen. Pees 

Menschen und Volker dreier grofer geschichtlicher Kreise haben. hier 
nacheinander und nebeneinander sich durchzuringen tnd zu behaupten gesucht,” : 
bald sich vermengend, bald gebend und empfangend, bald sich verdrangend 
und verdrangen lassend. So ist es gekommen, da8 wir im Manfu zwar iiberall 
auf die drei bezeichneten Schichten stofen, da®-sich dieselben aber- nicht 
liberall in derselben gleichmaéfigen Struktur vorfinden; dabei haben wit noch — 
ganz abgesehen von sekunddren Beeinflussungen und Zersetzungen, wie sie 
von Typen und Sprachen ausgegangen sind, die erst auf afrikanischem Boden 
sich als eine jedesmalige sprachliche Einheit ausgepragt | haben (Bantu, Pulah, 
Haussa). Wir haben es demnach im ganzen Manfu mit denselben primdren 
Grundelementen zu tun; aber ebenso auch mit ihrer ungleichen Machtigkeit 
hier und hier, mit ihrer geschichtlich ungleichwertigen, d. i. ungleichartigen 
Ineinanderwachsung, wozu letzten Endes sekundare Elemente von blo8 lokaler 
und einzeln beschrankter Geltung kommen. Dieser sprachlichen Zusammen- mea 
setzung und Genesis entspricht es véllig, wenn die Manfu-Volker nicht nur ~~ 


schiedenen Teilen ‘auch Ofters nach aufen. und weniger nach innen weisen, 
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- Immerhin ist es fiir uns bonensnewert dah wit von einer gewissen einheit- 


lichen Mischkultur Westafrikas (soweit namentlich die Gebiete unseres Manfu- 


ay .Typus in Riicksicht kommen) reden k6énnen; sie ist, im ganzen genommen, 


~ totemistisch stark nuanciert, wenn auch, Fumie! in der mittleren und westlichen- 
Gruppe, wesentlich mutterrechtlich, und zeigt so denn auch viel Verwandtes 
mit dem Bantu-Gebiet, am meisten eben nit jenen bantuischen Sprachvélkern, 
“die ahnlich wie das Manfu untergeschichtete Elemente des Wule aufweisen 
(Kamerun und die sich sitdlich_an der Kiiste und siidéstlich zum Kongo an- 
schlieBenden Gebiete). Die Bantoiden zundchst, wenigstens die westlichen und 
mittleren; dann atich das Bantu, setzen sich ahnlich zusammen wie das Manfu, 
-wobei freilich sehr ins Gewicht fallt, da8 hier einerseits die auf das Wule 
zurtickgehenden Elemente durchaus schwacher vertreten sind und da§ ander- 
seits gerade in den Bantusprachen bzw. in den Bantuvélkern eine Tendenz 
(linguistisch das Klassenprafix, ethnologisch das Mutterrecht bzw. wirtschaft- 
lich der Ackerbau) sich systematischer herauskristallisiert hat, wiewohl auch 
im Bantu-der auffallenden sprachlichen Einférmigkeit keine ebensolche ethno- 
logische (soziale, wirtschaftliche) entspricht. Linguistisch interessiert uns vor 

- allem die engere Zusammengehorigkeit des Manfu und des Bantu, an sich 
schon ein Beweis fitr die Bewegungsrichtung der bantuischen Vélkerwelle, 
_wenigstens einer bantuischen Vélkerwanderung. Diese Beweisfrage gewinnt 
neues Licht aus der Klarstellung des Sprachproblems der Bantoiden. 


§ 5. Die -Bantolden. ; : Ke 

; Quellen und Literatur. 

CZEKANOWSKY I Wissenschattliche Ergebnisse der Deutschen ZentealatiaBxpedition 1907— 
1908. Unter Filhrung Adolf Friedrich, Herzogs von Mecklenburg. Bd. VII, 1917, Leipzig. 

‘GOLDIE H., Principles of Effk Grammar. Old Calabar 1857. 

NYLANDER G. R., Grammar of the Bullom Language. London 1814. 

Roscoe, The Northern Bantu. London. 

SCHLENKER C. F,, Grammar of the Temne pcuakse® London. 1864. 

— An English-Temne Dictionary. London 1880. 

SCHWEINFURTH G., Im Herzen von Afrika. Reisen und atdeckungen im zentralen Aquatorlal- 

_ afrika. Leipzig 1878. 

STARR F., Ethnographic Notes from the Goes Free State: an african pee. Proc. of the 
Davenport Akad. fot Scienc, Vol. XII (1909), 96—222, 

-THomas N. W., Semi-Bantu. Man XXI, January 1921. 

— Specimens of Languages from Sierra Leone. London 1916. 


7 ~ 


_. —- Anthropological Report on Sierra Leone. 3 parts. London 1916. 


So 


Wintz ED., Dictionnaire piaagala Dyola et Drcle rene’ (Préface de Ch. Sacleur), Casamance- . 
Paris 1909. : eS 


Es ist ein (auwaiches einieite: far die eniwiekinng der Afrikanistik 
geworden, -da8 man so selten und unsicher an der Frage der bantoiden 
Sprachen gertihrt haf; da8 diese Frage nie nachdriicklich verfolgt worden ist, 
hat eine bessere Klarung der afrikanischen Verhaltnisse von Sprachen und 
-Volkern nicht wenig gehindert. Wohl haben einige daran gedacht, da aus 
den Bantoiden manche Dunkel einer allgemeineren Afrikanistik aufgehellt 
werden “kénnten; aber sie sind echt zu einer Ausfithrung ihrer beztiglichen 
paneennlcn, gekommen, 
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BLEEK auBert sich einmal: ,In the course of the second. section of this part, 
our business to ascertain (by analysos of the different forms of concord belonging to eac class) 
the original form of each derivative prefix, as indicated by the various pronominal elements _ 


which must once have been identical with it. It is necessary thus to elucidate the most ancient 


forms of the prefixes, if we desire to extend this comparison to those members of the Bantu 
family which are found out of South Africa (as Timneh, Bullom, &c.), and_ still more to other 
Prefix-pronominal languages (such as the Gér family, &c.). Those comparisons which already offer 


themselves will, therefore, be differred until the end of this part of our Grammar‘ (CG. J, 286sq.). © 


BLEEK hatte hier lediglich die Auswertung der Bantoiden fiir die Ver- 
standigung der ‘innerbantuischen (Prafix-) Formen beabsichtigt. Unsere Auf- 
gabe wird es sein, die Stellung der Bantoiden nicht nur zum Bantu, sondern 
innerhalb der afrikanischen Sprachen iiberhaupt anzugeben. 


Die erste Frage, die wit uns hinsichtlich der Bantoiden vorlegen miissen, 


lautet: Welches sind die bantoiden Sprachen? Im unmittelbaren Anschlusse an 
die Beantwortung dieser Frage, wie sie durch eine mehr weniger vollkommene 
Aufzahlung der Bantoiden, geschehen kann, werden die Arten des bantoiden 
Aftertypus anzugeben sein. Als dritte Frage ergibt sich die sprachgeschichtliche 
bzw. dann auch die vélkergeschichtliche Bedeutung der Bantoiden. 

Die machtigste Bantoiden-Gruppe treffen wir im Sierra-Leone-Gebiet; 
sie ist durch die drei Hauptsprachen Temne, Dyola und Serer gegeben. ‘Alle 
anderen bantoiden Sprachen dieser Gruppe, wie das Landoma, Limba, Bullom, - 
Nalu usw. fallen zu einer jener drei Hauptsprachen. Durch das Manfu-Gebiet 
hin treffen wir Ofters Bantoide an, deren wichtigste wir auf der allgemeinen 
Ubersichtskarte angemerkt haben. Es sind das Lefana im Togo-Bezirk, das Alege 


-(KOELLE’s), das Efik, die Banend-Gruppe siidéstlich der nérdlichen Kamerun- 
Berge, im ea tne Nigergebiet die Kumuku-Spracheh, stidlich des Benin- 


flusses und bis in das Gebiet des Mbanflusses hinein die Wute-Idiome (mit - 
dem Mfut an erster Stelle und dem westlichsten Penin KOELLE’s). Am mittleren 
Kongo und bis an die kleineren Seen hiniiber finden wir ebenfalls eine Reihe 
von bantoiden Sprachen, von denen wir anfiihren: Kibira, Lihuku, Kuamba, 
Manala, Ilingi, Upoto; (Bomani, Abtida, Abaluki). Endlich leben im Zwischen- 


i 


: 
; 


gebiet von Gol und Nuba noch eine Anzahl bantoider Vélkerreste; so nennen — . 


wir als Beispiele besonders das Yermo (Tagoy), das Ari (Talos) ‘und das” 
Sumale (Tumale). 


+. 2 
Die zweite Frage ist fiir uns die: Sind alle diese bantoiden Sprachen 


von derselben Art? oder falls dies nicht zutrifft: Welche Arten von Bantoiden 


unterscheidet man? Wir beginnen mit der Beantwortung der letzteren Frage ~ 
‘und unterscheiden ein doppeltes Genus der Bantoiden: ein ansteigendes (Proto- _ 
Bantu) und ein absteigendes (degeneratives). Mit anderen Worten: wir kénnen © 
eine Sprache bantoid nennen, weil sie eine friihere Entwicklungsphase des 


grammatikalen Bantusystemes darstellt; oder es kann eine Sprache -insoweit 


bantoid sein, als sie ihr fritheres (voll) bantuisches Geprage eingebiéft hat. 


Diesen beiden Arten von bantoider Sprache kann der theoretischen Voll- 
standigkeit halber noch eine dritte hinzugefiigt werden, Idiome namlich, die 


- bantuisches Geprage im Prafix-Nomen zeigen, die aber nicht als bantuverwandt 


gelten kénnen; hieher kénnten in einem gewissen Sinne jene Sprachen gee 


rechnet werden, die urspriinglich dem Bantu ferner stehen und nur spater — 


Siar; weniger sp uaiilesnes Gepinge angénommen fiber Wire etwa das Faiig, 


~~ obwohl da auch schon mit einer Vermengung mit Bantu- Leuten zu rechnen 


ist). Von diesen Arten _Scheint uns die zweitgenannte am seltensten vorhanden. 


Sprachgeschichtlich die bedeutsamsten sind die Proto-Bantu, also die Bantoiden’ 


der ersten Art. Diese nun treffen. wir von der Westkiiste bei Casamance durch 


das ganze Westafrika heriiber, gleichsam als zeichneten sie den Weg, den die 


Bantu bei ihrer Wanderung. von Asien (Sumer) her eingeschlagen hatten. 

‘In der Tat bilden die Sprachen ganz im Westen, wie das Timne, das 
Dyola usw. die besten Bantoiden, was durch die Zabl und mannigfache Art 
ihrer nominalen Pfafixe und nicht minder z. B. durch die verbal- -temporalen 
Formwéorter zum Ausdrucke kommt. Sollen diese Sprachen hinausgeschobene 
Posten einer ehemaligen bantuischen Expansion sein? Wir vermogen uns nicht 


‘einer solchen Meinung anzuschlieBen; sie miifte davon ausgehen, daf die 


Bantu von Siiden und Osten gekommen sind. Fiir uns sind drei Umstande 
entscheidend: erstens geben sich die westlichsten Bantoiden als prototyp zum 
Bantu; ‘sie zeigen eine Annaherung in der Form’ und im. Logos.namentlich 


des prafigalen Klassennomens durch den Westen hertiber bis ins Kamerun- 


Gebiet; iiber das Kameruner Gebiet in siidéstlicher Richtung hinaus finden 
wir die reinsten (typischesten) Bantu-Sprachen. Dabei ist besonders zu be- 


_achten, da® z. B. das Timne in seinem Gesamtbestande mehr bantuisch ist als 


die Zwischen- -Bantoiden bis zum Kameruner Gebiet und bis zu den Wule- 
Sprachen hin; diese Zwischen-Bantoiden ‘sind zugleich im Sinne des Manfu- 
Typus mehr oder weniger ausgebildet worden, haben also jedenfalls unter Ein- 


“fltissen gestanden, die durch den Hauptstock des éstlichen Wule gegeben waren. 


Ein zweiter Grund ftir unsere behauptete westliche Herwanderung der 


. Bantu liegt in dem Umstande, da8 die Bantoiden (namentlich der Timme-Dyola- 


Serer-Gruppe) eine Grenzverwandte des Ngo-Nke und Pulah bilden. Im west- 
lichsten Afrika liegt der Herd, d. i. die urspriingliche Stelle der in umfang- 


‘reichsten afrikanischen Sprachen so charakteristischen nominalen Klassenworter 


als eines Systems. Hier scheinen zwei Sprachvélker zusammengestofien zu sein: 
die von Osten her gewanderten (mehr totemistischen) Vélker, wie sie sich im 
oberen ‘Senegal- Gebiete: niedergelassen hatte; und die spater in ihrer Wan- 


~ derting von Sumer und jedenfalls von Nordafrika der Westkiiste entlang kom- 


menden (mehr mutterrechtlichen) Vélker. Beide Sprachen diirften vor ‘ihrem 
wechselseitigen Aufeinandertreffen bereits substantivische Klassenaffixe gehabt 
haben, jede allerdings in geringerer Art und Zahl und ohne System. Die 
ersteren Sprachvolker (in ihren Resten von uns als natiirlich nicht mehr rein- 
typische Ngo-Nke bezeichnet) hatten mehr das suffikale Element, die letzteren 


(von Sumer kommend, das iiberwiegende Charakteristikum und Ferment im 


spateren Bantu bildend) zeigten Ansatze_ der nominalen. Prafixbildung, auch 


_ der vokalischen. Wie ein Vergleich der Ngo- -Nke-Sprachen z. B. mit den west- 


lichsten Bantoiden zeigt, haben jene, d.-h. ihre alteren Formen ‘die verhaltnis- 
mafig gréfere Anzahl von Klassenwoértern besessen. Durch die beziigliche 
Unterscheidung von Person? und Sache (von Lebendem und Dinglichem) und 


* Zumal des Mannlichen, dessen sprachli¢he Prasignierung gerade hier sehr weit SURG 


eee mag... 


gezogenen Sprachvdlkern bereits der “Anfang eines mowiivalen Gresiatih ne 
gegeben, wie ein ahnliches tibrigens in den Wortpaaren mu, gis (Mensch) und — 
mu, gif (Baum- Pflanze) des Sumerischen feststeht. Dié Bantoiden enthalten 
nun neben den Klassenprafixen (Klassenworter und Prafixvokale) auch An- 
zeichen von analogen bzw. Aquivalenten suffikalen Elementen. Damit sind aber 
hier gleichsam als ein fritheres Stadium die drei Sprachtypen des Bantu, Manfu ~ 
und Pulah vorgebildet. Das Ngo-Nke von heute’ hat durchaus verschliffene 
Formen; in seinen nominalen Klassenwortern scheint es kein System ausge- 
bildet. zu haben; wir haben in ihm eben noch die Reste jener Sprachen, die 
sich aus dem Klassenaffixe nicht zu einem Klassensysteme fortentwickelt, sich 
also nicht zu einem anderen Sprachtypus umgewandelt haben. Ein solches 
System haben ja schlieBlich auch die Manfu-Sprachen nicht ausgebildet oder — 
sie sind vielmehr auf dem Wege dazu stehen gebliebeny in diesem Sinne 
méchten wir die Manfu-Sprachen geradezu bantoid nennen. 
Insoweit diese Sprachen aber kein System ausgebildet haben, sind sie eben, 
wie wir frither schon andeuten konnten, dem Ngo-Nke nachstverwandt (wo- — 
mit nicht gesagt sein soll, daf z. B. das Ful oder Wolof [Pulah] in einer 
anderen Riicksicht nicht ebenso nahe bzw. noch ndher verwandt sein _k6nne). 
Noch scheint sich uns hier die Frage besonders aufzudrangen, wie die _ 
verschiedenen Gruppen der vorbeschriebenen Bantoiden hinsichtlich des Bantu, — 
auf welches sie doch irgend wesentlich hingeordnet sind, zu _charakterisieren — 
sind, wie sie sprachgeschichtlich und, wir méchten auch sagen, sprachgeo- 
graphisch einzuwerten kommen, welche stammesgeschichtlichen Fixierungs-— 
punkte etwa in jener linguistischen Verhaltniskomplize niedergelegt sein mégen. ~ 
Wir werden jetzt nicht auf diese Fragen eingehen, deren Loésung soll aber an~ _~ 
deutungsweise im nachsten Paragraphen versucht werden; nur vorweg sei darauf 
aufmerksam gemacht, daf zumeist das Verhaltnis der nordwestlichsten und der’ 
nordéstlichen und nordéstlichsten Bantoiden interessieren mus denn sie. flan” 
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kieren mOgliche Vdlkerstrafen. ie isn 4 
§ 6. Die Bantu- Sprachen. 9 ag ae ¥ 
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Dieser Sprachast ist der einzige in ‘Afrika, der als grofer und in sich 
relativ geschlossener Typus schon lange erkannt wurde; denn selbst die 
hamitischen Sprachen sind erst spater als eine Einheit und als ein typischer 
Eigenbestand blofgelegt worden, hat ja noch REmNiscH an der. genauen Er- 
weisung des hamitischen Sprachastes als einer sprachgeschichtlichen Eigen- 
grofe seinen ausgiebigen urid -zumal erginzenden Anteil genommen. 

_.- Man kénnte nun meinen, daf das Bantu in Entsprechung dieser Tat- 
sache auch innertypisch und namentlich in betreff seiner Untergliederung der 


- besterkannte afrikanische Sprachtyp sei. Dem ist aber nicht so; das wird uns 


bereits ein fliichtiger Blick auf die Geschichté der innerbantuischen. Sprach- 
forschung lehren; diese historische Orientierung wird uns fiir die nachfolgenden 
-thetischen Bemerkungen notwendig sein. Wir haben demnach an erster Stelle 
die historische Problemlage zu kennzeichnen, um alsdarin Hinweise auf: eine 
wahrscheinlichere Lésungsrichtung zu geben; in dritter Distanz wird es sich 
endlich darum handeln, da8 die auSerbantuischen Beziehungen, soweit sie 
vielleicht auch vélkergeschichtliche Standpunkte gewahren oder kulturhistorische 
- Daten auffinden oder wieder rechtfertigen helfen, namhaft gemacht” werden. 

‘Es ware hdéchst instruktiv, die Wege nachzugehen, die von den be- 
deutendsten Bantu-Sprachforschern zur Erkennung der innerbantuischen Gliede- 
rungen eingeschlagen worden sind; indessen wiirde uns eine solche Erérterung 
fiber den Rahmen dieser allgemeinen und einleitenden Skizze hinausfiihren; 


es diinkt uns aber. zugleich, als diirfe eine Auseinandersetzung: der geschicht- - 
lichen Gliederungsversuche schon darum vermieden werden, weil diese Ver- 
suche tatsdchlich bereits mehrfach erértert worden sind; wir verweisen ledig- 


lich auf Finck (Die Verwandtschaftsverhaltnisse der Bantu-Sprachen) und HEEPE 


(Probleme der Bantu-Sprachforschung in geschichtlichem Uberblick). Es wird 


fiiglich also gentigen, den Sinn und die methodische Richtung der einzelnen 
Untersuchungen zu beleuchten, um hieran eine methodologische Bemerkung 
kritikhaft anzuschlieBen; diese kritische Bemerkung wird zu unseren eigenen 
und positiven Gedanken iiberfiihren kénnen. 

Drei Namen sind mit der Gliederungsfrage der Bantu-Idiome venilibit: 
W. H. J. BLEEK (Comparative Grammar of South African Languages), J. TORREND 
(A Comparative Grammar of South African Bantu Languages) und F. N. FINck 
(o. c.). In zweiter Linie kamen die klassifikatorischen Vetsuche von Fr. MULLER 
(Grundrif der Sprachwissenschaft I), R. N. Cust (A Sketch of the modern 
Languages of Africa) und -E. Jacorrer. (Etudes sur les langues du Haut- 
_ ZMAbéze) zu beachten. Diese zweite Reihe vort Klassifizierungen werden wir 


_ jedoch nicht weiter besprechen. Was namlich JacotTEr anlangt, so ist derselbe 


im wesentlichen BLEEK gefolgt, auch methodisch, so da8 er in seinem Er- 


-_ gebnisse denn auch diesem zunachst. kommt?!. Cust hat sich vornehmlich — 


: JACOTTET’s eigene Klassifikation hee im wesentlichen mit det Ee von BLEEK 
verstichten Anordniing iiberein, wenn auch das Bild infolge der inzwischen so bedeutend er- 
_ weiterten Kenntnis in Eingelheiten hier und da ein etwas anderes Ansehen gewinnt. JACOTTET 


© 


e) Komoro-Gr. 
2. Wgstliche Halite a) Buma, 
b) Pongwe-Gr., 
Gr., d) Fait. 


+ 


/ 


c) Duala- 


ranga-Gr. FETE 
2. Westliche Unierabteitung a) 
_ Herero-Gr., 


e) Rotse-Gr., “f) Angola-Gr., 


6) Tonga-Gr, — 
i, ) Siid-Mbumbe, d) Kwango, - 


pe. 
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an wecerapnlsthe Riicksichten gehalten er ees sein n Resuilta 
Bestatigung immer noch als ein zufallig richtiges gelten; ‘ibrigens w 
uns mit dem Cust’schen Einteilungsentwurfe noch in einem spateren ie 
Teile unseres Werkes zu befassen haben. MULLER ist in seiner Gesamtleistung 
zu bewundern; in seiner Detailarbeit vermissen wir mamentlich in der hier-_. 
beziiglichen Frage die Griindlichkeit und wiederum die Zuverlassigkeit. — 
So tiberbleibt uns also eine Skizzierung der BLEEK’schen, TORREND’schen 
und Finck’schen Gliederungsgedanken; wir geben sie hier mit. einem ver- 
gleichenden Schema wieder, um dann auf dié Methode dieser einzelnew 
Forscher etwas. einzugehen. ose: Ae 
BLEEK TORREND FINCK 
A. Mittlere Gruppe: A. Main Group: A. AuBere Abteilung: 
1. Westl. ndrdl. a) Kongo Ge-| 1. Ostliche Hilfte a) Kafir-Gr., | 1. Siidéstliche Unterabteilung 
nus, westl. stidl. 6) Bunda 6) Karanga-Gr., c) Tonga-Gr.,} a) Kafir-Gr., 6) T’onga-Gr.,  ~ 
Genus. d) Sena-Gr., e) Viti-Gr., f) c) Venda, d) TSwana-Gr., 
2. Ostl. nérdl. c) Zangian Ge-| Gangi-Gr., g) Ungu-Gr., h)} e) Lenge, f) Makua-Gr. 
7 nus, dstl. siidl. Z) Mosambi- Sagara-Gr., i) Namwezi-Gr., | 2. Nordwestliche Unterabteilung 
que Genus, J) Rega, &) Ganda-Gr., 1) Taita- a) Bubi, 6) Kamerun-Gr., 
3. Mittl. e) Languages of the Gr., m) Nika-Gr., 2) Pokomo, c) Fan, d) Pongwe, e) Mees 
Interior. o) Kamba, p) Swaheli-Gr., kovigo-Gr. 
B. Nordwestliche Gruppe: pag NOP + vicar B. Mittlere Abteltung: 
a) Dikele, 8) Benga, y) Dualla,} onde),' 4) Yao. ne Ostliche Unterabteilung a) 
6) Isubu, «) Fernando-Po-|2, Westliche Halfte a) Herero- | _Noro-Gr., 6) Ganda-Gr., ¢) 
Dialekt. | Gr, 6) Berigala-Gr., c) Kwan-| - pre A ae eae 
Lips? Ue : o (Mbunda), d) Rotse-Gr., r okomo,. £7 N1Ka-Or., 
C.Shdstitehe Grape Ee ti, f) Ascot Oh} af) Descectases] Suara 
a) yee pa g) Kongo, h) Lunda, i) Gu- Gr., j) Rundi-Gr., k) Nwema- 
‘ = ae E) a ha-Gr., j) Nwema-Gr; &)| * Gr, )) Guha-Gr., m) Sam- 
) Setshwana Rua, J) Luba, m) Yansi-Gr.|  bala-Gr., n) Swaheli-Gr,, a 
a) Serolon, f) Sez’lapi, y) Sagara-Gr., p) Kinga, Mat: cog 
Sesuto; : C. Fernandian Group. Gaigi-Gr., r) Ungu-Gr., s) — 4 
c) Tekeza (dessen Hauptver- B. Kua Gr : Kiisten-Konde, t) Njassa-_ _ 
treter das Ronga ist). ; F Sroup: . ; Kondé, a): Komero-Gr, vy) 4 
ie Ostliche Halfte a) TSwana- | Paiigwa, w) Yao, x) Sena- ~ . =o 
es Gr., 6) Nambane-Gr., c) Mo- Gr, 'y) Sefga-Gr., 2) Ka 7% 
4 sambik-Gr., d) TSaga- ~Gr., 
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-g) Loango (Fiote), h) mane erg 


oy iene d Tuba-Gri' 


Was allen eben skizzierten Gliederungsversuchen - gemeinsam ‘isty gin 


als ein Vorwiegen des phonetischen | .Erweismomentes angegeben werden, — 
wobei FINCK in einem umfassenden und vermittelnden Sinne BLEEK’ sche und | 
TORREND’sclie Argumente und Wege verwendet hat. Um die Art. der diese 


— 


. ~~ 
Lad - 


darf sich aber. ve Verdienst zuschreiben, die von BLEEK in ize zerstrenten fhenieriatized ands s 
Andeutungen vorgebrachte Begriindung in einer sity Vina ‘und klaren | Saraiva REIS 
au haben (FINCK ©. c. 18). s 2 : x 


Stee ee set ka ae 


it 


iN 
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Piniciiangent Saieaien Echwiaineel zu ee mud eine doppelte 


Lautbewegung unterschieden werden; die eine betrifft den Lautwandel und 
die. Lautveranderungen, wie sie bei Vergleichung mehrerer Sprachen’ unter- 
einander mehr weniger als -Lautgesetze erkannt werden kénnen. Je nachdem 
dann von zwei sich entsprechenden Lauten, z. B. o und u, der eine als Alter 
angesehen wird, ergibt sich das relative Alter der durch diesen Alteren Laut 
charakteristischen Sprachen. Auf diesem Wege ist BLEEK zur Behauptung einer 
groferen Urspriinglichkeit des Kaffrischen gekommen, die er wesentlich festhalt: 


} . Kafir or Zulu, which languages have in general best preserved the ancient forms. 
But as “they have not done so in every regard, and as there are many instances in which the 
kindred languages are more original, it follows that alony on the basis of a comprehensive 
comparison, any sound and satisfactory etymology of the South African Bantu languages can 
be. instituted“ (0. c. § a2), 


Die andere’ ‘Lautbewegung betrifft die einzelne Sprache, insoferne in 
“derelbens beim Entstehen und bei der Entwicklung der grammatischen Formen, 
" allgemein also bei der Beriihrung der Laute untereinander Veranderungen 
hervorgerufen werden; bierhin fallen nach BLEEK vor allem die Assimilation und 
die Harmonie der Vokale, dann die Erscheinungen der Nasalition und der 
Palatalisation. Namentlich diese zweite Art von Lautbewegung war fiir BLEEK 
ausschlaggebend. In diesem Sinne bestimmt er z, B. den Unterschied des 
siidéstlichen Astes vom westlichen Zweige der mittleren Gruppe. Gelegentlich 
hat jedoch BLEEK auch zu einer mehr allgemeinen phonetischen as 
sierung bzw. Distinguierung gegriffen; man vgl. z. B. 0. c. § 21, Abs. i: 


»The Middle branch languages are,.as a whole, distinguished by a greater sooftness 
of pronunciation, and by a tendency to mollification,.which shows itself most strongly in the 
Nsster portion, and particularly in the Southwestern or. Bunda Genus.“ 


Auch die Unterabteilungen gewinnt BLEEK aus Abatietisehen Erwadgungen, 
zumal aus der Beachtting spezifischer Lautverschiebungen. BLEEK’s Verfahren 
ist also durchaus phonetisch; dabei kiimmert er sich eigentlich nicht um das 
-genealogische Verhaltnis der Bantusprachen, um das innerbantuische Ab-. 
stammungsproblem ; er beschreibt und analysiert die einzelnen Sprachen und 
stellt die durch eine Mehrheit von Merkmalen iibereinstimmenden in einer 
“Abteilung zusammen, so da8 die Merkmale einer einzelnen Abteilung allen 
zugehdrigen Sprachen eigentiimlich sind (bzw. sein sollten); eine beztigliche’ 
Mangelhaitigkeit in den Merkmalen stellt die Zugehorigkeit zur Abteilung in 
_ Frage. 

TORREND verliert sich nicht weniger als BLEEK in phonetische Erwagungen, 
weshalb es nicht recht verstandlich wird, wenn neuerlich séine Arbeit als 


: ganz verschieden von der BLEEK’s und als wesentlich minderwertiger als diese 


~ausgegeben wird (vgl. JacotreT und HEEpE). Die Kritik, wie sie an TORREND’s 
Beweisen geiibt worden ist, 148t sich nicht minder an denen BLEEk’s recht- 
fertigen. Wenn TorREND ,Sich im Gegeénsatz zu BLEEK von vornherein nur an 
die Gesetze der Lautverschiebung gehalten und dabei wiederum nur auf einige 
wenige Erscheinungen geachtet* hat, ,namlich auf die Erhaltung und Ver-- 
anderung der Grundlaute & und ¢, sowie der alten Nasalverbindungen, und 


_ auf das Auftreten von / oder z in bestimmten Fallen‘, so kann darin doch 


kaum ein weledifibiedes Negativ far die ie Binachatatngan von. -TorREND’s | re stung 
gelegen sein. Wenn TORREND’s so gefundene bzw. bestatigte Gliederung der 
Bantu-Sprachen nicht angenommen wird, so bildet sie immerhin eine in_ 
wichtigen Belangen giiltige Entkraftung des BLEEK’schen Gliederungsschemas., . 

Wenn man TorrEND auch zum Vorwurf gemacht hat, daf fiir seine ,Anordnung 
im wesentlichen wieder geographische Gesichtspunkte mafigebend* “waren 
(HEEPE, 0. c. 5), so ist das eine bedauerliche Edie in Ss as das 
geht aus TORREND’s, eigenen Worten hervor: Bee ee 4 


° »CuST ... follows a geographical method throughout. Hence 1 his classification. necessarly : 
has its itefects, but less than any other that_I have know of; and I think it may be adopted 
until more is known of some languages, principally of those of the Congo basin. Only it should 
be so modified as to pay regard to the existence. of the Chwana-Mogambique-Mpongwe group, 
and the certain obvious affinities between various languages“ (Introd. P. XVIII, No. 23). 


FINCK hat der Methode und dem Ergebnisse TORREND’s. mehr Gereciitig- 
keit widerfahren lassen; er bemerkt gegen JACOTTET: _ 33 : 
Einer von seinen ,Einwanden ist auch in der Tat durchaus stichhaltig. Mit Recht tadelt 
er nimlich, da8 TORREND unleugbar eng zusammenhingende Sprachen verschiedenen Klassen 
zuzdhle. Ganz unberechtigt ist dagegen der Einwand, daf{ TORREND Sprachen, die sehr ver- 
schieden von einander seien, zu einer Gruppe vereinige. Denn bei einer genealogischen 
¥ Klassifikation, die TORREND doch sicherlich erstrebt, ist eben ganz entschieden damit zu rechnen, 
da® sich Sprachen im Laufe der Zeiten betrichtlich gedndert haben konnen* (0. c. 17). 


Damit haben wir nun in unserer geschichilichen, Betrachtung bereits zu 
FINCK selber. iibergeleitet, denn sein ,Ziel... ist eine Klarlegung der genea- 
logischén Verhaltnisse der Bantu-Sprachen, nicht... eine Gruppierung 
nach der Eigenart einer jeden“ (ibidem 23). Dabei verfolgt allerdings auch 
Finck ganzlich den phonetischen Untersuchungsweg, indem er zugleich Be- 
trachtungen von BLEEK und TorREND verwertet bzw. erneuert. Bei Finck steht 
somit die Altersfrage der einzelnen Sprachen im Vordergrunde; fiber seine -— 
engere methodische Eigenheit mag uns ein Beispiel belehren. ,Eine an sich 
nicht gerade besonders auffallige, aber fiir einen Teil des von ihr betroffenen — 
Gebietes, wie sich zeigen wird, charakteristische Neuerung ist eine in der Mehr- 
zahl der Bantu-Sprachen vorgenommene Reduktion von vier Vokalen der 
Grundsprache auf zwei. Wo beispielsweise im Peli (in Transvaal) ein i oder 
geschlossenes e erscheint, wird in’ der Mehrzahl der Bantu-Sprachen, z. B. im — 
Njassa-Konde, unterschiedslos 7 gesprochen (abgesehen von einigen wenigen 
Fallen, in denen ein geschlossenes e des Peli auf ein Alteres offenes™ zurtick- 
zugehen scheint), und entsprechend steht demu und geschlossenen o des 
Peli im Njassa-Konde nur ei Laut, w, gegeniiber“ (a. a. Q, 25). Finck hat 
.das Postulat eines urspriinglichen oder idealen (musterhaften) — Bantu-Idioms 
urgiert, was uns wéiter unten auf MEINHOF weisen wird. - Zuvor mag ein 
kritisches Wort Heepe’s iiber die drei re Deen Klassifikatoren her-— 
gesetzt sein. yee ae ey 

»Es mu also zum Abschlu8 unserer methodisch- theoretischen Beate gesagt ear ae 
daf weder TORREND noch FINCK es bisher zu einer einwandfreien Einteilung gebracht haben, ~~ 
weil sie beide einem im wesentlichen génealogischen Einteilungsprinzip huldigen, das zwar ihrer > 


vorgefaBten Meinung tiber die Entstehung der Verschiedenheiten der einzelnen Bantu-Sprachen, = 
also ihrer Abstammungstheorie entspricht, sich aber an dem im einzelnen festzustellenden ‘Tat- ie 


ee ae a a 


= Prinzips. folgerichtig verfuhr (abgesehen von den Fallen, in dene er nur geringe Uberein- 

stimmung mit dem Kua fand), hat FINcK sich in dem Bestreben, BLEEK’ sche und TORREND’ sche 

Prinzipien Zu vereinen, ini unlésbare Widerspriiche verwickelt. Sachlich sind wir also iiber den 
von 1 BLEEK erreichten Erkenntnisstand noch nicht hinaus‘ (a. a. O. 15). 


: “Wenn auch BLEEK’s Weg und Resultat abzuweisen sind — und fiir uns 

kann hieriiber kein Zweifel bestehen —, dann miissen HEEPE’s Worte einfach- 
hin abgelehnt werden. Als Irrgange sani ja die Arbeiten von ToRREND und 
Finck der weiteren Bantu-Sprachforschung gleich wertlos oder .wieder auch 
gleich wertvoll wie die Leistung BLEEK’s. 

So. fallt denn auch die strenge Forderung nach einer ‘exklusiven An- 
kniipfung. an BLEEK; ja wir haben allen Grund, vor derlei Forderungen zu 
verwarnen. MEINHOF, auf dessen ,Urbantu‘ wir gleich unten zuriickkommen 
werden, hatte in der Tat, ohne irgend organischen Anschlu8 an einen dieser 


_ Forscher, selber eine Gliederung der Bantu-Sprachen versucht. ,...unter Zu- 


hilfenahme der’ Nominalprafixe wiirde ich im Anschlu8 an diese Lautgesetze 
-ein Schema zur. Klassifizierung der Bantu-Sprachen fiir nicht unpraktisch 
-halten.“ Es ergeben sich demnach vier Haupteinteilungen: 


L ki-Sprachen, die das hi-Prafix unverdndert erhalten. . 

Il. chi-Sprachen,.die das &-Prafix in chi, tji, shi umlauten. 
Ill. si-Sprachen, in denen ein S statt des & eintritt. ; 
IV. e-Sprachen, die das k ganz ala iS lassen. 


Die ‘Unterabteilung ergibt dann: 


ot t-Sprachen, 2. I-Sprachen, 3. h- ‘Seaton, oder nach den p-Lauten : a) gees 
4 w-Sprachen, ibe Sprachen, d) bf-Sprachen, e) h- -Sprachen, f) b- -Sprachen. 


’ 


Litt weiteren Unterscheidung wiirden andere Lautverschiebungen zu be- 
rlicksichtigen sein (ZaoS. I [1895], 273).. Auf diese Einteilung ist MEINHOF 
spater nicht mehr. zuriickgekommen, wie er Bees in dem Punkte sehr 
zuriickhaltend geworden war. 

»Es hat an Versuchen*, schreibt er, »nicht gefehlt, ‘die’ Bantu- cirathiert zu gruppieren, 
man “hat. auch an sprachvergleichenden “Arbeiten einiges Brauchbare und viel Unbrauchbares 
geleistet.’ Aber grofe Bedeutung haben diese Vetstiche zumeist weder fiir die Wissenschaft 
noch fir die Praxis gehabt. Ich sehe den Fehler dieser systematischen Arbeit im Bantu darin, 
da8B man sich bet Aufstellung unzureichender Gesetze begniigte oder gar, da man sich fiir 

" jeden einzelnen Fall. ein Gesetz zurechtmachte. Ich bin der Ansicht, da8 die Bantu:Sprachen so 
_ streng die in ihnen liegenden Gesetze befolgen, da& man sich nicht eher vee darf, als 
\ bis das ganze Sprechgebands, klar erkannt: ‘ist* (GLB’s: Vorwort). 


Seither hat sich MEINHOF auf das Theorem seines Urbantu festoclegt, 
wie es scheinen will, um die Bantu-Sprachprobleme darin versinken. zu lassen, 
‘sich selbst zur relativen Unfruchtbarkeit verdammend. 

Unsere kritischen Zusdtze zu all diesen Einteilungsversuchen konnen wir 
kurz fassen. Das zpatov ¢eddoc in all den Bemiihungen um eine Gliederung 
- der Bantu-Sprachen liegt in der einseitigen Betonung der Phonesis; wir miissen 
: demgegentiber auf die Wortvergleichung und auf die vergleichende Grammatik 
--verweisen; letztere ‘mu8 nach unserem. Dafiirhalten eine hauptsdchliche und 
ausgedehnte Beriicksichtigung finden. -Ein zweiter folgenschwerer Itrtum ist: 
es, wenn nicht t daraut Benciict worden ist, dab der bantuische ebrac hou pieX 


vielleicht gar nicht einmal einheitlich. zit ‘verstindigen ist; es spielten do 


in der Ausbildung und Auswirkung dessen, was nun als die ‘grote Sprbditte 4 
zusammeéngehorigkeit des Bantu ausmacht, zum Teil ganz disparate Faktoren al 
mit. Schon darum miissen wir es glatt abweisen, wenn z. B, MEINHOF bei seiner ~ 


Statuierung des Urbantu irgendwie vorauszusetzen scheint, da alles phonetische 
Gut des Bantu aus einer Quelle zu datieren bzw. zu erklaren’ ware. Endlich. 
ist gerade im bantuischen Bereiche mit freiwilligen und gewaltsamen V6lker- 
verschiebungen zu rechnen. Daf etwa Bantu-Stamme spater gelegentlich wieder 


nach Norden zuriickstauten, um sich vielleicht abermals mach Stiden zu a 


wenden und dort sich zu zersplittern tind zu verlieren, ist mehr als eine 


bloBe Méglichkeit. Da8 nicht unbedeutende Teile der bantuischen Volkermasse — 


als eigentlich bantuisiert zu betrachten ist, werden wir in der Sonderunter- 
suchung iiber das Bantu darzutun reichlich Gelegenheit nehmen. i 


Eine der Wahrheit entsprechende Einteilung der Bantu- Sprachen mus vor 


allem mit zwei Erwagungen rechnen. Einmal scheint sich das Bantu als eine © 


Resultante hauptsachlich zweier Sprachvélkerwellen zu geben. Wir vermochten 


die beiden Komponenten als die Ngo-Nke(- -Verwandten) und die Bornu(-Ver-— 


wandten) zu erkennen, d. h. im Bantu finden wir ein sumerisches Element 
und ein wohl noch friiheres, eigentlich nigritisches, das im Ngo-Nke zum Ful, 
noch einigermafen vorliegt-und jedenfalls iiber seinen am Osthorn zu verfol- 


genden, vielleicht mehr siidindisch weisenden ersten Wanderweg noch ungefahr zu 


verstandigen ist. Damit wiirde sich iibrigens auch das anthropophysisch in den 
Bantu durchscheinende und durchwirkende Doppelelement, ein nigritisches und- 
ein helleres, nahezu kaukasisch anmutendes, mediterranes, sumerisches, erklaren. 
Ethnologisch ist lange schon dargetan worden, da totemistische und mutter- 
rechtliche Vélkerbestande und Vélkerbewegungen am Werden der nun zumal 


‘sprachlich als kompakte und umfassendé Einheit geltend gewordenen Bantu- as 


vélker .wesentlich und stark beteiligt waren.  Allerdings vermdgen wir ja nicht 
mehr zu behaupten, daB etwa die beiden Komponenten im genauen Bornu 
und im genauen Ngo-Nke heute noch rein™ vorhanden waren; da8 aber diese 
beiden Gruppen relativ deutlich die beiden ‘nach tiickwarts bantuisch. konver- 
gierenden Entstehungskomponenten versinnbilden kénnen, ist uns genug. 


Ein Zweites, das fiir die Gliederung der afrikanischen Sprachen zu etre 
kommt, ist das Vorhandensein einer vor den bezeichneten beiden Komponenten 
liegenden Urschicht; wir nennen sie (relativ) autochthon und verstehen darunter 
die Pygmaen und Pygmoiden (bzw. etwa aneeh die mit ihnen ‘genetisch zusammen-_ 
_ hangenden Wule-Volker2). ES See é 


- 


Wenn: wir nun wissen und aus verlaBlichen Indizien aonghiiel konnen, Nx 


——— 


/ 


= 


da® die afrikanische Urschicht vom Siiden nach.dem Osthorn schief fiber den - _ 


Kontinent verlauit, dann ist es von vorneherein walirscheinlich, daB die siid-. 


westlichen Bantu- Sprachen mit den Idiomen des nordéstlichen Bantu-Gebietes 
einige Mehrverwandtschaft aufweisen ; sie haben in verhaltnismabig: besiege 
Mage eine engverwandte sprachliche Unterschicht. ~ hee 


~* ~ uf 
' Soweit sich see ehemals auf einem “heute. bantuischen Terrain Paciehoat und” Se 
haft eee hatten. Jedenfalls bilden sie in unserer Braue, ae statken | Fett ; 


é i * 
- . 


Rpt: wats Wenn wit zweitens cathe das eine aatene Bantu-Welle von’ Nord- 
“westen nach ‘Siidosten gezogen ist, dann werden wir von vornherein annehmen 

‘k6énnen, da8 im Siidosten des Bantugebietes. stérkere Verwandtheiten nach dem 
Nordosten weisen; vom Zulu ist das schon 6fters und-in mehrfacher Hinsicht 
-angemerkt_ maine Wenn wir ferner in Riicksicht bringen, da® in einem Teile 
des nordwestlichen Bantu-Gebietes Angehorige der Wule-Gruppe-den Bantu 
unterlagern, wahrend Sprachen wie das Sotho und seine Glieder, zumal das 
Zulu, durchaus einer noch alteren Khoinschicht tibergelagert sind, dann wird es 
ebenso klar, daf die stiddstlichen und nordwestlichen Idiome doch wieder, 
trotz. einer” weitgehenden Zusammengehorigkeit sich Geuilich gegeneinander 

unterscheiden*. 


Nehmen wir endlich: dann dag vor dem Binieetfen und Uberstrémen der 
Bantu auf dem Expansionsterrain, also auf der siidlichen Halfte des Kontinentes, 
_ bereits eine bantuische Vdlker- und Sprachkomponente in ungleicher: Weise 

und Verteilung ansdssig war, dann werden sich die Auswirkungen hievon in 
den heutigen Bantu-Sprachvélkern dieses Gebietes zeigen. Daher diirfte es 
kommen, da® sich in Teilen der mehr mittleren und 6stlichen Bantu-Gruppe 
(Konde) eine relative Reintypigkeit entwickeln konnte. Dieses Gebiet namlich 
ditrfte der Vollentwicklung eines -magigen und also relativ normalen Bantu- 
Typus insoferne giinstig gewesen sein, als: verhaltnismaBige Ruhe und eben- 
-mafige Auswirkung der allerdings auch da in verschiedener Starke vorhandenen 
sprachlichen Konstituenten zusammentrafen und zusammenhalfen. 


= Beachten wir nun diese vielfachen Umstande und Bildungsingredienzien, 
-dann gelangen wir zu einer mehr verlaBlictien Basis in der Frage nach der 
‘innerbantuischen Sprachgliederung. Es wird uns dann wahrscheinlich, da8 eine 
Vierteilung der Bantu-Sprachen in unserem Sinne den Vorbedingungen der 
bantuischen Sprachgliederung in weitgehendem Mafe entspricht. Der einzige 
~ dunkle Punkt, der etwa noch bestehen bliebe, ware das Fehlen des nordést- 
lichen Gliedes, das wir in Entsprechung des siidwestlichen genannt haben. 
Allein atch da hat uns eine entscheidende Uberlegung geleitet: die stidwest- 
lich-nordéstlich verlaufende bantuische Verwandtschaftslinie ist nirgends ganz 
oder miachtig unterbrochen; anderseits sind die engeren Beziehungen der 
_besseren und gréferen Nordost-Bantu-Sprachen zur Konde-Gruppe. derartige, 
da® sie als das eine bzw. als ein Unterglied der Konde-Gruppe gefa8t werden 
_kénnen. Da auch die Linie der nordwest-stidéstlichen Verwandtschaft konstant 
ihre Spuren aufweist, so hat die Miteinbeziehung der nordéstlichen Idiome in 
‘die Konde-Gruppe noch-mehr Berechtigung. Das alles werden wir im speziellen 
- Teile itber die Bantu- -Sprachen systematisch und abschlieBend ausftihren. 

pe = Hier muf uns noch in letzter Linie die erste Entstehung und die frtiheste 
“Wegrichtung des bantuischen’ Sprachtypus und Sprachvolkes interessieren. Die 
Frage fiihrt uns auf das ethnologische Gebiet. Seit ANKERMANN besonders war 

man immer mehr der Ansicht nahergekommen, da8 das Altere Mutterrecht 
nicht als solches in Afrika elngédrangen sei; es fande-sich demnach Exbteit> 
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4 In welchem Sinné und in weleiies ‘Einschrankung wir die Wule-Sprachen gegeniiber 
dem Khoi. als jiinger fassen, ist an anderer Stelle andeutungsweise beantwortet worden.” 
Anthropos Re 1928—1924. ‘ ; 3 


von jenem alteren Mutterrecht blo’, insoweit es ae im spite 
gemischten Mutterrecht erhalten geblieben ware. Im Zusammenhange damit 
hatte ja auch die alte Hypothese von der maritimen Wegrichtung der vor- 
nehmlich ackerbauliebenden Bantu gestanden; denn das freie Mutterrecht 
kannte und iibte ja die Schiffahrt. Der Weg der Bantu ware somit vom siid~ 
lichen Indien bzw. von Indonesien her itiber Madagaskar zur siidéstlichen | 
Kiiste Afrikas und von dort im HauptstoSe nach dem Nordwesten gegangen. Wir — 
vermdgen nicht an den schweren Bedenken dieser ganzen Auffassung vorbei- 
zukommen. Unsere beziiglichen Gedanken ergeben sich aus den bisherigen Ein- 
sichten in dem afrikasprachlichen Gliederungsprobleme. Wir formulieren sie so. 

Zunachst sind die linguistische und die ethnologische Frage reinlich 
auseinanderzuhalten. Wir wollen zuerst tiber die ln gag eee Klar- 
heit zu gewinnen suchen. 

Die Bantu-Sprachen treten uns als ein so einheitlicher und stiedentsh SO 
eigentiimlicher Typus entgegen, da8 man wohl kaum wird behaupten wollen, 
sie hatten nicht bloB ein Entstehungsgebiet. Haben aber die ‘Bantu-Sprachen 
nur ein Quellgebiet ihres Typus, dann entsteht unmittelbar die andere Frage: 
wo ist das bantu-sprachliche Entstehungsgebiet? Vor allem mu8 da wohl — 
gesagt werden, daf der Bantu-Sprachtypus seine eigentliche und letzte Aus- 
gestaltung in Afrika erfahren hat. Wir werden gleich unten aber auch zeigen 
kénnen, daf z. B. die Klassenprafixe des bantuischen Substantivs eine teilweise, 
aber doch deutliche au8erafrikanische Verwandtschaft haben, eben eine genetische _ 
und _ historische. 

Wo liegt nun innerhalb Afrikas das bantu-sprachliche Entstehungsgebiet?- 
Wir meinen, da8 entscheidende Griinde nach dem westlichen und westlichsten 
Afrika weisen. Einmal finden wir im westlichsten Afrika die klarsten und — 
starksten Bantoiden, die Proto-Bantu sind; wir konnten auf diesen Punkt — 
schon hinweisen. Alsdann ist es aus der Vergleichung des Bantu mit ‘den 
nordlichen Sprachen des Haussa, des Bornu und des Nuba hinreichend er- 
kennbar, da® hier urspriingliche und wichtige Verwandtheiten vorliegen, axle 
genetisch und historisch verstanden werden miissen. Ist aber dies der Fall, 
dann kann die Folgerung nicht langer von der Hand gewiesen werden, dag 
die Bantu-Sprachvélker aus derselben Richtung zu verstandigen sind, , wenigstens — 
eben nach der einen groBen Entstehungskomponente. Es ist das fiir unsere — 
ganze Frage um so bedeutsamer, als die andere Entstehungskomponente des 
Bantu, die zum Ngo-Nke und Pulah zeigt, sicher nérdlich anzusetzen, dike 
nordafrikanisch oder mittelafrikanisch gekommen ist. Endlich fehlt uns sprach- _ 
lich jegliches.Indiz fiir eine siiddstliche maritime Zuwanderung der jetzigen 
Bantu-Sprachvélker; weder im siidéstlichen Afrika noch im’ austro-asiatischen 
Inselgebiet, noch endlich auf Madagaskar treffen wir _protobantuische Spuren. 
an. Die Bantu-Bestande auf Madagaskar sind nachweislich afrikanischen Datums.. aN 
Darauf werden wir noch in einem spateren Paragraphen besonders zurtick- re 
kommen. Einen letzten, eigentlich an sich entscheidenden Grund. fiir unsere | ve 
Annahme erkennen wir in den auferafrikanischen Beziehungen des. bantuischen — 
Sprachtypus. Wir meinen die Zusammenhange mit dem ‘tibeto-verwandten — 
Rong, die eine Miteinbeziehung des Sumeérischen i verlangen.- Soh Pape See ee 
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Be Gliederung der afrikanischen Sprachen. 
Nunmehr kénnen wir an das ethnologische Problem des Bantu bzw.. 
der Bantu riihren. Zunachst muff da nun festgehalten werden, da8 eine zwei- 
fache (altere und jiingere) Einwanderung mutterrechtlicher Volker in Afrika 
dem oben gekennzeichneten linguistischen Ergebnisse nicht durchaus ent- 
gegensteht. Hier drangt sich lediglich die Frage auf, welcher der beiden 
mutterrechtlichen Volkerwellen die bantutypische Sprachbildung. zugeschrieben 
werden mu. Wird diese Bildung den dlteren Mutterrechtlern (die wir einst- 
weilen hypothetisch annehmen) zugewiesen, dann bliebe zu erklaren, inwie- 
ferne sich die Sprache der. jtingeren Mutterrechtler in Afrika wiederfindet bzw. 
inwiefern diese Sprache auch verloren gegangen sein kénnte. Eine geringere 


- Schwierigkeit bestande im Falle der Annahme, daf die jiingeren Mutter- 


~ rechtler das eigentlich und ganz Typische der Bantu-Sprachen ausgebildet 
haben. Beachten wir zundchst noch den ethnologischen Befund. 

DaB8 sich das jiingere (freie) Mutterrecht. in Afrika vorfindet, ist in keiner 
Weise zweifelhaft. Aber es scheinen auch hin und hin deutliche Spuren des 
alteren (exogamen) Mutterrechtes auf. Solche Spuren finden wir. in Agypten 
(Hellmond und Dunkelmond), in Ostafrika bei den Kunama, Barea, Suk usw., 
~ zum’ Teil auch bei den siidwestafrikanischen Herero (Anklange an friitheres 
Zweiklassensystem, strenge Mutterfolge, Geltung des Mutterbruders), am Zam- 
- bezi (Rindenboot, Panpfeife, Baumhaus), in Ostafrika allgemein verfolgbar die 
Schlagkeule, in Westafrika und, wenn auch weniger stark, in Ostafrika z. B. 
im Gebiete der Konde, Yao, Kua die Masken und Geheimbiinde. Auch die _ 
gelegentlichen Erinnerungen an herrschendé Frauen in Volkssagen, worauf 
uns in freundlicher Weise P. ScHEBESTA aufmerksam machte, lassen mit einiger 
Wahrscheinlichkeit auf starkeres, d. i. alteres Mutterrecht deuten. Wie immer 
~ solche Indizien gedeutet werden médgen, so gewinnen sie jedenfalls noch aus 
der gewissermafien aprioristischen Erwagung einige Mehrbedeutung, da8 eine 
Einwanderung des dlteren Mutterrechtes wohl in Australien, und Amerika, ja 
auch in Europa (z. B. Basken), nicht aber in Afrika stattgehabt haben sollte. 
Dazu kommt zu allerletzt der Mangel- freimutterrechtlicher Typika, wenigstens 
_ einiger, im mutterrechtlichen Osten, Norden (und Siidwesten) Afrikas. . 

So sehr nun auch alle diese Griinde fiir die Annahme auch des Alteren 
Mutterrechtes in Afrika zu sprechen scheinen, so muf doch nach dem gegen- 
‘wartigen Stande der Forschung noch die andere Mdéglichkeit, da namlich - 
erst das freie Mutterrecht, nicht schon das altere, in Afrika eingewandert ist, 
beachtenswert bleiben. Denn angenommen z. B., wie es tibrigens sehr wahr- 
scheinlich ist, da8 die Urheimat des Alteren Mutterrechtes: Hinterindien sei, 
dann kénnte doch das Fehlen einer afrikanischen Abwanderung einige Wahr- 
scheinlichkeit behaupten; Fragen wie die nach der Art des baskischen Mutter- 
‘rechtes miiften alsdann’ als seltenere Reminiszenzen, Uberbleibsel des alteren 
Mutterrechtés im’ neueren gedeutet werden. Dies ist der ethnologische Befund, 
wie er fiir unsere Frage in Riicksicht kommt. Vielleicht wird es durch neuere 
spatere Erkenntnisse mdglich sein, eine bessere Sicherheit in der Frage der 
afrikanischen Einwanderung des Mutterrechtes zu gewinnen. Das linguistische 
_Resultat wiirde dadurch nicht zwar geandert, wohl aber konnte seine Erklarung 
in. euueen. Punkten an Deutlichkeit und Sicherheit gewinnen. | a 
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36 Se ee 
Eine Frage scheint uns einer kleinen Erdrterung seh besonders wert 
Sprachlich steht namlich fest, da®-gerade jene Volker, die klares und starkeres 
freies Mutterrecht aufweisen, auch einige Gemeinsamkeit.in den Eigentiim- 
lichkeiten ihrer Idiome verraten. Es sind das die Idiome des Manfu-Typus, 
weit bis in das Wule hinein reichende Sprachbestande, endlich die sich an 
der Kiiste und siidlich anschlieBenden Bantu-Sprachen. Es ware nun mit der 
Méglichkeit zu rechnen, da8 diese Sprachen ihre Verwandtheiten aus der 
freimutterrechtlichen Sprachvélkergemeinschaft besitzen. Dann entsténde nur — ~ 
die Frage, ob die Bantu-Sprachen aus derselben Gemeinsamkeit heraus ihre — 
typischen Eigentiimlichkeiten geschdpft bzw. entwickelt haben, -ob-also die : 
Manfu-Sprachen in der Tat in diesem Sinne semi- -bantuisch genannt werden _ 4 
diirfen. Ware dies der Fall, dann fielen die Bantu- -Sprachvélker mit dem freien 
Mutterrecht zusammen. Aber noch etwas anderes ware dann nicht minder 
wichtig zu bemerken. Wenn die Manfu-Sprachen und die Bantu-Sprachen auf 
eine Gemeinsamkeit, ndmlich die freimutterrechtlichen Vélker, zuriick- 
weisen wlirden, dann w4re eine Zuwanderung dieser Vélker tiber Madagaskar 
aus einem neuen Grunde unverstandlich: die Manfu-Sprachen haben keinerlei — 
Sprachbildungsspuren auf dem durch Madagaskar gegebenen ‘Wanderungs- ~ 
wege. Dieses Resultat gentigt uns hier; und zwar gilt es, gleichviel ob das 
altere Mutterrecht fiir Afrika angenommen oder angezweifelt wird. 

Noch kann die Frage aufgeworfen werden, ob nicht ein bantuisches 
Einfalstor in der Fortsetzung des Nilbeckens, also im nérdéstlichen Grenz- 
bezirke des heutigen Bantu angenommen werden miisse. FINCK z. B. hatte ja 
in der Tat mit zwei Bantu-Wellen urspriinglicher Art gerechnet, — deren eine _ 
eben nordost-stidwestlich verlaufen ware. Wir geben nun zunachst zu, daf ein ; 
Einstrémen mutterrechtlicher, spater bantuisch gewordener Volker sehr wohl | 
vom Nilbecken her und zwischen den Seen stattgehabt haben mag. Was wir 
aber nicht anzunehmen vermégen, ist ein doppeltes Quellgebiet der pr cy 
bantuischen Sprachbildung; eine solche Annahme ware fiir tins noch ungleich © 
unwahrscheinlicher als die- andere z. B. von einem ‘mehrfachen | Quellgebiete : 
des: zweiten oder freien Mutterrechtes. Immerhin ist es méglich, daB wenigstens — 
absplitternde Teilwellen der mutterrechtlichen Vélker nordéstlich in das heute- 
aufscheinende Bantu-Gebiet eingestrémt sind, die freilich in- der Folge um sO. 
leichter den bantuischen Sprachgestaltungsproze8 eingingen, als sie, ebbiss 
wie ihre westlicher gezogenen und schlieBlich nordwesther eingebrochenen 5 
Verwandten, die Potenzen und: die allgemeine Disposition fiir die batutypische — 
Sprachbildung schon besafen. Im Nordosten treffen wir denn auch nur dege- — 
nerierte und sparliche Bantoiden, die keinesfalis wie die westlichsten Bantoiden 
eine Erklarung fiir das Vollbantu abgeben kOnnen. Wohl finden wir im ; 
Zwischenbereich des Nuba und Col Reste bantoider Sprachen eingestreut, “die 
etwa noch ungefahr als embryonale Protobantu-Phasen _angesehen | werden os 
kénnten: Allein sie beweisen uns hdéchstens eine ‘deutliche Disposition Zur Met 
spater. bantuischen Sprachbildung und kénnen ja auSerdem ebensosehr eine 
untere westliche Welle der einstrémenden Vélkermasse - kennzeichnen. Aber» q 
es ist noch mehr zu betonen, da8 die sowoll ftir das Bantu wie fir das Ful oF 
(Pulah) | charakteristische ee Konkordanz, ee nach den” Deng 
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: Ai ind gerade nach aes den ie at ee aleeniich ; 
: ‘Idiomen des 'westlichen und westlichsten Afrika, | in- keinem ahnlichen Grade 
aber etwa auch den Ostbantoiden. angehart. 

- Weisen aber die Klassenprafixe des Bantu-Typus fiber Afrika hinaus? 
Wir bejahen es. Mit dieser Frage haben wir an das bantuische Urspriinglich- 
keitsproblem im weiteren und letzten Sinne geriihrt. Was wir in der Frage 
sagen kénnen, gewahrt uns einen Ausblick von iiberraschenden Erkenntnis- 
moglichkeiten und weitestreichenden Wahrscheinlichkeiten der Zusammenhange 
und Verwandtschaften. 

Eine Vergleichung zentralafrikanischer Sprachen mit dem klassischen und 
~ keilschriftlichen Sumerisch hat uns unabweisliche Parallelerscheinungen beider 

Vergleichungsglieder dargetan. Wohin weist das Sumer in riickwartiger 
Richtung? Diese Frage wird um so berechtigter auch fiir das Bantu, je klarer 
‘die Zusammenhange des Bantu einerseits zum Bornu hin, anderseits und ge- 
‘legentlich sogar in eigener Weise aber sogar zum Sumer hin selber zutage 
treten. Wir skizzieren unsere hierbeziiglich gewonnenen Einsichten im folgenden 
und sparen das genauere Beweismaterial fiir die Detailarbeiten. 

Durch das Elamitische, dessen sprachliches Material allerdings noch sehr 
sparlich bloSgelegt ist, hangt das isolierte nordwestdravidische Brahui mit dem 

Sumer -zusammen, allerdings, was wir hier schon bemerken wollen, nur teil- 


-. weise. Deutlicher weist das Brahui jedenfalls in -kaukasischer Richtung. Wohl 


aber stehen Zweige des westlichen Astes der indo-chinesischen Sprachfamilie 
klar in der subhymalaischen und siidhymalaischen Verwandtschaftsrichtung 
zum Sumer hin. Wie das Sumer so-hat auch das Rong (mit anderen tibeta- 
‘nischen Sprachverwandten) nominale Klassenworter, die prafigal gebraucht 
_ werden. Wir erkennen aber noch mehr: das Rong hat mehr Klassenprafixe 
als das Sumerische und darunter gerade solche, die fiir das Bantu charakte- - 
tistisch sind. Allerdings wissen wir, dag: unsere ean pnche Erkenntnis 
des Sumerischen eine beschrankte ist. _ 

: Was das Rong vor allem kennzeichnet ist sein Wortbau: Konsonant + 
Vokal, — der aus dem Sumer und Bantu geldufigen Silbenformel entsprechend. 
Eine andere. lautliche Eigenschaft des Rong ist der konsonantische Wortschlu8 
ete durch Liquida und Nasale); das Sumerische kennt die namlichen 
Finalen, wahrend die Bantu-Sprachen unter dem Einflusse ganz anders ge- 
arteter Sprachen, teils auch aus* grammatisch-funktionalen Griinden, regelmafig 
eine Vokale angenommen hat, bzw. — bei einer umgekehrten Auffassung des 
Verhaltnisses — die urspriingliche Vokale nicht verloren hat. Die Sprachen, 
die ‘hier fiir das Bantu als vokal-gebend bzw. vokal-erhaltend in Betracht 
kommen, sind eben jene andere Entstehungskomponente, die wir oben als 


— die totemistischen Sprachvélker bezeichnet haben. Eine dritte und sehr mar- 
_ - kante Eigenttimlichkeit des Rong besteht in dem substantivierenden Vorsatz- 


Vokal, der sich in genauer phonetischer und logischer Entsprechung. im 
Sumerischen wiederfindet. Das Bantu hat hier allerdings bei seiner systema- 
tischen und syntaktisch- -konkordalen Ausbildung der nominalen Klassenprafixe 
die urspriinglich jedenfalls wirksam gewesenen Vorsatz-Vokale — man denke 
an die beziiglichen Bildungen.des Manfu — eingebiift bzw. darangegeben. 


i 


Wichtiger als diese phonetisthed Wibivent ind ftir uns: aber die ; 
hier stellen wir gegeneinander: hak 
Bantu: ¢ Rong: _ Bantu: : 
“mu (-n-) Person mu(a) ki Konkreta - 
mu Pflanze ma : TE Abstrakta 
li Konkreta l& ku Konkreta; Abstrakta Ru(a)- 
ru Fliisse ru(u) tu, ti (Kollektiv) té i 


Eine ahnlich wertvolle Parallele wird vermutlich nirgendwoher zum Banta 
konstruiert bzw. aufgefunden werden kénnen. Der hauptsachliche Unterschied 
fangt erst bei der Pluralbildung an, indem das Rong eben fiir den Plural nicht . 
beim System der Klassenprafixe geblieben ist, sondern, durch keine Konkor- 
danz noch dazu gezwungen, die gew6éhnliche Suffigierung seiner Pluralzeichen — 
wahlte. Diese Pluralzeichen sind pa(u) fiir Sachen und sa(u) fiir Personen, 
wobei zu beachten kommt, da®f pa(a) auch als 3a pl. pron. pers. SEI , 

An grammatischen Parallelen mit dem Sumer setzen wir her: 


: Rong: Sumer: . 
Gen. (-ka) _ ka, -gé 
-nun ni (bant.) — 
Dat. -la, (-ra) OP mi» 
(-e)-la (bant.) 
Loc. ~ka -ka , , ‘ 
Plur. -pa(a) -bi (-ba) a ! 
-sa(a) ; es 2 a 
Num. ord. -ka -ka(m/n) Ese D4 bia 
Adverb -ra (-la) : 1a 
Adhort. -ka ; -ga ; 
Neg. na, ne; nam © ‘na, nu; nam * 
Num. card. 1 _ fl allein, nur til eins, einzig roa ‘ 
go ,firsth, beginning* ge ee ; » 
a eRT m-in — wi ea 
3 sa-m - es ae 
4 li lim-ma/u* es 
5 no f uw in u- min (=5+2,7 - a5E; 


Diese Addeeaneen mégen geniigen, um einen urspriinglichen Zusammen- 6 
ae hang des Rong mit dem Sumer bzw. mit dem Bantu zu erweisen. Der Be- 
al +t weis aus dem Pronomen, zumal aus dem Personalpronomen wiirde uns zu 
= weit fihren, so instruktiv er ja sonst auch ware. Es ist namlich durchaus 
ete moglich, da®f jene Sprachvlker, die mit dem Rong zusammenzustellen | sind, z= ; 
“Cod nicht ganz und nicht alle den Weg nach Afrika tiber das heutige baw. fiir 
uns historische Sumergebiet genommen haben. Die Vergleichung der personal- ; 


Ret pronominalen Formen des Rong, des Sumer und des Bantu scheinen sogar 

ial fir diese Annahme einige Mehrwahrscheinlichkeit zu ergeben. Die lexiko- 
= ae graphische Zusammengehdérigkeit des Rong mit dem Sumer ist allerdings = 
ne > aaa iiber allen Zweifel erhaben und sogar relativ nahe, wobei noch ins Gewicht _- 


fallt, daB die Parallelen 6fters und namentlich bei wichtigsten Vergleichungs- ae 
wortern im Bornu ihre Erganzung und Bestatigung hedbenex? pt oe eo pie ‘ty 


' Dativisch kommt noch -sdé vor, das sumerisch -su, es des Dativ entspricht. i aoe 
* Zu bemerken ist, daf auch in tibeto-birmanischen Idiomen der Zusatz mu (ma) pelea ist. ee 


; Sh ale. DOSES re Einsicht — 


Si Auge ‘ 
sir Licht, Helle; Leuchtea * 


: Ein paar Wortparallelen mogen hier genannt werden, die, wenn sie nicht 
i widerlegt werden, an sich schon eine Zugehorigkeit des Rong. und des Sumer _— 


zu einer historisch naheren Ursprache genug verbiirgen. 


: Sumer: 
ri zeugen; ari Samentropfen : 
ab(a) Vater 
umu Mutter 


du Kind; tu(d) zeugen, gebdren 


pa Keim, SproB. 

tin ,lord, master, a noble, a chief“ 
Sar sehr grof, sehr viel 

gen klein, Mires? : 


bar frat 
tug anlegen (scl. Kleidun 
dig bedrangen, pres 


Ev ti-Ende™ > " 


é-lim, a-lim machtig 
Se Getreide 

a-gar Feld , 
sur regnen, sich ergieBen NiGtie 
gun Pachtzins ae a ny 


_ Vtul Joch. Daher jedenfalls ‘wtul Hert (wie 


lat. dominus : domare) eM 


bare Pruichhs 


zu 5 body *“ 


__ gar Feld 


Rong: 
ri Geschlecht, Abstammung 
abo Vater 
umu Mutter Ae 


d6 spetma genitale 

po ,a male"; cf. born. -bu Kind, Abkémmling 

ten Herr 

yar viel; cf. born. soro sehr, iiberaus 

kam, kam klein, wenig; cf. porn, gana klein, 
gering 

bar halb; cf. tib. Vphar halbieren 

tik bedecken, hiillen 

dik schwierig, bedringt 

a-tel Ende 

lig ,abundant, superflous“ 

zo Korn; cf. chin. tsi Getreide 


Sor ,(to rain) in torrents“ 


kom Geld; cf. born. kun- kuna Geld (allg.) 


tib. V/tul, thul zahmen 


sak ,the disposition or state of mind“: sak- 
cin denken, tiberlegen, sinnen 

bor bliihen, wachsen, gedeihen, cf. born. 
wurratu wachsen 

u-zu _,als Determinativ vor den einzelnen als 
Opfer deepdngendes Teilen des Opfer- 

_ tieres* 

édn Auge; cf. in ders. Bed. noch born. d2ém 


: éir »to sparkle, to radiate, to shine“ 


Diese Parallelen und die Frage von der dlteren und rtickwartigen, also 


asiatischen Verwandtschaft des Sumerischen durften wir hier nicht nur darum 
etwas ausfiihren, weil sie an sich wertvoll genug sind, da8 sie erwahnt werden, 
| wo marr sie findet, sondern die’ bantusprachliche Ursprungsfrage, der wir nach- 
gehen wollten, verlangte es. Es handelt sich ja darum, ein Doppeltes hier 
festzustellen: einmal. dag die nominalen. Klassenworter in Afrika nicht etwa 
 blo8 von den sonst gewif - zur gegenstandlichen Klassifizierung neigenden 
i | totemistischen Sprachvolkern ausgegangen sind; und zweitens, daf die Weg- 
’_ spuren der Bantu-Sprachvélker nicht auf jener Linie liegen, die man bislang 
-._anzuinehmen geneigt war (Indonesien, Madagaskar), sondern vielmehr nur- auf 
| der itber Sumer oder naher gegen Sumer zeigenden Richtung. Diese Erkenntnis 
ba allein. vedingt freilich fiir die get at eine Revolution. 
Re ees ~ (SchluB bigs) 


“4 Hier wohl auch zu vergleichen sum. su (= born. surro) Fleisch, Leib: rong. zu Lebe- 
; ‘wesen, Person. Sum. s: rong. z ist DIETS; cf. z. B, noch sum. sa ankommen : rong. za ,after- 
a, wards, we future“. : 
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‘ Légendes des Tay, ‘manaie © eae 


Par le P. J.-B. DEGEORGE, missionnaire. apostolique des Missions Etrangéres de Paris, 
Yén Khio’ng, province de Thanh-Hoé, Annam. 


(Suite.) ; shone 
XIII" Kau phi bao kap kau  XII1° Les neuf jeunes gens et 
phit séo. _ les neuf jeunes filles, 

Mé jam mi phi bao ning di Autrefois il y avait’ un jeune 
thudn. Kau phit sdo mak man. Kau homme trés beau. Neuf jeunes filles 
phit bao hén jong nan day bong, — Vaiment. Neuf jeunes garcons voyont 
jak kha sid phi bao nan. Kau phi cela le jalousent, veulent tuer ce 
bao chuén mdn pdy du sen. Phit jeune homme. Les neuf jeunes gens 
bao pdy, du t6 md pdy dom, chudp lengagent a aller prendre une liane 
chua sen nung. Chia nin khan‘ko sen. Le jeune homme va, prend son ‘ 
may ludng ning. Kau phit bao bok chien avec lui, rencontre une liane 
man khan. Man khan hot padi chua sen*, Cette liane grimpe aun grand 
sen led kham ndng ting pai ko may arbre. Les neuf jeunes gens lui disent 
ludng. - de grimper. Il monte jusqu’a l’ex- 


trémité de la liane sen, passe s’as- 
seoir au sommet du-grand arbre. - ~_ 


Kau phi bao bok man tat pdi Les neuf jeunes gens lui disent ~— 
chia sen. Phit bao nan cha hai s6t de couper l’extrémité de la liane sen. 
sit bok jong lo so fang jong ndn, Ce jeune homme niais, naif fait ce 
du mit tat sit si. Chua sen sdlu qu’on lui dit, prend son couteau, 
long. Phi bao jak léng, thitk ko coupe aussitét. La liane sen glisse 
may top kdi, ling bo day. Leé kau ~— en bas, Le jeune homme veut des- — 
phit bao bang tam te man hok ju cendre, ne peut descendre, car l’'arbre 
ting pai ké may, mua sid td. To est trop gros. Alors les neuf jeunes — 
md ko mua, Kau phi sdo bo hén — gens |’abandonnent, le laissent ay 
phi bao tham t6 ma vd: «Chau sommet de l’arbre, s’en retournant. 
thau ju tl lo? pay pa th pay du.» Le chien revient alissi.. Les neuf 


_ jeunes filles ne voient pas le jeune 
homme, interrogent le chien, disent: © 
_ «Ou est ton maitre? Conduis-nous. 


pour aller voir.» ie ae 
To md pa pay. Hot ti chugp phu ‘Le. chien les conduit. Arrivées a 
bao nang ti pdi ké may sep tong lendroit, elles trouvent’ le jeune ~ 
ha tdi. Phi bao va:- «Su é jong lo homme assis at sommet de Varbre, re 
choi kdn dom. Bo sé kan tdi sid _affamé, prés de mourir. Le jeune 
ta sti.» _ homme dit: «Satvez-moi de asa : 
ee Say fagon. Sinon je meurs.>-  — 
Kau phi séo mua du mot kin — Les neuf jeunes filles reviennent, 
kau phun hong du pay my lép kék _ prennent paec ene neuf couvertures, 


v 


. * Cette légende a été transcrite d’un manuscrit ‘de Ba Hien, de: Ban Hing. 
? Les Tay machent l’écorce de cette ane avec le bétel, 


" Kau phi bao: bat khitt néo un, | 


chuon phi, bao nan pdy du king. 
Mi bo ning mi Idi-té king, mi hi 
kuéng luk thudn. Kau phit bao bok 
man khau. Man Rhau led, stim bao 
Gu hin ting so pok hii; He ok, ok 
= bo" ay: 


Leo stim bao mae sid ta.'T6 md. 


lén muta huon. 
Kau phi séo tham an «Chau 
‘thau de! pa ti pdy dit.» 


16 md pa er Hot tl ha phi 

“sdo jem khdu.hén phit bao. Phit bao 
— hén kau phit sdo, bok*vd: «Si ét 
jong lo du sid kon hin ho kén ok 


day. Bo, kan tdi sid td si. Khan . 


wd si bo du day, st mua du mét 
kin kau kd nén kaw ep khau au ma 
ho kan, » 


| Stim sdo jak du sid kon hin du 


bo lon, ching mua du mét kiin kau ~ 


ko nén kdp kau ep khau du ma ho 

man. Phi bao day khau day nén 

= leo ku pay hoai, bo hit gage tang 
a ek wane khun. lo. 


Man ee kting ko kin 
man, Sdy hot ti nung chudp hi 


~. - neng, mén hen kho khan hén hing. 


Man khan chudp ting na neng mi 
‘thieng hay; khau thieng hay ndn 


non phing ken. Td ka. hén khéng 


Rha ngdm vd kiin tai ma tot lan. 


. Ces boites a riz ep sont rondes, en fines lamelles de bambou tressées. On y met le~ 


: buo nan ching jok vont les étendre entasser vers le tronc 


~ de l’arbre. “Le jeune tae peut 
alors sauter en bas. . 

Les neuf jeunes gens Sanchiee 
autre chose, engagent ce jeune homme 
a aller prendre des crevettes. Il y a 
une source oi il y a beaucoup de 


crevettes, quia un trou trés profond. - 


Les neuf jeunes’ gens lui disent 


dentrer. Quand il est entré, les jeunes 
gens posent une pierre a ]’ouverture 
du trou, il veut sortir, il ne peut 
~ sortir. 


“« Les jeunes gens s’en retournent. 
Le chien revient 4 la maison. 

Les neuf jeunes filles l’interrogent, 
disent: «Et ton maitre! Conduis-nous 


~ voir.» 


- Le chien les conduit. Arrivées a 


~ Vendroit, les neuf jeunes filles voient 
~ par une fente le jeune homme. Le 


jeune Homme voit les neuf jeunes 
filles, leur dit: «De quelque facon 


enlevez~la pierre pour que je puisse 


sortir, Sinon je meurs. Si vous ne 
pouvez l’enlever, retournez prendre 
chacune neuf chandelles et neuf boites 
de riz1, apportez-les moi.» 

Les jeunes filles veulent enlever 


-la pierre, ne peuvent’arriver 4 l’en- 


lever, reviennent alors prendre ‘cha- 
cune neuf chandelles et neuf boites 
de riz, apportent au jeune homme. 
Le jeune homme ayant du riz et des 
chandelles marche toujours, ne sait 
quand c’est jour ou nuit. 

Il mange des crevettes, et les 


crevettes le mangent. Arrivé a un 


endroit il voit un trou, il passe la 


- téte, il voit clair. Il monte, voit une 
- vallée ot il ya un mirador de mon- — 


tagne, il entre dans ce mirador de 
montagne, se couche, se repose. Un 


riz-cuit’ prét 4 étre mangé. Pendant le repas on y prend le riz de 1a main Gabe tandis que 
Sata! ete droite saisit les autres: aliments 4 aide des batonnets. 


R 
: 
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42 Pd 1B. Deoronoe, eke > 
Madan hang du khéng t6 ka vd: «dt esebedh seine ses jac pele que 
lo thau du ngdi kin pén ndén? Kan cest un homme mort, vient le bec- 
kha, kan bo sa.» queter. Il saisit les pattes du corbeau, 


dit: «Pourquoi me méprises tu de 
pareille fagon? Je te tue, je me te 4 
pardonne pas.» - 


«O sé ban, nha kha, sa ho kan, (Le-corbeau dit:) «Oh je demande 
kan ho kon hin kon hin nan mi pardon, ne me tue pas, pardonne moi, 
chét liém. Mi liém chét pén kiin di. je te donnerais une pierre, cette 
Mi liém chét pén kiin hai. Chét pén pierre a sept faces. En frottant avec 


jong lo ko mi.» une face, on devient un homme joli. 
En frottant avec une (autre) face, 
on devient un homme vilain. En 
frottant, on devient de telle ou telle 


fagon.» 
° Phi bao vd: «Mi té jong nan Le jeune homme dit: «S'il en est — 
ki sa ho.» ainsi, je te pardonne.» , 
Phi ndn day kon hiu, du chét Cet homme a la pierre, la prend, 
so tin sy mu so khéng so kha, mi __ frotte ses pieds, ses mains, ses jam- 
hoi to king kin ti lo hom mét pén bes, ses cuisses, les traces des cre- 
kin di thuon. vettes qui l’ont grignotté, se guéris- 
, sent toutes, il devient un homme. 
,_ {rs bean. w 494 e 
Huon Pé Thén mi song lik sdo Dans la maison de Pé Thén, ily 
pdy jdm na, khau tsiéng na, chudp _— a: deux jeunes filles qui vont visiter — 
mdn. Néng sdo hén kin di jong les champs, entrent dans le mirador, 
ndn mak. Mi lo mit lo kit khau _\e voient. La cadette voit cet homme 
du khau du chin ma ho man. Hing si beau, l’aime. Tous les jours elle 
hing ju ndm mdn bo nhdng mua ~ entre, lui apporte du riz, dela viande, — 
huon. - De temps en temps elle reste avec: 
: lui, ne revient pas 4 la maison. a 
Pi roi muta vd to Pd viek jong L’ainée revient dire a son perela + 
nan jong mo jong no jong na. Pd chose comme ceci comme cela. Pe <4 
Thén bok hiék mdn ma. Mdn bdt du Thén le fait appeler. -Il se frotte de 
kon hiu chét mo, pén, kin hai. Pd nouveau avec la pierre, devient un~ 
Thén tham: «K6k pai jong lo?» homme laid. Pd Thén Vinterroge: 


«Quel est le commencement, la fin 5 
de cette affaire?» 


Man vd mét. Led Pé Thén ho Il dit tout. Puis Pd Thén ie fait. 
man ju kang huwon pén jong tay -rester 4 la maison. comme un homme 
huon. Ju day ki mit, man du kon ‘de la maison. Etant resté quelques 
hin chét mg pén kiin don di stim jours, il prend la pierre, se frotte de 
lik sdo Pé Thén pho hén mdn ko nouveau, devient un homme blanc, 
mak, ma hang khén hang mu. Lik beau. Toutes les filles de Pd Thén 
sdo kéng ma hang chém khodn. P6 qui le voient, l’aiment, lui prennent’ 


Thén hén jong nan vd: «Lik sdo Ie fie lui oat la main. La 


Chine ho lik séo hé man. Phia 
mia jak sé Pé Thén long jam hon. 
P6é Thén ko ho long, bdt ho moi 
kong khdm kdp u ngon. Pod Thén 
sang va: 
ngon, vay ki ching jon sai léng 
cho lo si long hot huon, si chang 
‘ti kong khén, ki ching tat sdi» 


‘Khdu s6 ét jong khoam Pé Thén 
bok. Long hét diu phi bao ti kong. 
Ting fa nhin kong mo tat sdi khat 
pit. Song kiin day jon moi kong 


kham kdp u ngon é& hon ét jao 


a hang mi. 


Vek | 


XIV® Y.noi kdp Y.0t. 


Ke ming mé jam pay phita na 


kau, tang phita, day kau to kop; 
hék tang phita day hok t6 j6. Ma 
mit lang ni man du muong® pdy 
‘so, mén muong kun 16. Man pay 


Ra tang phita ko day kau té kop; - 


hok tang phita day kék to Jb. Ko 
ddi mi t6 t6 kép dieu t6 j6 dieu 
tai vd muong 16; man so khau, lai 


tok ok. 


Rang hang aay ehodn 86 ‘mén mia 
rs man oe »- 


«Si nang khau kuong wu. 


— deuxiéme fille Ini prend le sommet 


de la téte. Pé Thén voit cela, dit: 
«La deuxiéme fille lui a pris la téte, 
c’est sa femme.» 

Et il lui donne sa fille. Mari et 
femme veulent demander 4 Pé Thén 
de descendre visiter leur maison. Pé 


Thén permet de descendre et leur 


donne un tam-tam d’or et un ber- 
ceau d'argent. Pd Thén commande, 


dit: «Asseyez-vous dans le berceau . 
_ @argent, laissez-moi lacher la corde 


en bas. Quand vous serez descendus 


‘jusqu’a la maison, frappez le tam- 


tam, je couperai alors la corde.» 

Ils demande a suivre l’ordre de 
Pé Thén. Descendu, arrivé a la terre, 
le jeune homme frappe le tam-tam. 
Au ciel on entend le son du tam- 
tam, on coupe la corde complétement. 
Les deux personnes ont un tam-tam 
d’or et un berceau d’argent, se font 
une maison, deviennent riches. 


XLY® Y.woi et Y.6t1. 


Jadis un homme va herser ses. 


champs, il herse neuf rangées et 


trouve neuf grenouilles grises; il 


herse six rangées et trouve six gre- 
nouilles rouges. La veille il a pris 
un panier? pour les mettre, c’est un 
panier au fond percé. Il herse neuf 
rangées, il trouve neuf grenouilles 
grises; il herse six rangées, il trouve 
six grenouilles rouges, Mais il n’y a 
qu’une grenouille grise, et une gre- 
nouille rouge a cause du panier percé; 
il les mettait dedans, elles tombaient 
dehors. 


1oH Légende. transcrite d’un manuscrit de Ke Ligh, ¢ de Ban Chiéng Déng. — Y.woi, Y.6t: 
«La fillette w67, la fillette 6¢ — woi signifie l’ainée.». 


2 Muong panier rond, tressé en bambou, d’environ 0°15 m de diamétre, et de 0:25 m 


de hauteur, que les Tay, hommes et femmes, prennent d’ordinaire avec eux quand ils vont 


dans les champs ou 4 la péche, Ils y mettent les grenouilles, poissons et autres bétes comestibles 
' qwils trouvent. Ce panier est attaché A la ceinture, et maintenue sur les reins. Le couvercle est 
en forme d’entonnoir, aussi les bétes qu’on y glissent fagilement n’en peuyent sortir, 


a lea = 


Man du ho Y.6t du mua ho, 
mia man ét kau juwong sen jong ho. 
Mia man hén mi to t6 kép dieu; 
t6 j6 nung, so ping, ho Y.uci hia 
man, Y.6t so ho kun, mé mdn so 
lot pét hip. 


Cho khioi pay phita ua mia, 


so thim mia man vd: «Ki ho Y.0t 
du muong kép mita bok vd ét kau 
juong sen jong ho ki, so ju ti lo?» 


.* 


Mia vd jong ni: «Hén to t6 kép 
t6 jb dieu, so khoi du ping, ho 
Y.6t ngiton kin, Y.udi ngiton hia, 
khoi so lot pét hip.» 


Khitoi nhin vad jong ndn sé siet 
gua. Kin ngai le6 man du mak lua 
ok chan, chaéng ldp. Lik sdéo man 
hén lap lua jong nan, so thdm vd: 
«Ai oi, lip ét lo?» 


Ai man vd: 
ma.» 


- Cho man lap lua led, radia at 


ték kon hin ldép léng, led bok mia 
man léng, du ho. Mia man léng 
kiim kép kon hin lap, mdn se lua 
ling pong thitk hiia mia_tek ok. 


Mia man lén khau pa, bo tam 


mita hien nea. Cho nan mi phi- 


Ja Hang ma ja ho, ching hom. Phi 
au man pay dom. 

Lang ma ke nan jak hii song té 
lik, t6 lo phen i du pd hon, chang 
bok song t6 lik vd: 


Muong kéo khai hang, sit hang. 


Cham hing ching mua hot hiton. — 


«Ldp lua phé hia 


- 


«Ki jak long 


Son 
i ‘donne a 
Ye anes a la maiso q be 
femme prépare neuf sortes. 10.000 — 


espéces (de plats). Sa femme ne ‘voit i 


qu’une grenouille grise et une gre- 
nouille rouge, les grille, donne la 
téte a Y.woi, l’arriére-train 4 Y.ot, et ~~ 
pour elle la mére le reste du corps. 

_ Quand le mari revient de herser 
les champs, il interroge sa femme, — 
dit: «J'ai donné 4 Y.ot un panier — 
de grenouilles grises 4 rapporter pour’ 


me faire neuf sortes 10.000 be gos a 


oi est-ce P» 

La femme parle ainsi: «Je n’ai 
vu qu’une grenouille grise et une— 
grenouille rouge, je les ai grillés et 


donné 4 Y,6¢ Vextrémité de larriére- 3 


train, a Y.udi lextrémité de la téte, 
et moi le reste du corps» © ~ 
Le mari entend parler airisi, est 


- trés furieux. Aprés le repas du ‘matin, 
il porte sa-béche sur la vérandah 


pour l’aiguiser. Sa fille le voit aiguiser 
ainsi sa béche, l’interroge, dit: «<O— 


pére, pourquoi aiguises-tu?» Bis . 


Son pére dit: «J aiguise da béche Pe 
pour fendre- la téte de la mére1.» 
; Quand ill’'a aiguisée il fait ‘nce e 
en bas la pierre a aiguiser, puis dita 


sa femme de descendre la lui prendre. ve 
Sa femme descend, se penche, ramasse 
la pierre a aiguiser, il Projette 533.9 
béche en bas sur la téte de sa femme 4 


=" 


qui est brisée. — ee ; aoe 
Sa femme s'enfuit dans i bois mh 
_ n’ose pas reveniz ala maison. Alors 


Phi Jahang vient la ‘soigner, elle — 
guérit. Le Phi ’emméne avec lui, 
Plus tard cet homme veut savoir 
de ses deux filles laquelle aime mieux 


leur pére, dit alors a ses deux filles: 


‘Je veux descendre au pays d’An-— 
nam, vendre des marchandises, acheter o3 


* En répondant & sa fille, il intervertit deux voyelles pour qu'elle ne comprenne pas. © 
Au Hew de dire: pha hua a me sfendre tete mére>, Ee dit: 8 ie ma, 2 aa eee. Skt = e 


so hay ok day pop ndm ta lo, ko 

_ vay ‘mét, mot'du y. lo phen j du 
_ kan hon. St sok day chin, day pd 
so du nim ta nan ét siim ho ki 
cho lo ki muta so ho kit kin.» 


Leé man long khdi hang. Y.woi 
hén pd pdy vang, bo pu 6n bo ok 
day pop nim ta lo. Man hén t6 
khoai nhién ti lo so du hong kang 
du. Hén ngu kin kiet ti lo so pat 
du ét stim vay, tha Pe man. 


_Nhang Y.0t hay ok day ang. 
_ndm té nung. Pay sén day pa é 
‘stim vay tha po. Cho po lik long 

ma, Y.uoi ko néng pdy sok an ni 
dn wn sid. Led ju huwon AY du sim 
: ki ee 


> 


* 


Leo ps fi ma hot huton, man ching 


teng chién ndm pd va: «Y.0t bo. 
idu po pan lo, mdn* bo hay Rhit lo. 


Man hén t6 khoai nhién ti lo, so 

du bong king du. Leé pdt t6 ngu 
 & stim vay tha pd. Nhdng kan day 
* hay. ok day ang ndm ta nung, led 
“© s6n to pa é sim vay tha pd.» 


r Pb note vd jong ‘nan sb au ey 
mua son song. Y.ot mua hén po 


‘sdén song, thim vd: «Ai oi; son 


_ song ét Lee eae Gree’ 


Pb man ee «San eg au phok 


Oo “mit ludng, haw pay khdi. ates 


sé ju van? the Be y. io i is hain 


des marchandises. Probablement je 
ne reviendrai ala maison que long- 


temps aprés.” Restez a la maison 


_ m’attendre. La fillette qui m’aime et 


pleurera, gardera toutes ses larmes, 
savoir quelle est la fillette qui m’aime 
le plus. Cherchez de la viande, du 
poisson pour mettre avec ces larmes, 


faire de la saumure pour moi, que | 


je mangerai 4 mon retour.» 
Puis il descend vendre ces mar- 


chandises. Y.wzoi voit son pére ab- 


sent, n’est pas triste, ne verse pas une 
larme. Quand elle voit un buffle 
uriner,. elle prend un tube, le tend. 


- Quand elle voit un serpent manger 


une grenouille, ellé le prend pour 
faire de la saumure, la garde, attend 


Sot pere. 
- Quant a Y.ot, -elle pleure une 


petite terrine de larmes. Quand elle 


_ va pécher des poissons au filet, elle 


fait de la saumure, attend son pére. 


Quand le pére revient d’en bas, Y.120i 


engage sa cadette a aller chercher 
ceci cela. Puis elle reste a la maison 
échange la saumure de sa cadette. 

Puis quand le pére arrive a la 
maison, elle parle alors 4 son pére, 


dit: «Y.o¢t n’aime pas beaucoup son 


pére, elle n’a pas pleuré un brins. 
Quand elle voyait un buffle uriner, 
elle tendait un tube. Puis prenait' des 
serpents pour faire de la saumure, la 


- gardait attendant son pére. Quant a 


moi, j’ai pleuré une terrine, puis péché 
du poisson pour faire de la saumure 


que je gardais attendant mon pére.» 


Le pére entend parler ainsi, prend 


du bois pour tresser une cage. Y.dt 
revient, voit son pére tresser une cage, — 


interroge, dit: «O pére, pe 


- tresses-tu une cage?» 


Le pére dit: «Je tresse une cage 
pour enfermer un gros cochon que 
nous. irons vendre.» . 


46 


Cho pé man san le6d s& bok Y.udi, 
khau. K6é dai Y.uci top, sdng ma 
lak, so man khau bo. lot. Pé man 
chang bok Y.6t khau. Y.6t ché cha 
sit, mep t6 khau. Pé mdn sdng vay. 
Leé po lik khau pay kin ngai. Y.ot 
so bo ho kin. 


Kin le6, po man bok Y.udi va: 


«Ju huon.» 

Leé mdn bang song Y.ot pay. 
H6ét ti neng, pod man tham, va: 
«Lik oi, Ni khita mé day ma du 
juok du tong bo?» 


Y.6t vd: «Day» 

Hot ti wn ai man tham vd: «Lik 
oi, khita mé day ma du lua din pi 
bo?» 


Y.ot vd: «Day.» 


H6t ti no, di man tham va: «Nj 


khita mé day ma du judk du tong 
bo, lik oi?» 


Y.ot vd: «tt.» 

Ai man chdng ét tup sdu dieu 
ho man. Leé du bong nim neng 
long khé sia, le6 bok Y.6t vd: 
«Lik pay tak ndm mua ho pé kin.» 


Y.ot pdy tdk nim hitng, bo tém 
sdk tia, Cho nan mi t6 ké nueng 
bok mdn jong nt: «Ka hék, kd hak, 
6t ja say borg nam, kin 6 din 
déng dek.» 


Man nhin jong nan du ja say 
ma ot, du din déng ma khan, chdng 
tak day nim mua ho po man. Man 
mua hot hon to lang, so hiék vd: 
«Ai cif 


_niers, 6 ma fille?» 


~ 


de l’eau pour remporter & son pére. 
Elle revient sous la’ cabane, appelle, : 


‘pére interroge, dit: «Toi et ta mére- 


_ P. J-B. Deczorce, 
r, 


Oued le pére a ache, il dit ee 
Y.uoi d’entrer. Mais Y.woi est grande 
puis elle est intelligente, elle ne peut 
entrer. Son pére dit alors a vie 
d’entrer. Y.dt a le coeur simple, s’in- 
troduit dedans. Son pére ferme. Puis 
pére et fille entrent (a la maison), 
vont manger. A Y.6t on ne donne 
pas a manger. 

Aprés avoir mangé, le pere dit a 
Y.u0i: «Reste a la maison.» 

Puis il emporte la cage de Y.ot. 
Arrivé a un endroit, son pére l’in- 
terroge, dit: «O ma fille, toi et ta 
mére étes-vous venues ici prendre . 
des bananiers sativages, des feuilles © , 
de bananier?» | == ; 

Y.6t dit: «Oui» | i 

Arrivé & un autre endroit, ‘son 
pére interroge, dit: «O ma fille, toi et 
ta mére étes-vous venues ici prendre 
du bois de chauffage ?» atm 

Y.ot dit: «Oui» 

 Arrivé a un autre endroit, son. 


étes-vous venues “prendre des banas 
niers sauvages, des feuilles de bana- 


Y.6t dit: «Non.» | 

Son pére lui fait une cabattee a 
une seule colonne, Puis prend un 
tube a noeud percé, puis dit a Y.dt: 
«Va puiser de l'eau ee que ton — 
pere boires». >: - 5 
_ Y.6t va puiser de Peau noes . = 
(le tube) n’est jamais plein. Alors 
un corbeau l’avertit ainsi: «Ka hak, 
ka hak, bouche le tube avec de I’herbe 
say, enduis le fond peace. de terre 
rouge.» ‘ 

Elle entend cela, prend de p herbe ae 
say pour boucher, prend de la terre - 
rouge pour enduire, peut. alors puiser — 


dit: «O Pere!» 


Ai man ju He fucon khan Hn 

«Hoi!» 
 Maén du ndm khan huon, bo hén 
po. Man bat on vad: «P6 oih 


Nhim khén te lang vd: «Hoi!» 


Man flig: to lang, ke dai bo 


_ hén-ai mén: Man on mai, ko bo 


nhin ai man khan. Man ju kita dieu 
_b0 hit tang mua huon, séng ma j 

tung ai man, nang ju, hay hong, ko 
- sep tong de. Cho nédn hén ke ja 
nung ma vd: «Lén ji t lo ma ni, 
hay jong lo?» 


Mdn vd: «Ai khoi bok khdi pay 
tdk ndm ho sieu kin, kd ddi khoi 


 tdk nim mua, bo nhdng hén mdn. 
Khoi bo hi tang mua heon, sep 


tong de, khoi chéng hay. So ja ho 
kAOi ju ndm ja» 
Jé nén va: «Ju é lo?» 


‘Man vd: «Sé liéng mi liéng . 


ma ho ja.» 
_Jé va: «Kiin liéng mi, liéng ma 
ja& ko ni» 


* 
x 


_ Man va: «Sb lieng pét leng kay 
ho ja.» 

_ Jé va: «Kin is ag ste kay 
ja ho DL 


* 


¥ Man bat va: «S6 ju let. hau kau 
min ho jd.» 


. Ia vb: «Ko di, ko di.» 


Man chang phi_ hau ho jd, day 


ae igi dn ho jd. ae ko pee ‘Blues le 
ae nh 


"Dey to khép, ja ko vd: Di». 


Lang ma phi hot ten hia, man 
hén hoi. vat man chiding ly ném .té 


‘Son pére qui est sur la cabane 
répond: «Hoi!» 
_ Elle monte l’eau sur la cabane, 
ne voit pas son pére. Elle appelle 


~ de nouveau, dit: «O Pére!» 


Elle entend répondre en bas: 
«Hoil> 

Elle descend en bas, mais ne voit 
pas son pére. Elle appelle longtemps, 
n’entend pas son pére lui répondre. 
Elle est seule, ne sait pas le chemin 
pour revenir a la maison, de plus 
regrette son pére, s’asseoit, pleure, 


~ crie, et elle a faim. Alors elle. voir 
venir une vieille lui dire: «D’ou vient’ 


ma niéce, pourquoi pleures tu?» 
Elle dit: «Mon pére m’a dit d’aller 
puiser de l’eau a boire, mais en reve- 
nant de puiser de 1’eau, je ne l’ai plus 
vu. Jignore le chemin pour revenir a 
la maison, j’ai faim, alors je pleure. 


_Je te demande de rester avec toi.» 


- Lavieillé dit: «Rester a faire quoi?» 
Elle dit: «Je demande a soigner 
tes cochons, soigner tes chiens.» 
La vieille dit: «J’ai des gens pour 
soigner les cochons, soigner les 
chiens,» 
Elle dit: «Je demande a soigner 
tes canards, soigner tes poules.» 
La vieille dit: «J’ai des gens pour 


soigner les canards, soigner les 


poules.» 
Elle dit encore: «Je demande a 


rester pour chercher tes poux de téte, 
 gratter tes poux d’habits.» 


La vieille dit: «C’est bien, c’est 
bien»: .»:- a 
_ Alors elle gratte les poux de téte 


dela vieille, trouve un serpent, le~ 


donne 4 la vieille.’La vieille le mache 


et dit: «C’est bon.» 


Elle trouve un scolopendre, la 
vieille dit encore: «C’est bon.» 
Ensuite elle gratte le sommet de 


la téte, voit une cicatrice, alors elle 


we 

A, 
a 
a 
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ok. J& tham vd: «Lén oi! Lan kin 
id At kin lan?» ; 


Man wd: «Bo. Lan hén hoi vat 
ting htia jd, so chu hét hoi vat ting 
hiia mé ai tam lua lau, Led mé lén 
khau pa, bo nhdng hén ma mua. 
Chang vd lan hén hoi vat, so tung é.» 


Cho ndn jad nan nhin vd jong 
nan, so um du y. ndn chang vd: 
“Ha mé lik, ha mé lik.» 


Chang nhan du y. nan mén vd° 


lnk t6. Y.6t ko nhan j& nan mén 
mé.mdn. Jé nan ko au ngoi ho kin 
mira. Kham ma Y.0t nhin ting pha 
mi kin chuk kay, so vd nam mé 
vad: «@ oi! Kan jak pay moi ban 
khdéu ju tl lo» 


Mé man vd: «Lik oi! nha pay. 
Choi day mé, khéu dau sid lik. Choi 
day lik, khdu du sid mé.» 

Le6 mé mdn phan ho mdn ko 


khon ti nung, le bok vd: «Khdm ~ 


ma, nha pay ti lo. Ju ti ni, non ju 
thoi. Khém ma lik du ké khon ni 
chi long din. Chi tang kék so tai. 
Chitang pdi so pén ban pén muong.» 


Led mé man padi. Kham ma Y.6t 
fang khoan mé du-k6 khén chi 


tang pai léng din, so hén pén ban — 


pén Muong quang mi ldi huon, mi 
ldi say to de, bo nhdng sieu an lo. 


Y¥.ot day ét pa jong ndn, mi lai say 


to ké dai tung pd. man lam, jak 
hén na pd, bo hit tang mua, 


du récit, _ 


pleure.. ‘La a vietlerutelie 


‘J'ai sauvé la fille on prendra la mére.» 


vent, prends: ee baton et pique ef oe 


apparaitre un muitong vaste quia 


_ serviteurs, il n’y manque rien. Y. eee 
_devient ainsi pdt, a beaucoup — de 


_neé sait pas le chemin pour ‘tevenir. 


MPa; appellatif d’une femme d’un certain age, et ‘des femmes mariées de haute. lignée, = 
fcnner ee ¥6t- devient la femme du Tad pe comme on le eonethlas dans © da suite” 


niéce! La niéce mange la vieille e 
la vieille mange*la niéce?» 

Elle dit: «Non. Je vois ube cica- 
trice sur ta téte, je me rappelle la 
cicatrice sur la téte de ma méte que 
mon pere a frappée d’une béche. 
Puis ma mére s'est. enfuie dans les — 
bois, je ne l’ai plus vue. Alors je vois 
cette cicatrice et je regrette ma mére.» 

Alors cette vieille entendant parler . 
ainsi, embrasse cette fillette, et dit: 
«Nous mére et fille, nous mére et fille.» 

- Elle reconnait cette fillette pour — 
sa fille. Y.dt reconnait cette vieille- — 
pour sa mére. Cette vieille lui apporte 
un repas a manger. Le soir venu _ 
Y.6¢ entend sur la montagne de pierre 
des gens appeler les poules, elle dit — 
a sa mére: «O mere! je veux -aller 
voir ot est ce village. wit tes 

Sa mére dit: «O ma fille, newa-pad. 
Tu as sauvé la mére, on prendra la fille. 


. 


Puis sa mére lui coupe un baton, 
et dit: «Le soir -venu, ne va ne. 


0 at 


En piquant avec la téte (du baton: 
tu meurs. En piquant de Vextrémité, | 
un village apparattray: Fes ape 
paraitra.» — =) pe ts y 

Puis sa mére sen va. Le soir as a 
venu, Y.d¢ écoute sa “mere, prend- 
le baton, pique la terre de son ex- ~ 
trémité, voit apparaitre | un village, | =: 


beaucoup de maisons, beaucoup de 


serviteurs, mais regrette beaucoup son 
pére, veut voir le visage de son Pes : 


Pah 


= puk se-sang ki fay, le sé vd: 
ho ken ni ngok khan ét chua. pay 


m@k. te nam, man du ion nung 
«SO 


ho huon ho jao pod khoi. ju, khau 
ting mo tang bieng ét kin so kiéu 


_ phat nha ho é& kin. nira.» 


2 


igs ma. teas mak. blk nam 


jao leé day jong ché man sé, lam 
mua. hot huon: pd mdn, kieu mét 
chit jong chitong kin, khau tang mo . 
 tdng bieng bo nhdng day ét lo, Mé 


nung pd mdn bok Y.uoi vd: «Lik 


oi, thau tim khan sdn ho kan pay - 


moi du Y.ot man tai, 


; man él ken 
ho hau jong lo!» - : 


Lik man tdm day hau. led, man, 
du hang hé ét song sita, leo pay 


sdp chua mak klok ndm nén. Hot 
- ti ban nung, hén mak klék nim 


khdu pur. ting huon, sv bo tam 


. khaa. Man. khau lok vé huon nan. 


Khém ma to vé mua bo tam khau. 


_T6 lo ma khé ko ve mot khap: led 


dén. Say to hén jong nan so pdy 
moi hén kin nung ning sdng sita 
hang hé, s& mua chieng pa. va: 


_ «Pa oily lok ve hau mi kitn ju Ruong 
. nan ie song sita HES hé.» 


Pe nhin. jong. nan ohding vd. 


«Kein pay moi du.» | 


“Pa pdy ko hén kiin nung mén 


$ po man not ching vad ndm say to 


wb: «Men po. hii.» > 


23 Kok nam, sorte de cucurbitacée, - 


BS 


Ua: jour Paste voit ses Peers 
faire un ‘regotit de fruit kI6k ném, 
elle prend une graine, la plante sur 
le coté du foyer et demande, - dit: 
_«Je demande que cette graine pousse, 


monte en liane, aille jusqu’a la 
maison ot. est mon pére, entre et 
s'enroule autour des marmites oi 
l’an cuit, les souléve et ne leisss plus 
faire A manger.» 

Ensuite la liane k/ék nam de- 
vient longue, puis, comme son coeur 
a demandé, s’étend jusqu’a la maison 
de son pére, s’enroule autour de 
tous les aliments, entre dans et sou- 
leve les marmites, on ne peut plus 
rien faire*. Un jour son pére avertit 


*Y.udi dit: «O ma fille, décortique- 


moi du riz pour que Jaille voir si: 
Y.6t est morte, elle nous agarc de 
‘telle facon!» 

Quand sa fille a dkcadiang le 
riz, il se fait des habits d’un épervier, 
puis va, suit cette liane du fruit klk 
ndm. Arrivé a un village, il voit.qu’on 
a planté le fruit k/6k nd@m. dans une 
maison, n’ose pas entrer. Il entre dans 
Vécurie a chévres de cette maison. 
Le soir venu, les chévres reviennent, 
n’osent pas entrer. Celles qui s’ap- 
prochent crient vé une fois, puis s’en- 
fuient. Les serviteurs voient cela, vont 
regarder, voient un homme vétu 
d’habits faits d’un é€pervier, revien- 
nent avertir la dame, disent: «O dame! 
Dans notre écurie a chévres, il-y a 
un homme vétu  d’habits faits d'un 
épervier.» 

La dame entend Xela! dit alors: 


«Je vais voir.» 


La dame voit aussi un homme 
qui est son pére assurément, alors 


dit a ses serviteurs: «C’est mon pére.» 


? On ne peut plus rien faire, c’est-2- dire on ne bat tas cuire les aliments tranquillement, — 


; Anthropos XVIII—-X1X. 1928—1924. 
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Oe a ae as 


Leé bok po! ok, bok say to du 


song sita di he ning. Cho mua 


hon, y. nén vd: «Huon kho hiton. 


hai1,-du dn lo ho ai ki khan no?» 


Pé inde va: “Khan day may Hg 

tok thoi, hau kho hai.» 
Y.\ndn*? chdéng bok say to du 

day ngon day khdm ma ho khan 


hiton. Khau hot huon y. ndn bat va: © 


»Chdk du in loho ai ki ndng no?» 


Ai man vi: «Nang fak nang tat 


ko po.» 
Y. ndn bok say to du chong ngon 


khdm ‘ma du pok du pha ma pit so” 


ho ndng. Leé bdt vd: «Chak du dn 
lo ho ai ku kin?» 


Ai-man vd: «Kin Gn io kai pia 
sid théi no» 

Man bok say to kha’ ngua kha 
hhoai ét ngai ho kin. Led mit ai 


jak mua, man bat va: «Chak du dn ~ 


lo ho ai ku mira?» 


Ai man va jong ni: «Cho ma ko 


ma day, cho mua ko mua os bo 
che “au an lo mita.» 


Man bok say to hang t6 m& ho 
pd man khuj. Ai man mura, lo hot 
hnon, so ‘y. toi 1k mdan-bo moi di, 
hén kin khuj ma,’soma jak ngan, 
chang thim vd: «Tad on léng, 6%!» 


a 


whi 


F ei fer ‘Huon ‘kho, huon hai: emaison pauvre, maison laider = “maison pauvre “Expression t: 


parallélique. 


maifée et devenue pd «dame» 


> Q. Exctomatien qui suit d’ordinaire les salutations de rencontre. nf ; s 
* Y.goi voyant un homme 4 cheval, ne tecopaaye Pas. dabord son ae “Bile. tl que ot 


c'est, un jeune 7a6, et veut badiner avec lui. 


maison. Entrée dans la maison, ceite— 


- de prendre quelque ‘chose.ss:. # TS 


alors elle interroge, | dit: Le’ jeune , ie 


*Vndn: «cette filfettes! Dans fa! ication, on a Tappelle encore ite, anoigwae soit 


beaux habits a caveiie ‘ep: revenant 
a la maison, cette fillette | dit: «Ma — 
maison est pauvre, que prendre ] pour, 4 
que mon pére y monte?» = 
Son pére dit: «Je monterai ‘par. 
une échelle de bois, je suis pauvre.» 
Cette fillette ordonne aux servi- 
teurs d’apporter une échelle d’argent, 
une échelle d’or pour monter a la - 


fillette dit encore: «Que prendre: bee. a 
faire asseoit mon pére?» i oa 
‘Son pére dit: «Je m’asseois sur — 
une natte, sur le plancher, cela suffit.» 
Cette fillette ordonne aux” servi- 
teurs. d’apporter un lit @argent et 
dor d’étendre de la soie, des étoffes 
pour s’asseoir. Puis elle dit encore: 
«Que donner a manger amon pére?> “ 
Son ‘pére dit: «Je ne mange pas’ 
plus que le~ repas (ordinaire).» = 
Elle dit aux serviteurs de tuer | 
beeufs, tuer bufles~ pour lui faire © | 
un repas. Puis le jour oti son pére  * 
veut repartir, elle dit encore: «Que ~ 1” 
donner A mon pére qui repart?> eet 
~ Son pére parle ainsi: «Quand je Se 
suis venu, j'ai pu venir, pour repartir, 
je peux repartir, iln’est pas. nécessaire 


’ Elle dit aux. ‘servitenrs de seller. 
un cheval, pour que son. pére monte, = 
Son pére revient, afrive: prés de la 
maison, sa. fille Y.wedi ne regarde a 
pas bien, elle voit un homme montant 
un cheval, elle vient, veut falatrer, 


Tad descend.» zea ae Sa BE 


ah 


awe mdin nee pay’ ie ite mia, a ° 
ee pay tang teng chien nam ai 


0b: «V.6t man tdi mém ha lw; man 
bi kén hd ha jong nén,» 


Ai. man va: «Man tai ti lo. Cho 


nt man pén ‘pa, hang mi di, day 


pay ti lo ko mi say to péy hau, 


mi hin cho, oe sien an nto.» 


[Steer 


"Man: tim day. khan sén,. leo. Gu 


hong hé ét sita, pdy sdp hoi t6 ma 


— ai.man. khuy mua. Hot huon Y.ot 
fis bo tam khau, chéng khau lok ve 
jong ai man. Khdm ma say to lay 
ve kha lok, 6 lo ma kho pak. kon 
== RO hong, bo. tam khau. Cho ndn say 
_ to ma moi so hén itn neng ning 
sia hang hé, so muta chieng pa vd: 
«Pa oi, mi pho ma khan lot ve, to 
ve ie bg hha oe pais cs 


pe ub: ekae pay moi les 
Pay ko hén jong nan té. Kin 
nin mén oi pa not Pa + ching vd: 
a= 40. hii.» ere 


ht esis 


¥ 2 


Chang. bok say oy au sita a di hey 


* Imprécation. : mE ea 


aucun sens. 


 Y.noi vd: «Kan ko jak pay jam.» 


ae min a <Jap pay so oe, 


* Tao on, sh ot: «tad jeune, tad?» 


S Sen pre dil eonicn de cimetiére 1! 


Ce n’est que moi: l n ’ya pas dej ee 
FARIS SEY 
Sa fille suit les bie, du hetal 
tout en allant, cause a son pére, dit: 
_ «¥.6t est elle morte ou non; elle 
. nous agace pareillement.» 
Son pére dit: «Elle est morte 
quelque part. Maintenant elle est de- 


venue dame, riche, belle; oi qu’elle 


va, des serviteurs vont l’assister, elle 
a des gens pour la servir, ne manque 


de rien. cae 
Y.woi dit: «Je veux aussi aller la. 
- visiter.» | 
Son pére dit: «Tu veux aller, 
© alors va.» ’ 


Elle décortique du riz, puis se 
fait un habit d’un épervier, va, suit 
les traces du cheval. que son pére 
“montait, en revenant. Atrivée a la 


maison oi est elle, y.d¢ n’ose entrer, 


entre alors dans l’écurie des chévres 
comme son pére. Le soir venti, les 


serviteurs font rentrer les chévres a 


Pécurie, celles qui arrivent prés de 
la porte, crient, n’osent entrer. Alors 
les serviteurs viennent regarder, voient 
‘une’ personne vétue d’un épervier, 
_ teviennent avertir la dame, disent: 
«OQ dame! quelqu’un est entré dans 
~  V€curie des chévres, les chévres ont 
peur, ne peuvent entrer.» 
La dame dit: «Je vais voir.» 
ee Elle va, voit qu’il en est ainsi. 
Cette personne est sa sceur ainée 
assurément. La dame dit alors: «Ma 
_ sceur ainée.» 
Elle dit: alors 2 aux serviteurs d’ap- 
porter de beaux habits pour la vétir: 
Puis dit: «Que donner a ina sceur 
ainée pour monter?» 


Expression parallélique dont le dernier mot n’a 


ff 
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OS 4 * 
Naas Lit en i ae OL ae 


Y. nan va: «Ai kit khan an ‘Io, 


ho kit khan dn ndn» 
Pa ching bok say to du dan 


may ndm ma so kang day ho khan. 


Leo khan hot huon, bdt vd: Chak 
du an lo ho oi ki nang?» 


Y. ndn bat vd: «Ai ki nang dn 
lo ki ko ndng dn nan.» 

Pa bok say to du pon, dn bong 
may ma ho ndng. Pa bat va: «Chak 
du an lo ho oi kin?» 


Y. ndn bdt vd: «Ai ki kin an 
la, ki ko kin dn nan.» 


Pa bok say to du kay noi ka 


pung ma ho kin, Leé mé& y. nan 
jak mua pa bat va: «Chak au an lo 
ho oi ki muta?» 


Leé bok say to au t6 ve thitk 
non ma, bok tam bua mak uot, 66 
ho y. ndn mua Pa bok vad: «di oi 
t6 vé ni cho lo man tang ju bo pay, 


so du hang may ni ta so hoi vat 


mdn so man pay meng.» 


Y. nén ko fang jéng ndn. Cho 
t6 vé tang ju, so du mak uot ma ta 
so. TO vé sep so pa pay khau pu 


khau pa hing hing chang hot tang. 


Cho mua hot huon, so ki jak 


pay jdm nong mai. Lang ma quen 
pay quen ma, so mi cho jak ét hai 


ho néng, chang chinh khitoi. Man 


pay khap lo ko va: «Al ho khau so 


an ni an no.» 


"Cette fille dit: «Je montera 


ce que mon pére a monté.» » ~ 
La dame dit alors aux serviteurs _ 
_ @apporter un fagot de bois épinénx et 
de la mettre sur l’echelle pour monter. 


Puis montée a la maison, elle. 


dit: «Que donner a ma sceur ainée 
ae qu’elle s’asseoaie?» 
Cette fille dit: «Je m’asserai sur 


2 


“ce que ma pére s’est assis» = 


La dame dit a ses serviteurs d’ap- 
porter des treillis grossiers, us tubes 
et bambous pour qu’elle— s’asseoie. 


La dame dit encore: «Que donner 


a manger a ma sceur ainée?» 
Cette fille dit: «Je mangerai ce. 
que mon pére a mangé.» ; 
La dame dit aux serviteurs Pie: 
porter une petite poule trempée dans 
la boue, pour qu’elle mange. Puis— 


- 


quand cette fille est prés “de s’en_ : 


retourner, la dame dit: «Que donner - 
a ma sceur ainée pour son retour?» 
‘Puis elle dit aux -serviteurs d’a- 


mener un bouc qui a des vers!, de _ 
piler un paquet de piment, et de les -— 


_ donner a cette fille. La dame dit: 
«O ma sceur ainée, quand ce bouc 
restera immobile sans marcher, prends 
ce médicament, frotte ‘ses ee et 
il ira ‘vite.» aa 
Cette fille obéit. Lanting Je boutc, S 
reste immobile, elle le-frotte de pi- 
ment. Le bouc sentant une douleur 
cuisante, la conduit dans la montagne 
. dans ta forét, fongteiaps aprés arrivé 
a la ronide. 


- 


Arrivé a la maison, elle teat ‘aller ee: 


continuellement voir sa sceur cadette, 
Plus tard elle a Vhabitude d’aller et 
de venir, “elle veut nuite a ‘sa ‘soetir~ 
: cadette, lui disputer son mari. Chaque — Pe 
fois qu’elle va, elle dit: «Mon pére | 
m’ "envoie demander ceci cela. » 


"Un bouc quia une blessure jaerane: par le vers. r, Eacelanniey donne ce boué pour + monture s 5 
“sa sceur. K: 


- 


= OA 


ie Rag nung man khaw hot ‘oie 
80 bok: vb: ®Ot oi! ai jak kin mak 
sim mak bén» 

¥.6t hiek say to bok pdy du. 
Y.aoi vd: «Ai jak ho mung khan 
aa man LENE paige »! 


a ~Y.ot ee prawns Ot here khan 
k6 may khédm nung, du mak khém 


ho po. Ké dai cho khan. hot pai ~ 


k6 led, sang si pit so, Y.26i ju to 
chang pam ké nan. ¥.ot tham: va: 
«oi oi, ét lo Ma. > ; 


nA ieee nae ee 
6 thik.» 
bt kw dn’ mak khdm bo moi 
_ léng din. Hoi noi nung k6 may hak 


tép Y.6t toi kot pén nok vak ju ti” 
ee ae nam a han. : 


“> 


Oi mie hén jong nai slim ché 


mira hion du chieéng Y.6t ning, 


‘RO dai Taé khoé mén khitoi Y.6t bo 
- jak nhéon. Y.roi va: 
jong kau ét lo fas la pan pike 


Man $5 on stim 6 lik Y.6t 
pén lik ké dai khau ko la bo ma 
not. Mé nung Tad khoé jak hit chak 
sox bok va: 
nga» 


tung sdk tung vd: «Chit mit kan 
_ day ét led vay ti ni. Pho. Reet du 
pay tang lo?» 

Tad khoé chang hit chak vd bo 


wed nlia té, k6 dai bo mi kin & “\e 


viek hion ho, so phai chin jong nan. 


_ ' Tad khoé est le mari’de Y.6t. 


Ke vith, kin fan 


«Kin ko kiin 


«du bong pa sim ét 


_K6 dai Y.u0i bo -haju ti lo, so 


' 


Une fois, arrivée a a maison, elle 
dit: «O ot. Le pére veut manger des 
~ fruits acides, des fruits doux.» | 
Y.ot appelle leS serviteurs dit 
d’aller en prendre. Y.udi dit: «Mon 
péere veut que tu montes les prendre 


(sur larbre), ils seront meilleurs.» 


Y.6t écoute sa sceur ainée, monte 
sur un tamarinier prendre des tama- 
rins pour son pére. Mais quafid elle 
est arrivée au sommet de I’arbre, et 
“qu’elle cueille (les fruits), Y.zdi restée 
en bas, coupe cet arbre. Y.d¢interroge, 
dit: «O sceur-ainée, que fais-tu?» 

Sa sceur ainée dit: «Continue ton 


ouvrage, je tue des paneer a coups 7 


“-de couteaux.» 
Y.6t continue a B enee des ta- 


_marins, ne regarde pas a terre. Aprés 


un instant, lV’arbre est brisé, frappe 
Y.6t qui meurt, devient une poule 
d’eau et reste dans une mare en oes 
endroit. 

Sa sceur ainée voit cela, contente, 
revient 4 la maison, revét les habits 


de Y.dt, mais Tad khoé qui est le © 


mari de Y.d¢ ne veut pas la recon- 
naitre. Y.woi dit: «Je suis la méme 
personne qu’auparavant, pourquoi si 
vite me tenir pour une inconnue?» 

~ Elle appelle les enfants de Y.0¢ 
comme s’ils etaient ses enfants, mais 
-ils ne la connaissent, ne viennent pas. 
Un jour Tad khoé! veut savoir (ce 
qu’il en est), Iui dit: «Apporte le tube 
de poisson en saumure pour le-repas.» 


_ Mais Y.udi ne sait ot il est, ‘tout 


en cherchant elle dit: «Tous les jours 
jen ai fait, puis l’ai mis ici. Qui l’a 
pris et emporté ailleurs ?» 

Tao khoé sait alors certainement 
que ce n’est pas sa femme, mais il 
n’a personne pour le travail de la 
maison, alors il supporte ainsi. 


ook ne 
Mé nung Tas hhoé pay jam na, 
chudp t6, ndk vdk nung hong vd: 
«Ki vdk vdk, ki. vé vé, Tad Quak 
hay ha mé, Taé khoé hay ha mia. 
Mi kiin tim hur lai ho lik man bo 
no? Mi kiin choi hék phiim bo no? 
Mi kin chém lik noi ho man bo 
no? Mi kin pan khau so me khoa 
ho, lak man be no? Mi kiin ta pa 
so mw sai ho lik man bo no?» 


> 


Ta6 khoé nhin nok vak hong 


jong nan, so hi vd mén nua man ~ 


tai. kot pén nék vak nan, so vd 
jong ni: «Nhadng hak néng hak- 
khau bua ken. Nhadng hak chai hak 
khau khén. sita.» 


T6 nok vak bin khau khén sita 
Tad khoé. Taé khoé adn mua huon 
liéng vay. Cho lo y. toi pay vang, 
sé té nék vak khdn khuya hok. Y.uoi 
bo ha ét jong lo. Mi nung Tao 
khoé pay vang, Y.uoi lak kha sid, 
leé ho tong mék fay vay kong ki 
fay. Mé jé mé man hii chéng ma 
sé fay nam.-Y.woi vd jong ni: «Ja. 
du kén, nha du ké nhadng vay mék - 
ho nan.» 


Jaé tham va: «Ho lo?» 


«Ho nok vak.» 


Man va: 


Ke jé ndn hit chdk, léng hot to — 


1 VISHLE 
champs, rencontre une=poule de 
gui crie: 
Tad qudk* pleure sa mére, Ta6 khoé 
pleure sa femme. Quelqu’un tisse-t- 
il pour ses enfants? Quelqu’un re- 
mue-t-il leurs cheveux embrouillés? 
Quelqu’un caresse-t-il ses petits en- 


fants? Quelqu’un met-il une boulette~ 4 
de riz dans la main droite de ses 


enfants? Quelqu’ un dépose-t-il du 
poisson dans la. main g-ace de ses 
enfants P» Sar 

Taé khoé entend la nati pens 
crier ainsi, sait que c’est sa femme 


‘qui morte. est devenue cette poule 3 


d’eau, il parle ainsi: «Si tu aimes 


encore ton frére cadet*, entre dans le 
tube de la flate. Si tu aimes encore © 
“tes garcons, entre dans la iene » 


de mon habit.» 
La poule d’eau vole, entre dane 


la manche @habit de Tao khoé. Tao 


khoé Vemporte a la maison ‘pour 
l’élever, Quand Y.uoi est absente, 


la paul d’eau monte. gratter le métier : 
_& tisser. Y.w0i ne sait- que faire. Un . 
jour tad khoé est absent, Y.udi la 


tue en cachette, puis la plie dans 
une feuille de bananier, la fait cuire 


dans les cendres. du foyer. La vieille 


sa mére le sait, vient lui demander 
du feu. Y.zdi parle ainsi: «Prends 
“un gros morceau de bois; ne prends 
pas le charbon, laisse-le “pour: cuire 
ce paquet.» Sp 
La. vieille inerroge, i 
paquet?» ee 


: “Quel 


d@eau.» 
Cette°vieille sait seraieisead aM 


ldng ét mot sid, led bat ma sd. Y. h qu’il en est), descend en bas et éteint 


ndn bok du kén nha du ké. Ke jd 


5 Tao quith e est un des snfante de Y.6t. 


son feu, nui revient en demander. 


oe nee 


«Ki vdk vdk, kit vé- ve, 


3 


ae 


Elle dit: «Le aquet de. la pole hy 


'? Si ta aimes encore ton frére cadet: tour affectueux pout dire: si tr m ‘aimes encore, 


| 


ns ip Sia. 

nde jong ode SO shOn = 
‘Ria, py dong nt: «Sd SOR dit kb 
he gai. RUp eat Siig wah 


TER : c * 


Ke jé vis alan. ja ko: bo oe. 
tan j& mé lai.. Lan nai ko bo ee 
lan nai mé deg: Pat kon. =e 


ee 


nin ché so nim muék, bat kot pén 


_ kun di jong kau, ko nhdng pek Y.ot 
mo jam. Ke ja ndén chang ho man. 


ju Rkuong sudm mai, ho é fai é 
phiéng ju kuong nan bo ho ok.» 


~Huon ke ee aan kho- hike Ta6 


hoe Song t6 li Tad khoé ko ma 


Rass dih ché sang ju kong lang ndn. Y. ot 
—hén lik ma in, jak hén na khéu ko 
nhding chie day bo, so é ték iot 
may long, chdng on. vd: «Sim Tad 
oi, ma/kép du lot he ton dom de.» 


‘Sim: bg. ciitin ale: on, SO sie a 
—ndim kdn va: <Siéng. up ‘so men 
-siéng mé ha nal». 

2 Chor Rkhéu du nudi lot her 80 hae > 
se khan sa noi. Nang ndn ko se 


mut léng vak tu. KO dai song ba 


nan lak so ét tim léng, so-Nang nan 


Se mu ae Jao ee au ele 


ere 


Cette fille Jai. aie oe pene un gros 


cela, devient. furiéuse; parle: ainsi: 
- «Tu veux des charbons,. parce aque 


Cho. ey Yiusi aih (oe jong 

rs: ve so. chang ke ja nan, b0 nhdng 
jak moinuwa.Ke jd sok du té tau te 

ho mék nan. du mua. Chaéng éu ho 


bois; et non les charbons: Le vieille 


descend én bas, éteint son’feu,, re- - 


vient en demander. Cette fille-voyant 


° 


cest plus facile.» . 
La .vieille dit: «Ma niece: ne 


~ ressemble pas € ma niéce. d’autrefois. 
Ma niéce ne ressemble pas ma miece. 
d’auparavant. >» 


Alors’ Yuroi. entend. ee ainsi, 
déteste la vieille, ne veut plus la 
voir. La vieille cherche a prendre et 
les cendres et le paquet qui: y*cuit 
pour l’emporter. Elle prend alors le’ 
paquet, le -trempe dans de: l’eau de 
riz, (la poule d’eau). redevient une 


personne jolie comme. auparavant: 
-gemblable a Y.d¢ auttefois. . Cette 


vieille la fait rester dans sa. chambre 
4 coucher, lui fait faire'du coton 1a- 
dedans, ne 1a laisse pas sortir. 

La miaison-de cette vieille,est prés 
de la maison de Tad khoé. Les deux 


» enfants de Tad ‘khoé viennent s'a- 
“muser @1a toupie dans cette maison. 


Y.6t voit les enfants venir s’amuser, 


veut voir leur visage, si elle les re- 
-connait, fait toucher en bas sa bo- 
- bine}, et appelle;, dit: «6-7ad,, venez 


ramasser ma ebobine BpOur me la 
donner» © © 


Ces enfants. entendent acer 
=e 8€ disent, a voix basse: «Cette voix 


qui parle c’est la voix de notre. mére.» 
Lorsqu’ils ont pris la bobine, ils 
rélévent un peu. La Nang allonge 


-la main° en bas pour. la prendre. 


Mais ces deux enfants abaissent: (la 


bobine), ‘alors cette Nang allonge la 
main davantage pour: pony cr la 
aes 


¥ 


e Elle fait Socntet: sa bobine a jeaveus i plancher, et Gest égaenient a travers le planclic’ 
qu "elle paste da main pont la reprendre aux enfants, 


- Khdéu chang muita teng chien ndm 
Tad khoé vd: «Cha oi, huon ke ja 
ndm mi kin neng pek mé hau mé& 
jam vay.» 

Tad khoé nhin vd jong ndn, so 
ngdn hot t6 ndk vdk chang tham 
mia vd: «T6 ndk ju ti lo» 

Y.zoi vd: «Man ma khuya huk 
khoi du sudi kan sid so chdk thitk 
ti lo man tdi sid kkdi chdng mok 
vay tha tan, ké dai ke ja ndn ma 
sé fay ldk tim sid mdm.» 


Tad khoé nhin vad jong nan 
chang ha chdk vd kiin ju huon ké 
ja nén mén mia man lok day mém, 
so jak pay jam. Ke ja nan ha chak 


P. J.-B. DEGEORG 


va é lo Tad khoé ma in, chang du 


nhu du ndng kudi dn ni dn wn ma 
vat sv kang’ huon, bo nhéng mi tl 
ndng mua. Nhdng vdy to kho sudm 
mieng noi nung. Cho Taé khoé ma, 
ke jé vd: «Huon ja kho hai bo mi 
ti ndng ti ju’ nét; bo hit chadk lan 
Taé ma jam, Ja vé ha ko pat phéo 
ho di.» 


Taé khoé va: «Bo day phan. non — 


le6. » . 
Leé Taé khoé ma nang ti kho 
Ai ti subm. Y.6t du siem sdk lau 


Taé khoé. Tad khoé ngoak nad ma ~ 


moi, kd dai bo hén an lo. 


Cho nan ke jad hi chak jong ~~ 


nan si vd: «Ldn Tad hak ja chang 
ma jam, k6 dai hon jad hok hai, 
mi t6 ndm to quak*.» 


¢ 


~ tourne la téte, regarde, mais ne voit 


J 


Ils reviennent causer au Tad khoé, 
disent: «O pére, dans lavmaison de 
cette vieille, il y a ume personne qui 
ressemble & notre mére d’autrefois.» 

Tad khoé entend parler ainsi, 
pense 4 la poule d’eau, et interroge 
sa femme, dit: «Ou est l’oiseau?» 

 Y.woi dit: «Il venait gratter mon = 
métier et m’enlever ma navette, (je) 
ne sais comment il a été blessé,’ il 
est mort. Alors je l’ai cuit sous la 
cendre en t’attendant, mais cette 
vieille femme est venue demander . 
du feu, l’a enlevé en cachette.> 

Tad khoé entend parler ainsi, sait -— 
alors que la personne qui est dans 
la maison de cette vieille, est sa 
femme sessuscitée, veut aller la voir. 
Cette vieille sait pourquoi Taé khoé 
vient causer, prend alors de la paille, 
des écorces de bananiers ceci, cela, 
le jette dans Ja maison; il n’y a pas 
d’endroit oi s’asseoir. “IL ne reste 
qu'un petit endroit prés de la chambre 
a coucher. ‘Lorsque: Tad khoé vient, 
la vieille dit: «Ma maison est pauvre, 
il n’y a pas d’endroit pous s’asseoir. © 
Je ne savais pas que mon neveu 7ad 
viendrait me voir, si je Vavais' su, 
jaurais bien balayé» = = 

Tad khoé dit: «Je. 13 8 suis Pee. 
fraissé.» 

Puis Tad khoé ‘vit s’asseoir “aa 


~un endroit ~prés de la porte de la. 


chambre & coucher. Y.6t prend une — 
épingle, pique Tad khoé. Tad -khoé 


rien). Ee 

Alors la vieille qui sait cela, dit: 
«Mon neveu Tad m’aime- aussi, i ae 
vient me voir, mais ma maison est - 
broussailleuse, il n ‘ya que des ea - 
et des piquants.» : ; 


-1 Ti ndng ti jay aeendait (pour) s’asseoir, endroit (pout) rester.» Expression sarailelique™ 


* Td ndm td quak: 
parallélique 


= 


Gere, CLS ee ee Sy aig e ot ia, OR en eae 


«seulement ‘aes eae ‘seulement des re ie Sig at 


| po to enhéing “hake: so muita, hibe * = 
he :ban«Muong ma thim lik séo— 
ja nén mea ét p&. Ban Muong ma 
thm so ke jé vd: «Lik kit so cha. 
. hai k6 dai Tad bo ché, jak du, so 


phai sék pok nhién. Tang pdy so 
leng mung pok, to pi nhieu hot hi 
ti huon Tad kit chang ho lik kit.» 


Ban Muong day khoam nan 
chang mua khop ha tao. Tad ko tam 
che jong ndn, chéng ho kiin pay sit 
_ pok- nhiéu. Day led muta ‘ét dong, 
s0 ke ja ndn ho hap. Tab khoé chang 
ho ban Miong kha khoai, kha ngua 
kha mi kin dong. Leo vlék, so ban 
 Muong mua. — 


Cho nan, Y.uoi thim Y.6t vd: 


«Than ét jong lo ee khdo di ger ; 


NGN 2» >> 


Fa ob 4b a 2 ja kan 


_lnbk. Jé kn, tom. Jé kan fisher, 1 kan 


khéo.» Dist Sa PN 


“¥, ot bat thim ep a jak. khiio 
bo: Pairs : 

 Y.uoi vb? «Ki ko jak khdo, ko 
dai chék ét jong lo chang khdo?» 
 Y.ot vd: «Tchau au mo chét mo 
~ pet tom ném khan, Led non ju kang 


: GB: kui chéng ap ho». 


a7 


Y.uoi hin vd ond. naén, so tam es 


ché ching du mo 16m nam, leo khau 


nnnju kuong long. Y.ot ho say to” 


es Tab. khoé conuait Denton de ta 


vieille, et que sa femme l’aime encore, 
s’en retourne et fait demander par le 
muong ia fille de cette vieille pour 
en faire sa femmer Le muong vient 
la demander, la vieille dit: «Ma fille 
est sotte mais le 7ad ne la dédaigne 
pas, la veut, il faut chercher de la 
‘soie a fleurs et du crépon. Sur le 


chemin qui conduit a la maison du~ 


Ta6, on tendra de la soie a fleurs, et 
on étendra & terre le crépon, alors 
seulement j’accorde ma :fille.» 

Le muong recoit cette parole, 


revient alors en référer au 7ad. Le- 


Tad est content de cette facon, fait 


-acheter par des gens de la soie a 


fleurs et du crépon. Quand on I’a, on 

fait la noce, et cette vieille permet 

_d@emener la fille. Tad khoé fait tuer 

buffles, tuer boeufs, tuer cochons pour 
-le repas de noces. 

Quand c’est fini, le .muong s’en 
va, alors: Y.u0i Galeton Y.ot, dit: 
«Que fais tu pour étre blanche et 
belle comme tu l’es?» 

Y.6¢ dit: «La vieille m’aime, la 
vieille me fait cuire a l’eau. La 
vieille me fait cuire~a l’eau, et je 
suis blanche.» 

Y.6¢ de nouveau interroge dit: «Ma 

_ sceeur ainée veut-elle étre blanches ?» 

Y.udicdit: «Je veux étre blanche, 
maiscommentfaire pour étre blanche?» 

Y.6t dit: «Apporte une marmite 


* sept, une marmite huit®, fais chauffer 


de l’eau. Puis couche toi dans bene 
a riz, je te laverai.» Ke 

Y.u0i entend parler ainsi, est con- 
tente, apporte une marmite, chauffe 
de l’eau, puis se couche dans l’auge 


1 Ja kin tom, ja kin Iudk: «la vieille me cuit a leau.» Expression parallélique. Le 
mot lu6k, emprunté 4 l’annamite, a a ia la méme signification que tom: «cuire a l'eau». 


2 Une marmite sept, une marmite huit. 


Le numéral indique la dimension de la marmite. 


ll yea des marmite un, des marmites cing, ‘des marmites six, sept, huit, dix, quinze etc. La 
marmite un a une contenance d’environ deux litres, 


AYA 


“Aes 


“Liga = 
Ta peee 
els tod en ee ae 


dade 


“hdém mo ndm phot hia thaw sy. Y.uoi_ 


hon qua so tai; kot pén té olin 
bo nhadng kun day miéa. 


XV° Say fa. 

Mé jam mi song noéng pi kam 
pa. Cho kon huon hdng mi, ko doi 
mo téi pd mé kha lai ngua lai khoai 
khdi din, khdi na* si khau st ndm’ 
ét phi ho pd mé, ét pwa ho ban ho 
muong kin lang ma huon pén kho hai. 


Mé nung néng pi pay ti na du 
16 md lai pdy dom. Cho sang si ti 
na siéng 16 ma hau ti dén pa kha.- 
Song kitn lén ma moi hén nudi say 
top pan héng hunon. Khau fao lén - 
muita bok Tad. Tad ti pd khdu bok 
mét chi hon kang ban pay 16 mica. 
Hot cho khau 16 mua ban led, Tad 
ud: «L6 mua hion Tad.» 


Nadi say man tin, tay ban 16 
jong lo ko bo day. Tad vd:-«Jong - 
ndu mua lo hwon cha huon quan du.» 


Ko 16 bo day. Jak 16 mua hon — 


lo hon lo ko bo day, kt ka kau. 


Tay ban vd: «Khap ni kang 16 mua : 


hiton nong pi kim ‘pa, du.» | 


* Légende transcrite dun manuserit de Ke Lién de Bas “Chiang Véng.- estes 


. * “riz, - Yt fait po par 


plus redevenir (une personney-e 2 


-vendirent des champs, pour acheter 


- voient un- cout, gros comme une © 


serviteurs la marmite d’eau bouillante 
et_verser dessus. Y.udi ébouillantée 
meurt, devient un moustique, ne peut * 


xye L’oeuf du cielt, 
Autrefois il y avait deux fretes 
orphelins. Auparavant leur “famille 
était riche, mais ‘quand moururent 
leur pére et mére, ils tuérent boeufs, 
tuérent buffles‘, vendirent de la terre, 


f 


du riz pour les funérailles de leur 
pére et mére, pour faire des ban- 
quets aux villages et au muong, en- | 
suite leur famille devint pauvre. i 
~ Un jour les deux fréres vont dé- _ 
fricher des champs, emménent un— 
chien tacheté. Pendant qu’ils dé — 
frichent les champs, «ils entendent le - 
chien aboyer vers un fourré d’herbe. 
Les deux hommes accourent regarder, 


trovée de maison. Ils courent aver- 
tir le Tad. Le Ta6 frappe le po, aver- 
tit toutes les ‘maisons du_ village — 
d’aller le rouler. Quand ona roulé 
jusqu’au village le Tad dit: <Rowlez- sh] 
le vers ma maison.» es | 
-Leuf est dur a pousser, denim- 
_ porte quelle fagon les gens du village — 
ne peuvent le rouler. Le Tad dit: 
«Alors roulez-le vers la maison oe 5 
cha, du quan, pour voir» . 
~On ne peut le rouler, On veut 
le rouler vers elle ef telle maison, = 
on ne peut, il reste comme _aupara- 
vant. Les - gens” da village eisacte Ooh 


> Khoi din khdi na: «vendre SES vendre See eaxfate des eek Expression ee 


parallélique. 


ae 5 ee 


* S&® khau, sit ndm:, «acheter riz, ‘acheter eaul.> Saar une cuflense expression; parallélique, gure 
Les deux fréres achetérent simplement du riz pour les banquets de funérailles, ils esherrert 


pas d'eau. Le mot ndm «eau» est seulement 1a pour faire contre-poids 4 khdu. ’ 
“Ils tuérent beeufs et buffles pour faire de grandes funérailles 4 leurs parents, ~ 


pay l6k k6k lék kék. Ldn khdu huon 
led, nong pi vay king huon. Nudi 
say, ki vay jong nan. Nong pi bat 
pay ti na. ‘Kham ma led; nong pi 
mua hon, hén mi pon khau khan 
min, ném nay lua din no mét chi 
‘neo. Té sdng sira khat ko tap ho. 


Song: kin tung lak kua tung. mudn 


‘kuong cho. Nong pi ngdm bo hi 


‘chdk pho’ choi ‘jong nan. Nong chai 


bok pt di jong ni: «Ko no, vdy ho 
kan pay ti na ho, thau Le huon 
; nia cial » ee elise 


== F j = ea 


Lak chau ma nong chai pdy ti 


na. Pi ai ju hwon phok moi du vier 


 pén jong lo. Té khdm ma, hén nudi 


say khoang ok. Mi Nang nung kdp ~ 


St ha saé hau. Kin lo ko mi pik, 
mét. Kin so ha khan, kitn so tdk 
“ndm, kiin so déng fay, mot kin 
ét mot neo, ét pdy chay chay. Kin 


Efe phok nan jon, bo tam pak khoam + 


lo. ét leo, khau bat khau nudi say. . 
~ Nadi say bat t6 lien khdu jong kau. 
Hoi luong “neng nong chai ma hén,.. 
* pau pa khan mét chi neo, thém, 
pi ai vd: Than oe, hiton day Hee 
an lo bo?» Lae es 


LAGI 


PE ai. wa: Vay hén she: ni ‘jong 
mo jong . no jong. na k6 dai kéin Le ae 
Lae kua bo tam Gt Lo a ae 


Nong chai vd: «Jéng nan oe 


Sy thau pay ti na, ody kan je huon — 


eS pithy ate 


bia 


«Cette fois roulons-le vers la maison 
ei ress pai ies. des Ineres orphielins,: pour- voir» 
Va led; bat, 16. Nadi say lin — 


-Ayant parlé, on le roule de nou- 


‘veau. Leceuf roule va Jék kék Idk 


k6k1. Roulé a la maison, les fréres 
le déposent dans la maison. On laisse 
l’ceuf.ainsi. Les fréres vont de nou- 
veau défricher les champs. Le soir 
-venu, les fréres reviennent a la maison, 
voient le plateau du repas prét, la 
‘provision d’eau, de bois de chauffage 
est préte,; méme les ‘habits déchirés 
sont -rapiérés. Les deux hommes sont 
en méme temps effrayés et contents 
dans leur coeur. Les fréres pensent, 
ne savent qui les aide ainsi. Le cadet 
parle ainsi a l’ainé: «Demain, laisse- 


moi aller défricher les champs, toi 
reste a l’afffit a la maison pour voir.» 


Au matin, le cadet va défricher 


“les champs. L’ainé reste a l’affait a 
“la maison voir comment est l’affaire. 


Le soir ‘seulement, il voit l’ceuf 


-souvsir. Il y a une Nang et quatre, 
‘cing jeunes filles servantes. Toutes 


ont des ailes. Une prépare le riz, 
une puise l’eau, une allume le feu, 
chacune fait une chose, elles font 
sans s’arréter. L’homme qui est a 
lafffit a peur, n’ose dire une parole. 
Quand elles ont fini (leur travail) 


_ elles rentrent dans l’ceuf. L’ceuf se 


referme lisse comme auparavant. Un 
long instant aprés, le cadet vient, 
voit un repas de poisson, tout prét, 


—interroge l’ainé, dit: «Tu es resté a 
la maison, qu’as-tu vu?» 


-Lainé dit: «J’ai comme ceci 
comme cela, mais j’avais peur, je 
n’ai osé rien faire.» - 

Le cadet dit: «Alors demain va 
défricher les champs, laisse- moi rester 
= la maison.» _ 


a Lok kok 16k Rok. Imitatif du mouvement de l'ceuf que Yon roule, - 


Khap ni nong chai ju hion. Pi 
ai pay ti na. Néng chai khan ting 
than ju phok. Chop cho tang bieng 
nudi say bat khodng ok, hén Nang 
kadp stim séo hau. Man jok long 
kot kho Nang ndén; nhdng sdo wn 
bin tam sid. Nang nan chiu ju jong 
ndn led, hudm pay, hudm ju, hudm 
ét, hudm kin ét viék chd choi kan. 
Song kiin pén phia mia, ju nam 
kan chét pet pi fa, kot day, séng 
lik chai. M& neng po lo pay long, 
sang séng t6 lak va: «Dik mé su, 
dn nung ki sén vay kang lam khau 


dn nung vay kuong long léng. Nka - 


nhdng bok mé sti, nol» 


Sdng led pé ko long sia ta. Séng 


lak ju huon. Mé thim va. «Pai lik 


lik) mé de? Pai di di mé de? P6 
si vay ti lo? Si hii bo?» 


Song lak va: «dn neng pd vay 


kang lam khan, dn ning beg kuong | 


bong léeng pitn» 
Mé pay sék chudp le6, du bén 


me kham pon kang mo ndm ho song 


16 lik in. Stim ba hén bén mu khdém 


di, muon in mudn moi* hing. kdi, 


lum bo hit chak an lo. Nang bin 
khan ho Thén sia td. Kai ki mu po 


pay long ma, thém siim télitk va: 


«Meé sti de ?» 5 


’ Pai lik lik pour pai pik pik: -<extrémités ailes ailes>. : es 
® Mu6n in, mudn moi: «joli (pour) Boge joli (a) Voir.» Esdpve on paraiiqu 


Catia Bis: fe Tee reste BS 
maison. L’ainé va défricher leschamps. . 
Lé cadet monte sur l’étagére reste 
a l’afffit. Juste au moment oi l'on 
met la marmite sur_le feu, Poouf 
s’ouvre, il voit la Nang: et les jeunes 
filles servantes, Il s’élance en bas, 
embrasse le cou de cette Nang; 
quant aux autres jeunes filles, elles. 
s’envalent. Cette Nang consent a 


rester ainsi (tous deux) vont en-— 


semble, restent ensemble, travaillent 
ensemble, mangent ensemble, tra- 


vaillent, s’aident. Les deux personnes - 


deviennent mari et femme, restent 


ensemble sept, huit ans, mettent au 
monde deux garcons. Un jour, le 


pére s’appréte 4 descendre (dans la 
plaine) instruit ses deux enfants, dit: 


«Les ailes de votre mére, jen ai caché 
une dans un tube de riz, une dans — 
le carquois. Ne le dites pas a votre 


mére, n’est-ce pas!» -. 
Ayant ordonné, le péere descend, 


part. Les deux enfants, restent a la 
maison. La mére: interroge, dit: «Et » 
les extrémités /ik lik de votre mére?. 
Et les extrémités belles belles de 
votre mére?. oi les a mises votre 


pére? Savez-vous?» of ak aS 


Les deux enfants. disent: ie pére . 


“a mis I'une dans un tube de riz, 
‘une dans le carquois de fléches.» 


__ La mére va chercher, les. trouve, 
puis laisse tomber un anneau-d’or 


‘dans la ‘marmite d’eat pour que !es 


~ deux enfants s’amusent. Les enfants 


voient cet anneau dor joli, joyeux, — 
ie. “regardent beaucoup, ~ 


s'amusent, 
oublient, ne savent plus ‘rien. La 


ren: senvole loin de leurs” yeux 
' dans? ‘Empyrée. Quelques jours ApIES, <5 
le pére revient d’en bas, interroge” 


les enfants, dit: Bs votre ere 


U 


x 


a= 


«Chath. Hen me ean 
as vd. vay ti nan ti no, naé 
pay ‘dn. Le6 chdk sien pay fan lo. 
Han. ni bo. net ma.» 


oe oq xe ot 
a ju 


— Pé v6: «Mé sti bin sia td mom. 
Ki day sdng si mém. é lo sk bo 
_ fing khoam? St pay du mot kin 
mot bok may 0. ma ho ki». 

Nong chai hit ché cha at may 
On may num}. 
au may ke. At ma le6, po du. may 
ti séng t6 lik ti hak mét séng bek 


may 6. Leé min vd jong ni: 


Pi ai bo hi an lo | 


«Sli - 


oft huon Sc ho. Wage pay ae mé Si» — 


Va leé, po. bang sia song to lik 


hak ju, pai sia ta. Song nong pl 


Ahén: po mé pai sia té mom, puon, 
nang kho ki fay hay ju kw khoat 
kit Rhuya, hing ma’ day ken mak 
k6 Gu 1 puk SO kifay. Man ngdk khan 
pén 66. Khdu hak du 66 man tung 
vi tng 0h: «K6- cot lesa oi! ee 
RCA a» iv 


_ Man sung khan. Bat vd: «K6 
oi! hiéng oi! tim. long» = 
_ Man bat tim long. Khau bat vd: 
aed oi, hibrig’ ot ! pén mak é.»- 
K6 k6é pén mak sit si. Dan nék 
 nghéh- hén k6 kd. mi mak, .ma sé 
kin. Stim ba vd: «Pa ti khan hat 
mé, ti chang ho lau. at 


¥ 


&. 


_ disent: 


Les enfants disent: «On ne sait. 
On a vu la mére demander ses ailes. 


Nous avons dit qu’elles étaient dé- 


posées ici, 1a. Puis nous ne savons 
ott elle est allée. Jusqu’a présent on 
ne l’a pas vue: venir.» 

Le pére dit: «La mére s’est en- 
volée loin de vos ‘yeux. Je vous 
avais donné “un ordre. 
n’avez-vous pas obéi? Allez me 
chercher chacun une charge de ro- 
seaux.» 

Le ‘cadet connait Pintention du 
pére apporte des roseaux tendres, 
jeunes. L’ainé ne sait rien, apporte 
des roseaux vieux..Etant apportés le 
pére les prend. Frappe les deux en- 
fants, 
charges de roseaux. Puis il parle 
ainsi: «Restez a la maison. Laissez- 


moi aller chercher votre mére.» < 
Ayant parlé, le pére laisse les” 


deux enfants seuls, s’en va Join de 
leurs yeux. .Les deux fréres voient 
pére et mére partis loin de leurs 
yeux, tristes, s’asseoient prés du 
foyer, pleurent, grattent, creusent, 
peu aprés trouvent une graine de 
latanier la plantent dans le foyer. 
Elle pousse produit des feuilles. Ils 
prenant les feuilles tout en s’éven- 
tant avec disent: «O ees monte 
bien haut.» Atay 
Il monte haut. Ils acca encore: 
«QO latanier! abaisse-toi.» 
< I s’abaisse. Ils disent encore: «O 


latanier! produis beaucoup de fruits.» 
Le latanier produit des fruits aussi- 


tot. Une bande d’oiseaux nghék voit 
le latanier quia des fruits viennent 
demander a en manger. Les enfants 
«Conduis-nous jusqu’a notre 
mére, et nous t’en donnerons a man- 


ger.» 


« May on, may niim: catbre tendre, arbre jeune.» Expression parallélique. 


\ 


Pourquoi 


en. frappant btise les deux 


a 
< 
oF 


*“ Pung nok. nghék nan kdi sia. : 


Héi neng mi nék kék kha&m bat ma 


sé kine Khau bat vd: «Pa ti khan - 


hot mé, ti chang ho kin» 


N6k kék khdm vd: «Shi du phien 
hé. Sti nang khan kuéng phn hé 
nan. Led kt chang pa pay.» 

Stim ba ndng khau led, t6 nok 
kok kham kép bin pay. Hot ndm 
lo mdn bang han. Led man bin tim 
sta. Ju ti ndm han mi t6 ma ning 
mi kan hang. Séng néng pi hiék t6 
md: «Md oi! Pa ti khan dom mé 
ti, no!» 


T6 maé bok: «Ma hang du hang 
ki ni kti chang pa pay. 

Song kin ma hang du hang 16 
ma. Man chang loi pay.khan nam. 
Loi hét ti ta, man bat bang nan. 


Ju té nin chuép J& neng pay tak 


nam. Song ba sé kin nim. Jad nan 
va: «Nam ju td lady kdi mi hat sén 
khe. Lan kin té, mi pho ham?» _ 


Jé nin bo ho kin, bat pai. Song - 


- ba hén j& pai so vd jong ni: «Ngua 
to ngua. Mi song t6 ngua lik tong 
loma, song t6 to. Kan» “ 


Jé nan lak kua lén, ting ndm 


khuém sia mét, bat ma- tak mo. 


Song ba bat s6_kin. Khap ni ja ho 
kin. Cho khau séng si kin, khéu 
pon bén mu kham khan ting nam. 
Jéi nan ‘bek ting nam nied “hiton, 


” Explication: ce cours d’eau a 10.000 bras bordés dé gréve. ‘pone Haati ne ‘manque “Pas; a4 3 
elle est abordable. Pourquoi me demander de l'eau que vous pouvez prendre facilement? 
* Les deux enfants inventait le fait et s’écrient ainsi pour ee LS vieille. _ ; 
* Les femmes vont chercher l’eau dans des tubes de ‘bambous, pe SNE ashi 


_ nous 1a- haut-vers notre | mere ah i 
ce pas!» a — 


Ja nage. Arrivé au ¢4, il les aban-" 


de eau.» Cette vieille dit: «Cette — 


_& boire, s’en va. Les deux enfants — 


«Le boeuf bat le ‘boeut®. i ya deux 


- puiser de nouveau. Les deux enfants 


va. Un instant apres un pe it lao. 
vient demander a’ en- manger. Ils. 
disent encore: «Conduis-nous jusqu’a 4 
notre mére, et nous f’en donnerons | 
a manger.» aes . 2 

Le calao dit: sPrchile un pepatiter 
Entrez dans cet ane Puis fe 
vous condtis.»  ~  — 

Les. enfants stagsenlett sedate 
(’épervier) puis le calao les, saisit, 
senvole. Arrivé a un cours deau | 
il les abandonne 1a. Puis il senvole. 
Vers ce cours d’eau il yaun chien’ 5 
a neufs queues. Les. deux fréres’ ap- 
pellent le chien: «O chien! conduis- 


Le chien dit: «Venez saisir ama 
quéue et je vous conduis.» == a 
‘Les deux hommes saisissent la— 
queue du chien. Il traverse eau a 


donne 1a. Vers ce td ils rencontrent 
une vieille qui vient: puiser de Veau, 
Les deux enfants” demandent a boire 


eau qui coule tentement-a une grtve 

de 100.000 ruisseaux?. Si mes neveux — 

veulent boire, qui les empéche?» vee 
Cette vieille ne Jeur donne pas 


voient partir la vieille, parlent ainsi: — 


boeufs venus on ne soit doi. Tous” 


deux se battent.» © SESS: Bias ze =. : 


Cette vieille eloayaes bine ‘ren-— 
verse tous ‘ses tubes d’ eau s, revient — 


demandent encore 2 a boire, Cette fois 2 
pla vieille ‘donne a boire: Pendant. 
-.quils boivent, ils Jaissent tomber 


— 


Leb thant Shs 


0 nam. 
kém du moi. Moi 
nea nine ta, sine 
eas bo?» fe 


an wb: «Chup, sing Pas » 


ee nan A chdk, il song ba 


hiék khau ma du.» 4 
Song ba ma-led Pb Then | ihdm 


vi: «Si Ik tang lo ma? Ma ka 


Opals. i 
bie mi wiek lor? ». ot 


Ett Séng ba oes The litk ong Lim 
"na, pay seh Mess i. S53 


Pe Then oe otis song sam 
“Asi t6 khoai ma, kdp song sdm Aoi 
lim chitok bok séng ba va; «Chitok 
- t6 lo so phuk khau to nan. Phuk 
ho man. mén SO Bhene hoe hénn mé sit » 


aaNone pl hay ju. Chak ha ae 
* jong lo ho mén mén?~ Hoi luong 


: _neng mi t6 meng ngodn bin'ma vd: 
«Si nha lo. Vay kit choi: Sti hén 


Ran chap- bin chuok lo, so-si dn 


bin chitok nan. Chap to khoai lo 
so du chitok phuk hin té nan. 


Phith ho meng» 
» Song ba phuk day leo; P6 Thén 


“bait bok du ding khim ma ho séng- 


ba nap. Nép day, chéng ho khan 


hiton hén'me. Nong pi bat hay ju. 


Chak hé ndp jong lo chdng mét ding — 
khim ndn? Hoi ning mi to nieng 


khim- ma ndp choi. Nap day led 


 P6 Thén ho khan heon. Po Thén 
bok sum Nang sim sao ning ju . 


ees sudm se mutok nok fa sudm. 


Ss Nang én 


: ale mén lik t6, pdy va to Po. ePé-* 
Thén vi: «Khin vd mi jong nan, — 


4 


 Rannedue @or “dats un abe ‘eau, 


Cette vieille | emporte le tube d’eau 
a la\maison; le verse dans une mar- 
mite d’eau. La Nang voit l’anneain 


dor, le prend, le regarde. L’ayant - 


regardé, elle interroge la vieille: 


«Tu as été au fd, qui as-tu ren- 
-contré?» . 


La vieille dit: .«J’ai- rencontré 


‘deux garcons.» 
Cette Nang sait que ces deux 
garcons sont ses enfants, vale dire 


a son pére. Pé Then dit: «Sil en 
est ainsi, appelle-les, pour voir.» - 


- Les deux .enfants étant venus, 
P6 Then interroge, dit: «Dott venez-' 


vous? Vous venez ici pour quelle 
affaire !> 
Les deux. garcons dasente «Nous 


_venons de muong Lim, allons cher- 


cher notre mére.» : 
P6 Then fait amener 200, 300.buff- 


les et apporter 200, 300 liens, avertit 


les deux garcons, dit: «Attachez les 
cornes chaque -buffle avec son lien 


(propre) si-vous les. attachez juste, 


alors je vous oo de voir votre 
mére.»: 

- Les‘freres piettent: Comment faire 
pour attacher juste? Aprés un long 


instant un insecte’ ngéan vole vient 


dire: «Ne soyez pas inquiets. Laissez- 


-moi vous aider. Prenez Je lien ot 


je me poserai. Attachez le lien aux 
cornes du buffle ot je me WS 
Attachez vite.» 

Quand les deux garcons ont at- 


taché, Pé Then fait apporter un amas 


daiguilles pour que les deux garcons 


- comptent. S’ils peuvent les compter, 
il leur permettra de monter a la mai- 
son voir leur mére. Les: fréres pleu- 


rent de nouveau. Comment compter 


tout cet amas Waiguilles? Un instant 
“apres un nieng Khim vient les aider 
a compter. Quand ils ont. compte, 


Leé bok stim ba va: «Mu lo mén 
me mé sii so si hang du» 


Ni t6 meng ngodn bin me chap 
au mut mé khan. Song ba hang kiu 
du. Khap ni Pé Thén chang ho hén 
mé. Mé lik hén kin chum chun chak 
pan lo! 


Ju day ki bton, Pé Thén chang 
he mé lik ling Muong Lim. Cho 
long Pé Thén ho song ba mot kin 
mot mak dap. Pi ai du mak ngon, 
nong chai iu mak lék. -Mé lik sing 
pé mé ban Muong, led mé lik pa 
kan pay. Pdy day ki mu, chudp lam 
khon nung non khodng tang, chirng - 
tang, song lik pay kdi day mdm. 
Nhang mé jak kai, lim khén sting 
khan. Jak chon, man bat tim long. 

Jak pay tang un, bo mi tang bin. 
Chak ha ét {See lo? Séng ba hén 
jong nan thot dap ok jo koat lim 
khon khat pit. Hén lim khén lay 
litot ok. Mé Nang, hay khan vd: 
«Su fain sia pd si mom. Si kang 


_ long théi, ki bo ling day nam si. 


Ki bat khun sia ta.» 


Cho mé ha khitn so sang to lik 
jong ni: «Si kin khaut, so ning kon 
hin pieng, nha ndéng kon hin chan. 
Chuép hudi ndm so. khdu hudi nédm 


so, nha khau- hudi ndm khun.» ‘ 


i * Kin khau, littéralement: «manger tiz> = prendre son repas.. 


toutes les jeunes filles decrester dans 


avec vous. Je. fetonmhe. loins de vos 


Pb Then dit a toutes tes sr Rane et 


la chambre a coucher, de passer 1a 
main hors de la cloison. Puis dit 
aux enfants: «La main qui est la. 
main de votre mére, prenez-la.» — 


L’insecte ngodn vole vient se ~~ 
poser sur la main de leur mére. Les 
deux garcons la saisissent, la serrent. 
Cette fois Pé Then leur permet de | 
voir leur mére.. Mére et enfants se 
voient, sont heureux bse ne sait com> 
bien! ; i 3 

Et ont restés saciaieek mois, Pb *§ 
Then envoie mére et enfants au muong 
Lim. Quand ils descendent, Pé Then 
donne aux deux garcons chacun un — 
sabre, L’ainé prend un sabre d’argent, 
le cadet prend un sabre de fer. Mére- 
et enfants disent adieu a leur pére © 
et mére, au village et au mutong, 
puis mére et enfants vont ensemble. 
Ils vont plusieurs jours, rencontrent 
un tronc d’arbre etendu en travers 
du chemin, au milieu. Les deux en- 
fants le franchissent. La mére veut 
le franchir, le tronc s’éléve. Elle. veut A 
passer dessous, il s’abaisse. Elle veut : 
prendre un autre chemin, il n’y- ats 
pas de chemin détourné.. Que faire? - ; 
Les deux garcons voyant cela dé- 
gainent leur sabre tranchent le tronc. 3 ; 
completement. On voit du sang. cou- . — 


ler du tronc. Leur mare Nang pleure, | 


dit: «Vous avez tranché votre pére. | 
Descendez, je ne peux descendre _ 


yeux.» oo irik 

Prés de repartir a Piet conseille 3 
ses enfants.ainsi: «Quand vous man- .- "4 
gerez le riz, asseyez-vous sur une | 
pierre plate, ne vous” _asseyez. pas | 
suk une pete inclinée. (Quanity vous # - 


i 
\ 


“Sing We6. mé kien: Song lak 
long. Pay day ‘hoi lung nung, nong 


chai nang kon hin pieng. Pi ai thiéng 
va: «Me bok Le uae mee hin chan.» > 


Nong pl ‘thiéng kan. Pi ai sok 
néng kon kin chén pong ho kha 
long kin. ‘Khau lan long tam, bang 
ndm ldy sia. Bat ma sé kin nam, 
nong chai. Song kin kin. khau le6, 
bat pay. Chudp ti nung mi. song 
hudi. Nong pi bat. thiéng Ran. Nong 
chai. Ua: «Me sting rhau Audi hems SO.» 


> 


“Pl ai. thiéng ude <Mé wd: khaw: 
hui nam. Akun. » ve 


‘Séne pub ies hain hoi liens 
nung. Led ‘mot kin pay mot tang. 
Pl di khau hudi ndm khun chuop to 
kang to ling, to. koang té fan to 16 
to loko mi mét. Au siim to nan ét 
pe choi viék. Nhang néng chai khau. 
hudi nim sé, chudp ban-hang ning, 


chuép kin lo bo chuép t6 lo. Hén 


Tam day séng sim khap, to long 


hiia' pane Mo Po! Bis 


_ pi nang phang ken kin khau. Nong — 


din na’ hék hua, sék pay sdk ma bo. 


t6. dn long neng khiam long, sung 
sang long Gu kan dap tdm long: 
siéng mi khoam tudng khan vd: 
«Nha tung long: ‘tok ee ce us 


: rencontrerez un ruisseau, entrez dans 


“le ruisseau a eau claire, n’entrez pas 


dans le ruisseau a eau trouble.» 


“Ayant dit adieu, la mére retourne. 


Les deux"enfants vont. Ayant marché 


un grand instant, les fréres s’asseoient, 
se reposent, mangent le riz.£Le cadet 
s’asseoit sur une pierre plate. L’ainé 
proteste, dit: «La mére a dit de 
s’asseOir Stir une pierre inclinée.» 
Les iréres se disputent. L’ainé 
cherche une pierre inclinée pour 
s’asseoir, y dépose son riz pour man- 


ger. Le riz roule, touche dans un 


gouffre d'eau. Il vient demander a 
manger a son frére cadet. Les deux 
hommes ayant mangé, vont,'de nou- 
veau. Ils rencontrent a un endroit 
deux ruisseaux. Les fréres se que- 
rellent de nouveau. Le cadet dit: 
«La mére a conseillé d’entrer dans 
le rnisseau & eau claire.» 


- Lainé proteste, dit: «La mére a 
dit: entrez dans le ruisseau a eau 
trouble.» 


Les deux se ee un long 
moment. Puis chacun prend un 
chemin. L’ainé entre dans le ruisseau 
a eau trouble, rencontre des singes 
kang, des singes ling, des cerfs, des, 
chevreuils, toutes sortes de bétes. 
Illes prend toutes. pour femme, pour 
laidera travailler. Grand au cadet, 


-il entre dans le ruisseau a eau claire, 


rencontre un village abandonné, des 
terres et champs en friches, cherche, 
ne rencontre pas tin homme, ne ren- 
contre pas un animal. Il ne voit 
qu’une ange a piler le riz renversé; 
debout, prés de l’ange il la frappe 
du manche de son sabre. Il a frappé 
deux, trois fois, sous l’ange tne voix 


_ répond, dit: «N’agite pas l’ange pour _ 
qu'elle tombe sur la téte de la Nang, 


n’est-ce pas?» 
’ 5 


- 


Sie Ei ot hie ® Cae aa OL 
FOU ae ee en, Oy ae ae aD 


Ké nén hai long khan, hén Nang 
nung. Man tham: «Pén neo lo mung ~ 


Ju ni?» 


Nang vd: «Mi té ngu sabang 


hang kieu fa a pak khodng kin bik 
kin heng. Kham ma man léng, chudp 
kun lo, man kin. Chudp t6 lo, man 
ko kin mét. Bo mi pho heng day 
nam man. Nhdng kita dieu piton ni 
ldk kualdi, ma non pan ka pi.» 


Ke nan vd: «Chau nha lo, vay 
udn choi ho.» 

Va led, séng kiin pa kan, khau 
ju hon hang nang. Led man pay 
sdk tia mét chi huon mi mit mi 
pa. Au ma mét, day po lung neng, 
man phau fay déng khan, tha han. 
Chép mitt stil6m sdlém, té ngu hén 
fay, se htia ling a pak ok jak kin 
kin. Man jo. sik po mit déng khau 
s6p té ngu. Té ngu tai sit si. 


Man du dap fan té ngu pén sim 


ton, Led mi nan nong khan lay sid 


mét. Man bat du dap san sim khap. 
Chi kuin tdi cho kon heng khun. 
Bat pén ban pén muong jong kau. 
Nang kdp ke nin sén phiia mia, ét 
kin ché choi kan, ju jong ndn led. 
Me neng néng chai pay jam pl ai, 
hén pi ai sang si fua td khoéang 


Nong chai tuéng pi ai va: «Cha .- 


nhadng koi ju bo?» 


Pi di vd: «Nha vd lai, Khoai 
ai puong, puong khau pa kha, ai 


‘Il retourne l’ange, voit une Nang. 


I l’interroge: «Pourquoi es-tu lap 


La Nang dit: «Il_y a un serpent 


sabang, sa queue entoure le ciel, il, 


ouvre une large bouche et mange 


les enfants des hommes vivants. Le 
soir venu, il descend, s'il sencontre. 
un homme, il le mange. S’il rencontre 
une béte, il la mange aussi. Personne 
ne peut vivre 4 cause de lui. Il ne 
reste que moi qui ai beaucoup peur, 
et viens me coucher me blottir ici» 

Il dit: «Ne t'inquiétes pas, laisse- 
moi t’aider» 

Ayant parlé, les deux personiies: 
ensemble entrent dans une maison, 
abandonnée. Puis il va chercher- dans 
toutes les maisons les’ couteaux et 
coutelas. Il les apporte tous, en a 
vu gros tas, les fait chauffer, rougir 
au feu, et attend 1a. A la tombée 
de nuit sd/ém sdlom, le serpent voit 


le feu, allonge Ja téte en bas, ouvre — 


la gueule, veut manger les personnes. 
Il (homme) lance le tas de couteaux 
rougis dans la bouche du eticit 
Le serpent meurt atssit6t.. 9.» 

Il prend son salere;. iranche: Je 
serpent en trois-trougons, Puis une’ 


inondation monte, entraine tout (le) 


serpent).. De nouveau il frappe du 
dos de son sabre trois fois. Tousles’ 
hommes morts auparavant ressusci- 
tent. De nouveau se forment. villages 


et muong comme auparavant.. ‘La 


Nang et cet homme. deviennent mari 
et femme, gagnent leur vie, staident, 
restent ainsi. Un: jour. le .cadet..va_ 
voir son frere ainé, voit son ainé. 
_ soutenant un cerf. Le cadet- saluse) 
'Painé, dit: «Es-tu. bien portant?» ae 

Le frére ainé dit: «Ne dis De 


_ beaucoup de choses .. .» 


? Impossible de trouver la signification de cette phrase. Des mots isolés se  coniaainenes 
mais ne suffisent pas 4 faire comprendre le sens de la ee ; ; 


2 


ae 


* 


is Se es a? 
: as Ro ee wee - Legends Aes Tay, Annant, 


hd iti igs Bapieé haw pe may ai 


hay boi boi» 


Nong chai bo fing b bat tudng mo. 


T6 khodng lik kua pdi sid. Leo pi 
ai pa nong chai mua jdm huon. 
Dan t6 kang, t6 ling t6 fan ok tuéng 
nodng na vd: «Phdk chila kan kong 
nong ai long to ni 6.» 


Noh chai thot: dap jo kodt tdi 
mét chi td. Pi ai vd: «ét lo thau 
fain sid stim pl po jong jane 


Nong’ chai vd: «Pl po lo dan té . 


sat nan! Jak mot pe ‘Ran, kan pa 
pay. moi.» 


Nong chai bat pa pi di pay jam 
hion t6. Pl ai hén po nong chai 
kha mak thudn jak day khitl ngdm 
neo lo ching kha day nong chai. 
Me nung pi di chuédn néng chai 
pay séo pa, chudp ti nung mi hii 
luk. Pi di jo sun néng chai long hi 


nan. Led padi mua hon. Mua hot 


huo, nong po thdm: «Nong chai 
Beds de?» 


Ai khitoi va: «Man long pa, sok 
bo hén.» 


Nong chai-~ju to hii lam, chdk 
ét jong lo chang khan day. Khan 
bong pi, man pau khén. Dan t6 hon, 
to ngoang, t6 kang, t6 sa ni nhin 
pau pi mudn ma mét chi t6. Mdn 
va: «Si jak day, si ét neo lo chai 
kdn khén day. Kan chang ho.» 


kang de may nie ee kang hi 


Ts. hon ‘abode din. TO. sani, to 
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Le cadet n’écoute pas, salue de 
nouveau, Le.cerf effrayé, part: Puis 
Painé conduit son frére visiter sa 
maison. Une troupe de singes kang, 
de singes ling, de chevreuils sortent 
saluer leur beau frére, disent: «Le 
persil la Millingtonia notre frére des- 
cends ici, oh!» 

Le cadet dégaine son sabre, frappe, 
tue tous ces animaux. L’ainé dit: 
«Pourquoi tues-tu ainsi toutes tes 
belles-sceurs ?» 

Le cadet dit: «Qiuelles belles- 
sceurs que cette bande d’animaux! 
Si tu. veux voir ma femme, je te 


~ conduirai la voir.» 


Le cadet conduit l’ainé visiter sa 
maison. L’ainé voit la femme de son 
cadet convenable, l’aime beaucoup, 
veut l’avoir, songe comment il peut 


_tuer son cadet. Un jour lainé engage 


le cadet a4 aller se promener dans 
les bois, rencontre un trou trés pro- 
fond. L’ainé pousse son frére dans ce 


~ trou. Puis il part, revient a la maison. 


Il arrive a la maison, sa belle sceur 
interroge: «Et ton frére cadet?» 
Le beau-frére dit: «Il s’est égaré 


dans les bois. Je l’ai cherché sans 
le trouver.» 


Le cadet est dans le trou profond, 
ne sait comment faire pour monter. 
Il a une flfite préte, il en joue une 
troupe de hérissons, de ngoang, de 
singes kang, de singes gibbons. en- 
tend jouer de la flfite joyeusement, 
vient. Il dit: «Si vous la voulez, 
aidez-moi de quelque fagon 4a re- 
monter, alors je vous la donne.» 

Le hérisson creuse la terre. Le 
singe gibbon, le singe kang brisent 


© Evidemment le salut dépourvu d’urbanité et de bon sens de ces animaux qui traitent 


le visiteur de plante, explique le geste du frére cadet qui les extermine. 


- 
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lim. Kén dn day khd may so khan 
day. Hot cho man khan day leé, 


t6 lo ko. jak day. T6 kang kdp to- 


ngoang chinh kan. T6 kang tép sép 
16 ngoang. T6 ngoang cho ni chang 
pén sép lém. Ke nan hoe t6 hon lin 
pi, nhdng bong pi ho té sa ni, nhang 
pan ho t6 ngoang hi kang pi. Chiem 
vd cho ni t6 ngoang kdp t6. sd ni 
héng mton lien chi neo to pin fa. 
Bo mi 16 lo héng mudn pan nan. 


Ké nin muta hot hwon ngdm siet 
kuong cho, jak kha sid pi ai. Mi 
nung chudn pi ai pay nhing nok. 
Cho pi di sang si jeng t6 nék; nong 


chai jeng chung hong kho pi ai jo - 


kodt khap ning, tai. 


(A suivre.) © 


Brees Dee 


Laite saistt es pecan 
peut remonter. Quand ile ~ 
chacun veut avoir (la flfite). Le singe “4 
kang et le ngoang se. disputent. Le. 4 
singe kang souffléte le ngogng. _ Aussi 
maintenant le ngoang ala bouche en — 
pointe. L'autre donne a Phérisson aq 
anche de la flfte, le tube au gibbon 
et ’embouchure au ngogng. Aussi — 4 
maintenant le ngoang et gibbon crient 
plus agréablement . que tous” Tes ani- 
maux sous le ciel. _Aucun- autre Mf 
crie si agréablement. 

‘L’autre revient. ala maison, ae : 
rieux dans son cceur, veut tuer son 
frére ainé. Un jour il l'engage’ a aller 4 
tirer des oiseaux. Quand Tainé est 
en train de viser un oiseau, te cadet - 
vise au milieu de la “gorge « “de son 
frére, tire une Big, (ping) meurt, es 
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Die Initiationszeremonien der Madchen bei den 
_ Alauabo (Portugiesisch-Ostafrika)'. 


Von P. MICHEL SCHULIEN, S..V. D. 


Einleitung: Umfang des Geltungsgebietes und Gewahrspersonen, 


-Die nachfolgenden Ausfiithtungen sind das Ergebnis von Forschungen, 
die ich in den Jahren 1913’ bis 1916 in der Gegend von Quelimane asic aed 
angestellt habe. 

Quelimane ist eine Kiistenstadt in Portgiesiselt -Ostafrika. Sie liegt a am 

nordlichsten Miindungsarm des Sambesi, dem Quaquaflu8, der seit Jahren 
versandet war, durch eine Uberschwemmung ‘aber: wieder zu einem der Hawpt- 
mtindungsarme des Sambesi wurde. 

Der Stamm der Atxuabo wohnt um Quelimane und in dessen Hinter- - 
land; dieses erstreckt sich aber mehr nach Nordosten hin, als nach dem eigent- 
lichen Innern zi. Das Gebiet dieses Stammes ist Peas 50 zu 50° Quadrat-' 
kilometer gro8. ‘: 

Hingston ist dieser Stamm in seiner “pachsten Nahe von Stammen, die 
ihm sehr verwandt sind nach Sprache utd ‘nach Sitten. Sie haben frither alle 
einem einheitlichen Staatengebilde atigehdért, das von Kénigen regiert wurde. 
Alle Kénige unterstanden einem GroSkénig, der in Lomye wohnte. Sein Nach- 
folger soll heute noch dort leben. Die kleinen Konige sind verschwunden. 

Der sprachliche Unterschied dieser Stamme ist mehr dialektischer Natur. 
Das etxuabo (e- ist eine Erweichung des txi- oder Ri-, Prafix der Sach- und 
Sprachklasse) neigt durchgehends zu weicheren Sprachformen, besitzt mehr 
palatalisierte Laute, st68t Endvokale ab, scheidet gern m und n vor den ent- 
sprechenden Explosiven aus, liebt Verschmelzungen und erweicht. bisweilen 
den Reibelaut s zum einfachen Vokalansatz *. Die ganze Sprachgruppe stellt 
sich anderen SP echetppn durch Géiersehende Lautverschiebungsgesetze 
gegeniiber. ea é 

Der sprachlichen Einheit dieser txuabo-lomue-Gruppe scheint eine gewisse 
Geschlossenheit der Gebrauche zu entsprechen; denn die Stamme dieser Gruppe’ 
besitzen ebenfalls die hier behandelten Zeremonien der Madchen. Ja sogar 
die lokale Behdrde, die bei all diesen Stammen den Zeremonien offiziell vor- 
— und sie leiten mus, die Oreienuen der SRETALRE ES hat ein Be 


‘ Zar genauen Festlegung der Laute ist bei Aufnahme der Sprache dieses Stammes das 
yon P. W. Scumipt, S. V.D., im ,Anthropos* II (1907), Heft. 2—6, aufgestellte Lautesystem 
zugrundegelegt worden; es kommt auch in dieser Arbeit zur Verwendung. x ist also gleich 
dem ch in dem deutschen Worte ,ich*. 

? Beziiglich der Akzente sei folgendes bémerkt. Den Starkton bezeichne ich mit tiber- 
gestelltem Punkt. Von den musikalischen Ténen fiihre ich hier bloS Hochton und -Hochtiefton 
an. Fiihrt ein Wort keinen Akzent, so hat die vorletzte Silbe Starkton und musikalischen Hoch- 
ton. Fiihrt ein Wort nur den Starkton auf irgendeiner anderen Silbe, so.deute ich damit an, 
da8 diese Silbe auch den musikalischen Hochton hat. Sind Starkton und musikalischer Hochton 
auf verschiedenen Silben angefiihrt, so hat der Starkton den musikalischen Tiefton, a aber das 
Zeichen fiir musikalischen Doppelton angeftihrt, so hat der Hochton auch den Starkton. — 1 vor g 
pedeutet stets gutturates n, das 4 im Lantsystem: des ,Anthropos*, 
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sames Oberhaupt, das beim Stamm der Alomue sib Weiter entfernt wohnende g 
Vélker besitzen die Zeremonien in dieser Form nicht. Die Stamme, bei denen 
die vorliegenden Zeremonien geiibt und deren Anamungu bestimmt von Lomue 
ausgesandt werden, sind folgende: die Akarungu, auf dem Siidufer des Quaqua; 
gegen Westen die Amuselo; nach Nordwesten die Apuguruni, vielleicht auch 
noch die Akuru; im Norden die bereits genannten Alomue; im Nordosten die 
Atinga. Ob andere Stamme noch an diesen Zeremonien und ihrer obersten 
Behérde Anteil haben, ist mir unbekannt geblieben. Bemerkt sei noch, daB 
in den Geheimlehren der Atxuabo haufig Worte aus dem emuselo oder dem 
epuguruni verwendet werden. 

Die vorliegenden Forschungen beschranken sich auf den ai der 
Atxuabo, da infolge des Krieges die Nachbargebiete nur noch gelegentlich 
und kurzfristig besucht werden konnten. Bei den Alomye und den Atinga bin 
ich tiberhaupt nicht gewesen. Die Mitteilungen iiber diese Stamme verdanke 
ich zum Teil meinen Atxyabo-Gewahrsleuten, zum Teil auch RANGREOREaSN 
dieser Stamme. 

Und meine Gewdhrsleute? Die Methode meines ; Asbeltens. 

Es scheint unmoglich zu sein, daf ein Europder, ein Mann, diese Fratten- 
zeremonien der A¢xuadbo aus unmittelbarer Anschauung kennen lerne. Die Wirkung 
der Zeremonien wiirde dadurch unterbunden werden. Das aber laft das Selbst- 
bewuftsein des Stammes noch nicht zu. Und wenn einmal ein Europder. die 
Erlaubnis erlangte, diese Zeremonien unmittelbar zu beobachten, so. fiirchte 
ich, daB den Zeremonien dadurch die Seele weggenommen werden wiirde; es 
méchte zur seelenlosen Spielerei werden, was vorher heilige Handlung war, 
und auf eine gewissenhafte Vollstandigkeit der Zeremonien k6énnte der Forscher 
von vornherein nicht mehr rechnen. f 

Es geht auch nicht an, die eigentlichen Fachleute, die Anarniaeie danach : 
zu befragen. Sie wiirden einen ohne Antwort stehen lassen. Hints? E 

Die Beobachtungen miissen daher auf eine andere Grundlage. gestellt ? » 
und mit viel Geduld durchgefiihrt werden. Da es sich hier um. die. erste 
Verdffentlichung handelt, lege ich die Art meines Beohaciens in kurzen 
- Strichen. vor. 

Meine Aufzeichnungen teile ich ein in poco) ¥ Texie, geicccan ; 
liche Bemerkungen der Eingebornen und unmittelbare Beobachtungen.. Die 
erste Gruppe ist ganz in Urtexten festgelegt, die zweite groStenteils, die dritte 
nicht. Soweit nun zusammenhangende Texte in Frage stehen, habe ich be- 
stimmte Gewadhrsmanner, die ich in den drei Jahren als zuverlassig be- | 
funden habe. Ihre Aussagen habe ich oft gegeneinander gepriift und meist in 
Ubereinstimmung gefunden. Wo ich Abweichungen fand, war es mir dank. 
meiner Sprachkenntnisse méglich, die MiBverstandnisse durch Nachkontrolle 
zu beheben. 

Mein Gewdhrsmann fiir den LN ep Text dieser Goremhoeien 
ist Sokrati, dem seine Schwester die Zeremonie erzahlte. De dag mizugi, 
Ranitejéla ijo = erzahle es dem Europder, er lacht nicht fiber uns“, sagte sie 
zu ihrem Bruder, als er sie in meinem Namen darum bat. — Die beigefiigien 
Lieder sind teilweise von ihm, zum Te aber atch von meinem. Koch, 6h oa 


Te: 


Spielmann. war rey viele: Lieder « write: Er sang” mir am Abend seine Lieder 
vor-und klimperte dazu auf. seiner Rasisi, der Negerzither. Er war von grofer 
Anhanglichkeit ; denn als ich’ ins Gefangenenlager gebracht wurde, ging er 
freiwillig mit, obschon er Frau und Kinder draufen lassen mufte. Er blieb 
dann bei mir, bis man ihn gewaltsam entfernte. Eines Morgens ftihrte man 
ihn: fort; er durfte nicht einmal Abschied von mir nehmen. — Ob er wohl 
noch‘im immergriinen Palmwald wohnt, Lieder singt und zum Tanz auf seiner 
Zither klimpert? 

Da wat auch noch Matiatine eine alte Negerfrau. Sie hatte keinen Menschen 
eae der fiir sie sorgen kénnte; darum lie8 ich sie auf meiner Besitzung 
wohnen, und gab ihr alle Tage Reis und Hirse. Sie ging schon gebeugt an 
einem Stock und zitterte vor Altersschwache; sie sah fast gar nicht mehr und 
hatte weifes Haar. ,Zibui si zelu = weiigraues Haar, das ist Verstand‘, sagt 
ein Spruch, und deshalb kamen die Eingeborenen zu ihr und liefen sich von 
ihr die Traume deuten. Anfangs mochte sie mich nicht leiden, weil ich ihr. 
_ keinen Tabak gab; ja sie beschimpfte mich sogar und sagte, ich“sei ein Hund, | 
ein Schwein = ein Mensch, der die Zeremonien nicht durchgemacht hgt, ein 
kleiner, bissiger Floh und ein ungezogener junger Mensch. Spater aber wurden 
wir Freunde und sie deutete mir manchen Traum, wie sie bei den Atxyabo 
gedeutet werden, erzahite mir von den Geistern, lehrte mich vieles aus den 
-Zeremonien, den Tanzen, den Gebrauchen der Frauen und anderes mehr. 
Kurz bevor sie starb, bat sie mich noch, nach ihrem Tod die Totenfeiern fiir 
sie abzuhalten und fiir sie zu tanzen. Sie starb ganz plétzlich; einige Wochen 
vor meiner Gefangenschaft fand ich sie des Morgens tot in ihrer Hutte liegen, 
und ich begrub sie auf meinem Friedhof. 

Andere Gewdhrsleute waren mir meine Kranken, zu denen ich taglich 
am Abend in die Hiitte ging, um zu sehen, wie es mit ihnen stand, um ihnen 


- Medizin zu bringen,- oder eine Banane zum Essen, oder auch ein Wort des 


Mitleides zum Trost. Irgend jemand riickte mir dann eine Baumwurzel oder 
einen Holzklotz an den Feuerherd, auf dem die Mutter Hirse oder Mandiok- 
meh] zu einem steifen Brei verriihrte. Dann safen oder hockten wir da, starrten 
- in die rote Glut und schwiegen uns aus. Oder sie erzahlten mir vom Krank- 
sein und von bésen Geistern, die einem schaden kénnen; von Opfern, die 
man ihnen bringen mu; von den: Zauberdoktoren. und ihren Medizinen; 
sprachen auch von Tieren, die den Tod anzeigen, vom Tode selbst, von 
Totentanzen, Totenfeiern usw. Manchmal fragte ich dazwischen, und sie gaben 
‘mir gerne Antwort darauf;. denn wir waren doch eins geworden in der Sorge 
um ein’ Krankes; da fielen manche Hemmungen ganz von selbst. Vieles sah 
und hérte ich da im engsten Familienkreis, was i unter anderen Umstanden 
nie vernommen hatte. 

Und dann war es noch der ganze Trof der Arbeiter, mit denen ich 
manchmal wochenlang Tag fiir Tag in der Plantage stand. Sie waren alle 
meine Freunde; denn ich lieh ihnen Geld, wenn sie in Not waren, oder gab 
ihnen Reis und Bohnen zur ‘Saat, wenn die Regenzeit kam und sie kein 
Saatgetreide hatten. Wenn wir ein paar Stunden zusammen gearbeitet. hatten, 
dachten sie nicht mehr an meine Gegenwart, redeten von diesem und jenem, 
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was mir oftmals eine lang venteait Erklarung bot, sucagnitas bisweilen ein 
Liedchen vor sich hin, das mir noch neu war, gaben sich Ratsel auf, foppten — 
und hanselten einander, Bisweilen trat plétzlich ein Ereignis ein, das allseitig 
Interesse fand. Dann belachten und beredeten sie es, gaben mir; bereitwillig 
alle Erklarungen, die ich haben wollte und erzahlten von dhnlichen Dingen, 
die sie schon erlebt hatten. Das waren ergdtzliche Stunden mit reicher Aus- : 
beute; denn hier war alles ungezwungen gegeben, vouleider dis: one von Ab- a 
sicht oder Verstellung. a 

Es ist ersichtlich, da8 zu solcher pabbackinte ve grndliche Kenninis 5 
der Sprache-unerlaflich ist. 

Um eine Ubersicht in das: Vielerlei der Zeremonien zu bringen, ' werden 
zunachst die grundlegenden Begriffe erklart, dann die Zeremonien in ihrem 
Verlauf dargelegt und schlieBlich einige allgemeine Fragen behandelt.  * 


I. Die Grundbegriffe der Zeremonien. 


Die grundlegenden Begriffe, die hier erklart werden mfissen, ‘sind. ZU- 
ndchst die Benennung der Zeremonien selber: muyali; sowie einige Namen 
von Personen, die im myali auftreten: ndmudli, niburu, mopi, nikolo und 
moli; auch noch der terminus. technicus, mit dem die Handlungen der Zere- 
monien bezeichnet werden: otxétéla' (betanzen). Ferner soll die offizielle 
Persénlichkeit, die die Zeremonien leitet, in ihrer Bedeutung gewiirdigt werden. 
SchlieBlich ist einiges zu sagen tiber den geistigen ve der mses 
den muambo, die Geheimlehre. é 

Muali bedeutet den Gesamtbestand der. MAdciiousbcuatiticn genauer 
gesagt, der Weibinitiation; denn die Zeremonien begleiten das Madchen nicht 
nur vom ersten Eintreten der Periode bis zur Hochzeit, sondern widmen ‘sich 
auch dem jungen Weib bis zu der Zeit, wo es Mutter geworden ist. Die 
Jiinglingsinitiation, die in erheblich kiirzerer Zeit ihren Abschlu8 findet, wird 
mit dem Wort nluga bezeichnet. Muali und nluga sind Worte, die sich durch 
keine Lautverschiebung aufeinander zuriickfiihren lassen. Wir gehen deswegen 
nicht fehl in der Behauptung, da8 n/uga und myali im peuessir des ean: 
zwei Dinge mit verschiedenem Inhalt sind. . 

Nur die grundlegende Art und Weise, in der die Peiecnorilaty volleogen 
werden, ist ftir n/uga und myali gleich und wird mit dem Zeitwort ofxétéla 
(betanzen) bezeichnet. Otxétela fiihrt sich auf den Wortstamm ¢xet (tanzen) 
zurtick. Ihm ist das Applikativsuffix .-e/a angefiigt, mit. der Bedeutung , ftir 
jemanden etwas tun“, hier ,tanzen, um jemanden zu belehren‘, “auch noch 
,tanzen, um jemanden etwas zu erwerben“. Otxeta (tanzen), die Grundform - 
des Verbums, wird von, irgendwelchem Tanzen ausgesagt, das zumeist dem 
eigenen Vergniigen dient. Otxétéla (betanzen) wird aber blo® gebraucht, um 
das Tanzen bei den Initiationszeremonien. zu bezeichrien. Es gilt in erster ~ 
Linie nicht dem eigenen Vergniigen, sondern durch das Betanzen soll den — 
Kindern etwas appliziert, d. h. erworben werden. Dieses Betanzen wird nicht 

‘In der Anwendung der diakritischen Zeichen kann ‘hier eine Vereinfachung erfolgen. 


: In dem Applikativsuffix -ela ist e offen, miifte also '-ela geschrieben -werden. Da es Sete 
me haufig vorkommt, wird es hier ohne diakritisches Zeichen aufgefiihrt. 7 oi : 
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von ean Kindesn selber aisectihtt; sie miissen es aber sich slieien lassen. 
»Anamudli kantxeta mbuene anotxétéliva = die Zeremonienmddchen tanzen 
nicht, sondern werden betanzt.“ Betanzt aber werden sie von der namungu, 
der Zeremonienaufseherin, von vielen alten Frauen, den mdkolo, von den 
_ zwei Patinnen, den: améli, vor allem aber von der Mutter des Madchens, die 
an der guten Betanzung ihres Kindes grofes Interesse hat. ,/Maje onomtxétéla 
mudnaie Opita ena sabua di iiene omfun omulaga vadidi akale na guru vina 
= die Mutter betanzt es, ihr Kind, mehr als die anderen es betanzen, weil 
es ist sie, welche will es unterweisen griindlich, da® es sei mit Kraft, auch.“ 
Man mége hier auf die beiden Ziele der Betanzung achten: Unterweisung 

und Kraft. In den Texten werden diese beiden Begriffe noch Ofter auftreten. 


Es wurde mir auch mitgeteilt, was zum Akt des Tanzens gehdért, wenn es - 


im Sinne des myali witksam sein soll: man mu8 kraftig den Boden stampfen, 
laut in-die Hande klatschen, taktmafig den Kérper auf- und ab- und hin- 
und herbewegen und deutlich die Lieder des myali singen. @ 

Auch ob jemand die Zeremonien an sich hat vollziehen lassen oder 
nicht, wird durch ofxétéliua ausgedritckt. , Anat otxételiua = er ist noch nicht 
betanzt worden* und ,oumdl otxétéliya uale = er ist schon vor langer Zeit 
betanzt worden‘. Nach erfolgten Zeremonien sagt man von den Initiierten 
blo8: ,Aumal otxétéliva = sie sind vollstandig betanzt.“ Nur wenn jemand 
sich seiner Betanzung rlihmt, sagt man wegwerfend von ihm: ,Odu oumal 
oguddinua = er ist gerade geschnitten worden*, und man setzt es in einen 
-Gegensatz zu ofxétéliya, als ob man sagen wollte, da bei ihm alles aufer- 
-lich geblieben sei. Eine heftige Beschimpfung ist es aber, einem Neubetanzten 
zu sagen: ,,Uejo kuli mupu = du bist nicht mehr ganz.“ Arme Leute, welche 


das Geld fiir die Kosten der Betanzung nicht aufbringen kénnen, sagen manch- . 


mal so zu einem Reichen, der sich seiner Betanzung riihmt. 

Es fallt auf, da® das Wort ofxétéla keine Andeutung der Beschneidung 
enthalt, die doch an Jiinglingen und Madchen ausgefithrt wird. Der Grund 
dafiir ist einmal darin zu suchen, daf die Zeremonien geheimgehalten werden 
sollen, also auch die Beschneidung. Vor allem aber darin, da die Beschneidung 
zwar einen notwendigen Bestandteil der initiationszeremonien ausmacht, keines- 
wegs aber als Endzweck der Zeremonien betrachtet werden kann. Das Ziel 

_ der Zeremonien ‘ist die sexuelle Aufklarung und — mehr noch als diese — 
die ‘Erwerbung einer gewissen Kraft. Die Beschneidung aber ist “nicht Ziel; 
- sie ist nur ein Mittel, durch das jedes einzelne Madchen diese Kraft flr sich 
zu erwerben sucht. Geschaffen aber wird diese Kraft durch ein anderes Mittel: 
den gewissenhaft ausgeftihrten Tanz der offiziellen Persdnlichkeiten und dlterer 
- Stammesmitglieder. Die Kraft wird also als ,ertanzt* gedacht. So erklart sich, 
da8 der mutxuabo dem Betanzen eine gréfere Wertschatzung beilegt als dem 
Beschneiden, Zu diesem inneren Werturteil tiber beide tritt dann noch der 


1 9 mit untergelegtem Strich bedeutet das offene o, Hier 14®t sich ebenfalls eine Ver- 
einfachung einfiihren. Das Infinitivprafix ist ein geschlossenes 0, wird also ohne untergelegtem 
Strich angefiihrt. Andere o aber, die als AnschluSprafix o- oder in der Verbindungspartikel -no- 
vor dem Stamm des Zeitwortes stehen, sind offene 0, miiften also @ geschrieben werden. Der 
Einfachheit halber werden sie jedoch nicht 9, sondern o geschtieben, ohne .diakritisches Zeichen, 
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a4uBere  Umstand hinzu,’da8 die Beschn eithig nur einen iteiniedvaReaden ts 
dritten Hauptteil der Zeremonien einnimmt, wahrend: der bse fast: alle. Zere- 
monien ausfiillt Oder sie wmrahmt. AG <8 ESA 

Was bedeutet nun das Wort muali? J 

Es seien zunachst. einige gleichlautende Worte aufgefahrt, die for einen ; 
Vergleich in Frage kommen k6énnten, Es sind das folgendez!° ite > 78, 

muali (die Zeremonien); a 

muali (Elefantiasis, die sich auvet? starke Anschwellung ak von thy: be- 
fallenen K6rperteile kundgibt); i 

mudle (Zucketrohr, in der Geheimsprache der Manner: bi ae BA Ss 
aufbliihendes Madchen); ote 
muali (zornmiitiger Mensch). on x Paso 

Von diesen drei Worten tragt keines zur cain des Begrifies der Zere: 
monien beg Dem Sinne und der Bedeutung nach hangen sie gewid nicht 
zusammen; denn muiali (zornmiitiger Mensch) scheidet ohne weiteres aus. 
Von muale (Zuckerrohr) und mudli (Elefantiasis) lieBen sich gewif mehr oder 
weniger geistreiche Verbindungen bauen zu mudli (Zeremonien); aber diesen _ 
Konstruktionen fehlt der Unterbau; denn auch lautlich sind diese. Worte von 
einander verschieden. Das beweisen vor allem die Akzente. ! 

Wenn im efxuabo auch die Akzente nicht melir absolut. fest. sind, so 
kann doch der bloBe Ubergang eines Substantivs von einer Klasse in eine 
andere eine solch tiefgehende Anderung nicht bewirken, weder im Akzent. 
noch auch in der Bedeutung. Die Worte kénnen also nicht: von einem Wort- 
stamm herriihren. Die .daraus hergeleiteten Deutungen des myadli sind will 
kiirlich und liegen den Anschauungen der Eingebornen fern. Ich epi sie “als: 
wertlos beiseite. 5 

Weiterhin kann fiir eine etymologische Deutung ‘das Zeiksvork odla in 
Frage kommen, Stamm -al-. Oala ist eine generelle Bezeichnung fiir ,etwas 
der Erde anvertrauen, damit es sich zu seiner Frucht entwickle*..Das Wort 
wird selten gebraucht, man hort es aber hin und wieder, Von hier aus be- 
trachtet, wiirde muali als Verbalsubstantiv aufzufassen sein. mit der Bedeutung 
,derjenige, welcher etwas sdet“. Diese Art der Substantivierung von Zeit- 
wortern findet sich im etxuabo haufig. So mulezeli (der Saufer), von olezela 
(sich betrinken); mutongi (der Richter), von ofonga (tichten); mfaruli (Heb- 
amme), von ofarula (zart pressen); mulogi (der Beistand in ProzeBsachen), - 
von ologa (reden) usw. Muali miiSte dementsprechend piediotete woe hinges: 2 
mit ,diejenige Einrichtung, welche etwas sdet*. culynee 


Hier ist nun die Meinung auszuschliefen, da8 man oala mit» seugout. 
wiedergeben und so die Zeugung mit den Zeremonien i in Verbindung bringen _ 
kénnte. Erstens hérte ich es nie in diesem Sinne. Zweitens aber liegt diese 7 
Deutung dem Eingebornen fern; denn er unterscheidet genau zwischen Zeugung 
und muyali. Die Zeugung ist die Ursache des Kindes; der mali aber gibt der 
Zeugung erst die rechte Kraft und damit auch die Gutheigung des Stammes 
* In diesem Sinne kann man wohl sagen, da der myali mit der Zeugung in 
* Verbindung steht; denn er macht sie erlaubt, gestattet sie, verursacht sie also 
ae \ 7 - 
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a2 gewissermafen. Nach. dieser Deutung ware muali.,diejenige Einrichtung, 
welche sdéen = zeugen macht“. Dieser Gedankengang, die Zeremonien als 
Vorbedingung und gewissermafen. als Ursache der Zeugung aufzufassen, ist 
gewif im Bewuftsein des Eingebornen vorhanden. Aber bei der Ableitung 
des Wortes muali von dem Zeitwort oala kann det Gedankengang nicht 
zugrunde gelegen haben; denn dann hatte man zur Ableitung nicht die Grund- 
form oala (sden) brauchen diirfen, sondern hatte die Kausativform oali’a (sden 
machen) verwenden miissen. Dann aber hatte man die Zeremonien nicht myali 
genannt, sondern muali’i. Der Eingeborne macht sonst von diesem Kausativ- 
suffix mit erstaunlicher Folgerichtigkeit reichen Gebrauch. Davon zeigt aber 
das Wort muyali keine Spur. Es la8t sich auch nicht einwenden, da® die beiden 
ii zu einem i. zusammengezogen waren; denn dieser Zusammenziehung 
widersetzt sich der Vokalansatz zwischen. beiden; wenigstens ist mir kein 
Beleg bekannt, da® er hier infolge einer Kontraktion verschwunden ware. 
‘Wenn also der Eingeborne muali nicht von der Kausativiorm oali’a ableitet, 
so soll das heifen, daS er muali nicht gedeutet wissen will als ,,diejenige 
Einrichtung, welche zeugen macht“, sondern. er vetwendet ftir die Ableitung 
die Grundform oala und sieht muali deshalb an als ,diejenige Einrichtung, 
- welche etwas sdet“. Dieses ,Etwas* kann nichts anderes sein, ais die sexuelle 
Aufklarung und vor allem die mehrfach erwahnte Kraft, die der muali den 
_Initianten einpflanzt, damit sie sich auswachse zu ihrem naturgemafen End- 
_ergebnis, dem gesunden Kind. 

Diese etymologisch festgestellte Bedeutung des muyali wird. vom Sprach- 
gebrauch bestdtigt. Wir greifen zu diesem Zweck ein Wort auf, das mit dem 
Wort muali. eine Zusammensetzung bildet, das Wort ndmuali, Plur. dnamuali 
(Kinder. deg” muali). So heifen die Madchen wahrend der Zeremonien, offiziell 
_ vom dritten Hauptteil an, wahrend man die Kinder vorher allgemein amopi, 
Madchen speziell maburt nennt. Die Benennung ndmyali behalten die Madchen 
bei iiber ihre Verheiratung hinaus bis zu der Zeit, wo sie ein Kind zur Welt 
gebracht haben; dann heifen sie ajebele. Man méchte geneigt sein, ndmudli 
mit jZerémonienmadchen*. oder einfach mit ,Madchen, junges Weib“ wieder- 
zugeben, wie man es meist in Bantu-Worterbiichern findet: Diese Ubersetzung 
aber ist zu eng gegriffen, wenn nicht gar irrefithrend; denn auch die Knaben 
werden dnamudli genannt, wenn sie sich ihren Zeremonien unterziehén. Es 
ist zwar nicht zu leugnen, dag das Wort jetzt eine geschlechtliche Note hat 
und haufiger fiir Madchen als fiir Knaben gebraucht wird. Das’ fiihrt~ sich 
darauf zuriick, da® die Frau bisweilen jahrelang warten mu, ehe sie muiebele 
_ und damit auch mundimua (eine Grofe),wird. Das ist ihr 4uferlich anzusehen, 
da sie das Kind ja auf dem Riicken tragt. Dem betanzten jungen Mann aber 
sieht man es nicht an, ob er schon Kinder hat oder nicht. Der Jiingling wird 
daher am Ende der Zeremonien nicht mehr ndmudli genannt, sondern gleich als 
mundimua angesehen, wenn er nur die entsprechende auBere Gestalt besitzt. — 
Naémudali ist also zunachst einmal nicht als blofe Weibbezeichnung anzusehen. _ 

Weitere Bedeutungen von namudli brachte mir der Zufall. Einst traf ich 
im Walde einen alten Mann, der mit!zwei Knaben Krauter suchte. Die Knaben 
sonderten sich ein wenig ab, und ich fragte sie, wer der alte Mann ware. Sie 


“spater noch oft begegnet. Sokrati sagte mir noch, ich sole ope Bite pedgoce a" 


~ zeitwort kwamba (sagen) in Verbindung bringen. Dann ware myambo Verbal- 
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sagten: ,Mdli,eu (unser méli).“ Als ich Sokrati sphient 4m sagan” bat, 
sagte er, es sei ein manga gewesen, der Medizinkrauter gesucht habe. Die 
Lehrjungen wtirden ihn mé/i nennen; denn sie lernten von ihm die Medizinen — 
kennen und wiirden sehr danach verlangen, selber solch kraftige Medizinen — 
bereiten zu kénnen. Es habe aber jeder manga -irgendeine Medizin, die be- 
sonders kraftig sei. Ich fragte weiter, wie denn der manga seine Lehrlinge 3 
nennt. Sokrati gab zur Antwort: ,Kaje dnamudli? Anositia guru aje=sind 
sie nicht seine dnamudli? Sie sehnen sich nach seiner Kraft. — Namyali ~ 
mu also von hier aus zunachst mit ,Schiiler, Lehrling* tibersetzt werden. 
Aber das wiirde den Sinn nicht erschépfen; denn die Lehrlinge sollen nicht — 
allein die Wissenschaft der Krauter erlernen, sondern wollen auch die Zauber- — — 
kraft des nanga in sich einftihren. Der sanga aber will ihnen diese Zauber- 
kraft bis zu einem gewissen Grad vermitteln. Die Knaben werden also na- ] 
muali genannt, weil die Kenntnisse und vor allem die Kraft des wonge, in sie - 
eingelegt werden sollen, damit sie sich weiter entwickéln. — : 
Eine noch tiefere Bedeutung des Wortes ndmydli erfuhr ich von einem ~ 
schwer kranken Manne, den ich in seiner Krankheit pflegte. Einst, als ich vor 
der Tire seiner Hiitte stehen blieb und in die Hande klatschte, um mich — 
anzumelden, kam seine Frau heraus, grii®te mich, trat ins Haus zuriick und = 
sagte zu ihrem Manne: ,Md/i onoza (der méli kommt).* Sie wollte offen- — 
kundig ihrem Manne sagen, da8 derjenige kame, der ikn betreute. Als ich mich 
iiber diesen Titel wunderte, sagte mir der Mann erstaunt: ,Ai mijo kaje nd- 
mudlinu? Mbuere huo kamunditxemeta zauene pardni?.— \ch, bin ich nicht 
euer némuali? Aber ihr nennt mich nicht so, warum?“ — Ich sprach mit 
Sokrati und meinem Koch iiber diese Antwort. Aus ihren Erklarungen gewann — 
ich folgendes Bild. Der Mann sah sich fiir einen Menschen an, der keine 
Kraft hatte und sich nicht mehr helfen konnte. Mein Wissen und Konnen . 4 
erschienen dem einfachen Naturkind wie eine iiberragende Kraft, die’ mich «| 
he gesund und stark erhielt. Dadurch, da8 ich ihn in Pflege nahm, hoffte 
daf von meiner magischen Kraft in ihn tiberstrémen wiirde, und-er so_ 
seine Gesundheit wiedererlangen kénnte. Demselben Gedankengang bin ich 


némudli nennen, dann wiirden sie sich freuen. hast <3 

Der Sprachgebrauch ergibt also folgendes Resultat: Namyali nennt 1 man 
einen Menschen, dem bestimmte Kenntnisse, mehr noch bestimmte ~ Krafte 
fehlen, der sich aber augenblicklich in dem- Zustand befindet, diese’ Krafte 
zu erwerben. Myali selber bezeichnet dann den Zustand, der den Madchen 
Kenntnisse und Kraft einpflanzt. Was der Eingeborne im myali unter Kraft 
versteht, wird bei der Darlegung dewZeremonien deutlich werden. ‘Die Kennt- — 
nisse aber, die Grundlagen dieser Kraft, werden im folgenden Abschnitt, agile 
muambo, behandelt. 

Myambo wird meist mit ,Geheimlehre“ wiederpdietiel re findet es sich 
auch in anderen Bantusprachen. Vielleicht dirfen wir muambo mit dem Suaheli- _ 


substantiv zu diesem Verbum, ahnlich wie muedo (Fug), von oeda (gehen); : 
also ,das, womit man geht“. Oder wie mfelo (Besen), von ofela (fegen); — 


= 


be ‘also. galas, an man. ee ‘So wurde: myambo auch’ ZU tibersetzen sein mit 
»das, womit man etwas sagen = belehren will“. — Ich stelle hier zusammen, 
was jch iiber den muambo der Frauen gefunden habe; manches davon findet 
auch auf den myambo der Manner Anwendung. 
Sahai. Es gehort zum myambo ein gewisser dogmatischer Teil der Unter- 
weisung, den man magano nennt. ,Magano bu muambo ualubokua, da mirobue 
- vina, mbyene kai ninga duanga, va mizimu, mikuto na zai = magano ist 
<mygambo. tiber die Toten, iiber die Medizinen (hier: Zaubermittel gegen bdse 
Geister), aber nicht so wie die asanga es wissen, tiber die Geister, die Opfer 
‘und so.‘ Als ich hier fragte; ob auch tiber mudugu gelehrt werde, erhielt ich 
zur Antwort: ,Jajo, kozivayene = nein, man weif es so.“ 
2. Gewisse Handlungen werden im myambo als unstatthaft gebrandmarkt. 
So Ungehorsam gegen die Eltern, Diebstahl, geschlechtliche Vergehen’ der 
Kinder vor dem myali, ein Herumlaufen der. Frau = ofdmdga (Ehebruch), 
Freundlichtun der Frau mit Mannern, die nicht mit ihr verwandt sind, Kindes- 
-totung zum Zweck der Zauberei.. ,Anompanga makalelo ede deretu —'sie 
sagen ihm die Gebrauche (= Seinsformen, von okala [sein]), damit es fichtig 
einherschreite* (= in seinem Benehmen). 
Poses: werden einzelne alltaglicke Gebrauche erklart, die die Kinder zwat 
~ schon von Jugend auf kennen, deren Sinn ihnen aber verborgen geblieben 
ist. Im muambo deutet man den Initianten diese Dinge aus. Hierher gehért 
_z. B. die Sitte, da8 man abgebrochene Mangazweige auf den’ Pfad legt, der 
vom Hauptweg nach der Hiitte einer: W6chnerin fiihrt; es darf namlich kein ~ 
Mann oder Junge die Wéchnerin sehen, bevor sie vom zanga mit murobue 
besprengt. worden ist; wer sie trotzdem ansieht, wird sterben. Den Initianten 
- soll nun im myambo ein Einblick gewahrt werden in den Zusammenhang, 
der nach der Auffassung des Stammes zwischen Verletzung und Sanktion 
‘dieses Sittengesetzes besteht Als mir Sokrati diesen Brauch erzahlte und ich 
nach dem Zusammenhang zwischen Vergehen und Strafe forschte, gab er zur 
Antwort: ,Hi mijo kadizi, mbuene mudlini dima anopdngiua vindidene = 
oh, ich wei8 es nicht, aber im muali,-die Kinder, man sagt ihnen sehr viel.“ 
Diese Erklarungen werden" teils in Worten gegeben, teils auch in Zeremonien 
und Handlungen. 

4. Es gehdren hie readeh alle Gesainge, Tanze eid Handlungen, die 
direkt der sexuellen Aufklarung dienen. Den Kindern sind diese Vorgange 
meist nicht unbekannt. Aber der Stamm will, da® die Kinder ihre Aufklarung 
nicht irgendwo erwerben, ‘sondern sie auf offiziellem Wege erhalten. Nur dieser 
offiziellen Aufklarung kann sich die magische Kraft beigesellen, die der myali 
einpflanzen soll. — Die Aufklarungen erstrecken: sich auch auf die nattirlichen 
Auswirkungen des Geschlechtslebens: Schwangerschaft und Geburt. ,Anom-.. 
-txétéla aone makalel obdla = sie betanzen es, damit es sehe = Gebrauche 
des, Tragens und Gebdrens. “ 

3 5. Ferner werden zum > muambo gerechnet die Autklarungen tiber die 
as Fever Die Hexerei -gibt der mutxuabo-Frau eine starke Ausnahmestellung’ 
gegeniiber dem Manne. Die Méglichkeit der Hexenmacht leuchtet durch fol- 
gende Uberlegung ein, die mir zuerst-von meinem Koch vorgelegt wurde.’ 
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Antonio, mein, Waschmann, war ase St) Er war ein i ewan Rance der die 


Wasche mit den Handen rieb und sie nicht mit einer Kokosschale scheuerte, 


wie faule Neger das tun. Auch konnte Antonio in der Regenzeit genau sagen, — 


wann das tagliche Gewitter kommen wiirde. So hatte ich ihn gern, und auch 
der Koch unterhielt sich manchmal mit ihm. Plétzlich wurde Antonio krank 
und starb nach einigen Tagen. Am Abend nach dem Begrabnis sprach ich 
mit dem Koch itiber das Ereignis. Er war sehr traurig und sagte, gewif habe 


> 


ihn eine Frau behext; denn die Frauen kénnten den Mannern alles Bose ~~ 


antun. Als ich fragte, wie sie das denn machten, sagte er: ,Kanganani, m 

auene anonitanda anoniziua vadidivene, ijo ndlubudna kaninziua = seht, 
Herr, sie verfertigen uns, sie kennen uns sehr gut; wir, die Manner, wit 
wissen es nicht.“ Seiner weiteren Erklarung entnahm ich, da8 er von schwachen 
Stellen in der Konstitution der Manner redete; die Frauen brauchten die 


Manner blo8 anzusehen, dann seien ihnen diese Stellen gleich bekannt. So 


wiirden sie den Mannern schaden. Resigniert fiigte er noch bei: ,Nikose 
gdni, mbuja? Zauene = was sollen wir tun, Herr? So ist es.“ ik 

Als Auferung dieser magischen Kraft, zugleich als Mittel, mit dem sie 
ausgeiibt wird, gilt das Monatsblut.. Oula (zum erstenmal die monatliche 
Reinigung Hateeh) wird nicht als unanstandiger Ausdruck angesehen- Die Frauen 


selber feiern dieses uda in der ersten Zeremonie, dem matximbyi. Sie sagen <a 


auch, daB ein Madchen, das noch nie 6ula hatte, keinen Verstand haben’ 


kénne, Die spatere Periode wird mit osamba bezeichnet. ,Agamal osamba 4 
aukana malago = wenn sie aufhéren, Periode zu haben, besitzen sie Einsicht 


= Verstand.“ Das Wort osamba ist ein sehr unanstandiges Wort, das matt 
vor Frauen nicht aussprechen darf. Aber das Wort. mu8 vor allem auch deshalb- 
gemieden werden, weil das Monatsblut —- wie bereits erwahnt — ein vielge- 
brauchtes Zaubermittel ist, das den Frauen einen Schutz bedeutet, den Mannern’ 
aber eine bése Macht ist, die ihnen vielfachen Schaden zufiigen ~kann. ‘So’ 
wird Monatsblut viel zur Herstellung von Liebeszauber verwendet. == a 
Auch die Entstehung des Hodenbruches’ fiihrt sich auf die Auswiente 
dieser bésen Macht zuriick. Die Manner suchen diese Krankheit, die man’ 
pumbu nennt, angstlich zu verbergen und behangen sich deshalb mit vielen’ 
Tiichern. Ich erfuhr davon, als ich bei der Kokosernte einem Manne befahl, 
auf die Baume.zu steigen und Niisse zu schneiden. Der. -Mann- Jachte- gequalt 
und wollte sich heimlich entfernen. Die anderen Manner aber kicherten dazu. 
Als ich auf dem Befehl bestand, rief jener Mann argerlich aus: ,Kodi mito 
kadina pumbu? Diyele gavi? = Ha, habe ich nicht shntatt Wie ‘Bol’ “ele 


beiseite und erklarte mir: »Mbuja, oivira -vasambile mit ‘lana, shen: osbiliisp 
pumbu,. bai, héhé = Herr, er tiberschritt einen Ort, wo. eine Frau ‘ihr ‘Blut | 


‘ 


verloren hat; oder hat gar mit ihr’ geschlafen; das gibt pumbu, Schlu8, hehets— i 


Hecnaticht kann nur die Frau erwerben, an der die Zeremonien’ tichtig: 


vollzogen worden sind. Diese Macht sng ihr auch’ noch i ‘im Alter, ‘kanmdann 
sogar starker werden. — Sele Inc aisss 


6. Zum muambo gehért bate das Merlidt ie. Lents ded wn: an 


Unbetanzte weiterzugeben, oder in der Offentlichkeit aber Dinge zu reden, — 


Le Seine nicht: seehickann. geeanderss nicht vor Kindern und vor Wnbetin ten: 
‘Wer aber dennoch Offentlich dariiber spricht, ist ovuta (ein wenig verriickt 
sein). Wenn aber jemand solche Dinge den madkolo oder gar seiner Mutter 
sagen wiirde, ,kOruana vadidi = das ist sehr heftig beschimpfen“. Die Strafe 
- fiir diese Verletzung der Sitte wiirde automatisch eintreten und’sich in einer: 
- Krankheit bemerkbar machen. Deshalb wird ftir den geen Gebrauch eine 
ungemein reichhaltige Bildersprache eingefiihrt: 
S807. Es wird verboten, einen ‘fremden’ Mann zu heiraten.’ Wohl fand ich 
beivanderen: Stammen Quelimane-Frauen, die nach dort geheiratet hatten. Ich 


_. fragte \stets, ‘wie sie: dazu gekommen waren. Dann wurden die Frauen’ ver- 


legen; lachten und gingen fort; eine Antwort erhielt ich nie. Die Frauen 
schamiten -sich. — Alte Erzahlungen berichten ebenfalls von Madchen, die 
einen fremden Mann geheiratet haben. Die Madchen werden aber immer un- 
gliicklich und kehren reuevolf nach Hause zuriick. — Es gibt auch ein Frauen- 
lied, das die ‘gleiche Idee zum Ausdruck’ bringt. Darin warnen sie vor fremden 
Mannern und nennen sie pénembe (Eidechse), das mir mit  ,unbestandiger 
Mann“ wiedergegeben wurde. Dem Verbot der Fremdenheirat liegt also bloB 
der Gedanke zugrunde, da8 man bei einem Fremden: tiber seine _wahren Ab- 
Sinjotem ind seine Treue keine Sicherheit haben kénne. 

8. Es gibt dort ein Tier, das die Eingebornen kadue nennen,: eine > Art 
omisder Hund. Meist lebt er in der Grassteppe.Manchmal verirrt er sich in 
_ den Wald, wo regellos die Hiitten’stehen. Dann hért man ihn® die ganze 

Nacht Ae, he: schteien, etwa’ wie im Spdtherbst der Fuchs am Abend bellt. 
Sokrati-sagte dariiber folgendes: ,Di nama ididna. Enovoloa mba, auene 
anokoja, agalila he; he diana akuiri anéziua: omfun okua di ngana. Alu- 
budna anotanalela : winagoe. epene gdvi penu. A’idna ena anoda ena kanda. 
- Enozgoa na harugue = Es ist das Frauentier. Es dringt in die Hiitte, sie hegen 
es gut. Wenn’ es bellt he, Ae; dann wissen die Frauen, die Hexen) wer bald 
sterben wird, ist dieser Gewisse. Die Manner denken, wie geht das doch zu? 
Wir wissen es nicht. Einige Frawen essen’ es, andere essen nicht davon. Es 
geht mit-dem Tiger.“ — Es ist: wohl nicht notwendig, hierin Spuren von _ 
Totemismus zu erblicken. Die Tatsache scheint geniigerd’erklart zu sein, wenn 
man das kadye als Zaubertier betrachtet, mit dessen Hilfe die. Frauen ihre 
Zaubereien: auszuiiben-vorgeben.. 
995-95 ,Mmudlini-makolo anosiinzi’a dima akubate nauene akale deretu = 
f inary, die alten Frauen lehren’ die Madchen, ~da® sie mit ihnen trauern, 
damit die Kinder richtig (= Portugiesisch direito == gerade, recht, so wie ‘es: 
‘sein’ soll: usw.) seien:“ :Hier ist von ‘der Unterweisung’ die Rede, die den 
‘Kindern aber die-Kehrseite der. magischen Kraft, gegeben wird.’ ‘Diese Kraft! © 
kann dem) Weibe fehlen, so da® es unfruchtbar ist; dann hat das Weib ‘keine 
guten Tage. Oder die Kraft kann ihm durch Ausbeutand und Abnutzung ver- 
loren gehen; dann mu8. es fiberall fretidlos beiséite stehen.” Oder seine 
Kraft war nicht vollwertig, die Kinder sind ihm frih gestorben oder haben 
ihte Mutter verlassen, so daf sié-im Alter einsam ist. Dieses Ungltick’ wird 
den: Kindern’ RGF RES ROGET die man #ibo zolili’a nennt ="'Lieder’ 
des‘ Weinenmachens. Da8 diese Lieder in den muali aufgenommen worden 
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sind, zeigt von einer ernsten Lebensaulfassung; die an Not. et Leid nicht. gy 
spielerisch voriibergeht, sondern sie tief empfindet und sie zur gegebenen — 3 
Zeit auch hinausschreit als Klage gegen ein Schicksal, dem die Frau nun 
einmal nicht entgehen kann. ue 

Ich hérte die Lieder Sfter singen. So von alten Frauen, wenn sie bettelnd 
durch das Land zogen, oder auch von Frauen bei der Ernte, meist am Abend, 
wenn sie sich tagsiiber an lustigen Liedern mitde gesungen hatten. Da die 
Lieder vielmals wiederholt werden, gelang es mir meist, die Texte festzulegen. 
Wo ich nicht zurechtkam, bat ich meinen Koch um Hilfe. Meist half er mir. 
Nur einmal, als ich mit einem versttimmelt aufgenommenen Liede zu ihm - 
kam und ihn drangte, mir die unverstandenen Stellen mitzuteilen, sagte er: 
,Kamulebemo, mbuia, ribo ja bure, ja makalelo aua, b@’jdna =schreibt es 
nicht nieder, Herr, es ist ein Lied fiber geschlechtliche Dinge von ihren pa 
Es sind ja Weiber.*« — Von den “iibo zolili’a teile ich hier drei mit. - 

Das Lied der Unfruchtbaren: Mmayé mpu mukalelimi pit baal 
véneva; mmaué mpu mukalelimi kutod nzoe ngoe uaniu. : 

Mmaué (meine Mutter!) ist der Ausruf der erschreckten Guitare cf 

Ka’ala véneva (bleibe dort!). So sagt die Mutter zum Kind, wenn sie 
es zu Bekannten bringt, um selber einen weiteren Gang zu machen. So nennt 
die Mutter ihr Kind auch selber, solange sie blo8 eins besitzt. Und darum 
nennt sie es auch ngoe, nzoe yani’u (komm, komm laf uns nach Hause 
gehen). Das Lied heift also: ,Ach, Mutter, ach, solang ich lebe, habe ich 
kein. einzig Kind, das ich hatte zu Bekannten bringen kénnen, um ihm dort. 
zu sagen: Bleib schén hier! Ach, Mutter, ach, mein ganzes Leben lang habe- 
ich kein Kind gehabt, zu dem ich bei der Riickkehr dorthin. hatte: pape 
kénnen: Komm, mein Liebling, komm, jetzt gehen wir heim!* 

Und das Lied der Frau, die von ihrem Manne nicht mehr geliebt: wird: ea 
,Dindsirita dinasirita baldme jovava kokala murégordga, digaila nzoe ntaye 
dogo éu — ich wiinsche, ich wiinsche, der Fliegevogel war’ mein Bruder; 
daun wiirde ich sagen: komm, komm, Ja8 uns fliehen vor unseren Feinden.*’ 

Und das Lied, das die alten Miitterchen singen, wenn sie keine Ange-. 
hérigen mehr besitzen und niemand haben, der ihnen zu essen’ gibt: : »Gobo 
dala ja mydunu, gobo enomala atu, gobo narubia bani. = © ee 

Gobo wird das Schlottern in den Knien genannt, das manin der: Hungers- 
not verspiirt. Das Lied heift somit: ,Hungerkrankheit, Hungersnot in diesem § 
Jahr. Hungerkrankheit bringt die Menschen um; piesa ee = wer . 
wird mein Totengradber sein!“ re 

~ Soviel tiber den Inhalt des myambo, Es: werden ie Sittenvorsétaiftens 
iibermittelt und Aufklarung gegeben iiber das Geschlechtsleben des Weibes 
und fiber Dinge, die damit im Seances stehen beg: een zusammien~- 
hangend gedacht werden. Es 

Der aufere Ausdruck des micas! ist garish: ecu: rake and! * 
Geheimzeremonie. Die Geheimsprache ist der natiirliche Ausdruck dieser Lehre, 
wie aus der Ableitung des Wortes vom Suahelizeitwort kwamba (sagen) ef-' 
sichtlich ist. Die Geheimsprache der Frauen scheint von der der Manner ver-’ 
schieden zu sein. Beide Geheimsprachen sind zwar in etxuabo abgefaft, aber’ 


/ 


mane 


der Sinn en Worte ist weemneat “Bissell sind ath Worte aus anderen. 
Sprachen eingeschoben, wie bei Aufzahlung der hierher gehérigen Sprachen 
bereits erwahnt wurde. Ich fiihre zwei Beispiele fiir die Geheimsprache an, 
die dem myambo der Manner entnommen sind. ; 
1. ,Bambaia ja mukuao kiitakiune = an der Siifkartoffel deines Raised 
solist du nicht knabbern.“ Dabei wurde mir »SiBkartoftel” mit aural oe 
-setzt; also ein Verbot des Ehebruches. 

2.-,Anamitsema asémile noma zaya bazdrula bdiamo = die Soe 
haben sich Trommeln geschreinert; sie zogen ihnen die Bedeckung ab und 
sprangen da hinein.« Uber dieses Lied wurde mir gesagt: ,Anologa zajene 
dima aneue, popipiri’ a, mbuene zaj = sie reden so, damit die Kinder es nicht 
verstehen, es ist zu Verbergendes, es ist aber so —‘*, und dann wurde , Schreiner“. 
mit “Manner* iibersetzt, ,Trommeln‘ mit “Weiber®. Es handelt sich hier um 
‘eine Urstandssage, die in knappe, lehrhafte Form *gegossen ist. 

'* Das Gesagte geniigt, um die auBere Form des muambo zu charakterisieren. 
Es leuchtet ein, da8 diese Geheimsprache und ihre volle Auslegung wie eine 
neue Sprache gelernt werden muf. 

Was nun die Geheimzeremonien betrifft, so handelt es sich um ge- 
wisse Gebrauche, deren. Sinn mehr oder weniger deutlich ist, etwa wie die 
Zeremonie des Haarschneidens, die im sdtombye mitgeteilt wird. Es sind aber 
auch Zeremonien darunter, deren Sinn ‘uns wohl immer dunkel. bleibt. Schon 
die verschieden geartete Denkweise, die den Europder vom Eingebornen trennt, 
wird der Erklarung grofe Schwierigkeit bereiten, und man ware in diesen 
Dingen doch fast ganz auf eine Erklarung der Eingebornen angewiesen. Einer 
solchen Erklarung stemmen sich noch zwei andere Schwierigkeiten entgegen, 
auf die ich oftmals gestoBen bin. Man mége sie aus folgendem Ereignis er- 
kennen, Als Sokrati seine Schwester bat, ihm einige dieser Frauenbrauche zu 
erklaren, ui: jd Sokratiaga, ondivuzeléni? batejela, bamdla daje, kalogilelo- 
= da machte sie: id, mein Sokrati, warum fragst du mich so? Sie lachte, 
schwieg still und sagte nichts‘, — War das nun Angst, da8 sie um ihres 
Verrates willen ‘einér geheimnisvollen’ bésen Macht verfallen kénnte? Oder © 
war es natiirliches Schamgefiihl? Ich denke, es war beides. Und obschon ich 
es bedauerte, Grenzen zu finden, so respektierte ich diese beiden Schranken 
geme und” machte hier mit meiner Forschung Schluf. $e 
Die offizielle. Behorde, ‘ohne die die Zeremonien nicht vorgenommen 
werden kénnen, ist durch die anamungu (Sing. namungu) reprasentiert. 
Diese namungu ist nicht identisch mit dem nanga, der Regen macht, 
die Zukunft voraussagt, feindliche Geister aus Feuerflammen und _heiligen 
Steinchen offenbart, Krankheiten heilt, Zaubermittel verkauft, Verbote aufhebt 
und Medizinen feilbietet — der Hauptsache nach Blatter- und Wurzelabsude 
— mit denen man sich waschen kann, um so der drohenden Sanktion eines 
verletzten Sittengesetzes zu entgehen. Manche von diesen Dingen, kénnten die 
anamungu wohl tun; denn sie wissen viel und haben groBe Macht, Aber sie 
iiberlassen diese Dinge ganz den daanga. 

Sie iiben auch keine richterliche Gewalt liber das Volk aus, wie das 
die asdmaséa tun, vor denen kleine Prozesse ausgefochten werden, etwa wenn 
Anthropos XVIII—XIX, 1923—1924. es “tas ; 6 
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einer dem anderen in der Nacht die Fische aus der Reuse stiehit oder, oh 
sich anzumelden, in die Hiitte eines anderen eingedrungen ist. 2 

Nur mit einem Berufe haben die anamungu Abnlichkeit, mit den ara-" 
bdnoma (Sing. rabduoma). Rabanoma ist ein zusammengesetztes Wort aus rabll 
(herumgehen) und soma (Trommel). Man kann es mit ,Trommelbegeher = — 
Tanzaufseher‘ iibersetzen. Diese arabduoma haben bei Privattanzen, wie Heirats- 
festen und Totenfeiern, den Vorsitz und geben die Reihenfolge der Tanze an. 
Ihre Anwesenheit bei diesen Tanzen ist nicht notwendig. Sind sie nicht da, 
so hat irgendein besserer Musiker die Regie des Ganzen in Handen. Ist aber 
ein rabinoma da, so gewinnt die Feier an innerem Wert. Es gereicht dér_ 
Familie zur Ehre, und der Tote wird seinen Angehérigen | ein guter Geist sein. — 
— Diese arabdnoma haben noch eine andere Tatigkeit, Wenn ein Mensch 
eine gute Stimme hat, sei es Mann oder Frau, so sagen sie zu ihm: ,Ue/o, 
nibo kunsuza? Vamelo vao.vanojesa vadidi = du, die Lieder, willst du sie 
nicht lernen? Auf deinem Kehlkopf ist etwas, was einiges aus dem ,ff* ver- 
steht.“ ,Onozgoa ua rabdnoma, ijene onomsuzi'a =er geht dann zum rabd- 
noma, der macht es ihn lernen.“ So wird er ein /xdtximuéfe= ein Vorsinger 
bei den Liedern, die immer gesungen werden, wenn mehrere beisammen sind. 
— Auch iiber die Toten, die Geister und die Opfer kann man sich bei den 
arabdnoma privatim Rat erbitten. Als ich Sokrati einmal fragte, woher die ~ 
arabdnoma das alles wiiBten, rief er aus: ,Kaj namunguene? Inde di ijene } 
= ist das nicht der, resp. die namungu selbst? Ja, sie ist es.“ 

Die anamungu sind also zunachst eine Institution, die die alten Sitten, 
Gebrauche und religidsen Anschauungen treu hiitet und sie in der eben ge- 
schilderten Weise an die Stammesgenossen weitergibt. Aber in dieser Form 
tun sie das nur gelegentlich und sozusagen im Nebenamt. Ihre erste Aufgabe 
ist es, ex officio zu wachen fiber die genaue Einhaltung und gewissenhafte ~ 
Persolvierung aller Zeremonien, die zur Initiation geh6ren. »Lehrerin* acne a 
man die namungu deswegen nennen.: 

Aber die namungu ist mehr als Lehrerin. Sie aici hat im ‘gel it 4 
Recht, die Madchen zu schlagen, um sie von jugendlichen Freveltaten zu 
entsiiinen; nur sie hat die Vollmacht, die Beschneidung vorzunehmen; ihre — 
Gewissenhaftigkeit, vor allem ihr Wissen und ihre gro®e Macht sollen dem ~ 
Stamm die Garantie geben, daB der myali bei den Kindern nicht wirkungs- 
los verlauft. Zwar kann die namungu die Betanzung nicht allein vollziehen, 
sondern der Stamm muf durch die améli und die makolo vertreten sein. Die — 
namungu aber ,di muiia kakamuye =sie ist die Herrin ganz und gar“. 

Ihre Ausbildung genieBen die anamungu beim Stamm der slemaea wo 
der Grofkénig wohnte und wo heute noch die daanga von dem _ ,,Grofen 
nanga“ ausgebildet werden. Dort wohnt auch der ,Groke: namungu“, der die 
anamungu nach den verschiedenen Landern schickt. So haben je einen mann-_ 
lichen und eine weibliche namungd: Quelimane mit Karungu; die Amuselo 
mit den Apuguruni und den Akuru;ferner die Atinga; schlieBlich die Alomuye. 

Den anamungu wohnt eine grofe Kraft inne, mehr noch als den duanga. 


_ -Diese magische Kraft in ihren Besitz zu. bekommen, ist das_ Ziel_mancher S 


‘duanga, die Leichname stehlen, um Medizin daraus zu bereiten. Wer saber 


“Medizin ‘aus, Hic ‘sienna einer “namungu HiRes wiirde, besaBe alle ihre 
Kraft und kOnnte groBen Zauber machen. Das aber wollen die anamungu 
nicht. Wenn deshalb eine von ihnen stirbt, so befestigen die anamungu die 
Leiche in einem Boot und fahren es den Flu8 hinab ‘ans Meer. Dort. ver- 
senken sie das Boot mit der Leiche in den Fluten. Oder sie beerdigen ihren 
»Kameraden* in einem Termitenhiigel und halten Wache dabei, bis der 
Leichnam ganz und gar vernichtet ist. Dann hong niemand mehr die Kraft 
der Verstorbenen erwerben. 

Ich sah einst die namungu der Atxuabo an meinem Haus voriibergehen. 

Eine hochgewachsene Frau, hager, das Gesicht scharf ausgepragt, durch- 

dringende Augen, die ganze Gestalt von den Achselhdhlen bis zu den Fuf- 

knécheln in ein schwarzes Tuch (Farbe der Freude) gekleidet, Arme und 

Schultern durch eine enganliegende schwarze Bluse verhiillt; schwere Ketten 

von dicken schwarzen Perlen deckten den weiten Halsausschnitt. Mein Koch 

stand bei mir, wir redeten miteinander. Als er die Frau daherkommen sah, 


fliisterte er mir zu: ,Namungu, mbuia, mone = die namungu, Herr, seht doch!“ | 


Sein Gesicht wurde ernst, er schaute dauernd nach der namungu hin, scharrte 
mit den Fii8en und klatschte in die Hande, um die namungu zu _ griifen. Sie 
machté einen kleinen Knicks. Ich zog meinen Tropenhelm und grii®te sie. Da 
blieb sie stehen, lie® sich tief in die Knie sinken, klatschte nach Art der Frauen 
in die Hande und ging voriiber, leise und unhOérbar, mit all ihrer Wissen- 
schaft. Es war aber im Monat Janner, wo die Tropensonne zum zweitenmal 
im Zenit steht und auf das Land herniederbrennt. Dann wird der sonnen- 
beschienene Sand so heif, da Hithner, wenn sie dariiberlaufen,  plétzlich 
stehen bleiben und zitternd einen Fuf nach oben ziehen, weil sie die Hitze 
nicht ertragen kénnen. Auch- Kinder bleiben manchmal mitten im heifen 
Sande stehen, fangen an zu weinen, biicken sich und reiben ihre schwarz- 
gelben Fufsohlen, weil sie ihnen zu heif geworden sind. Und wie ich so der 
namungu nachblickte, kamen auch zwei Frauen des Weges daher mit ihren 
' Kindern auf den Riicken. Sie liefen watschelnd, mit steifgehaltenem: Oberkérper, 
iiber die sonnenbeschienenen Sandflachen hin, quietschten tiberlaut, wenn sie 
die Fii8e brannten und suchten geflissentlich beschattete Stellen auf. Die 
namungu aber schritt ruhig dahin, eine selbstsichere zielbewuBte Frau. Sie 
ging ihren Weg geradeaus, ob da nun dunkler, kithler Schatten darauf lag 

~ oder heller, gltihendheifer Sonnenbrand. 
Da ging mir die Erkenntnis auf, daft die aiding sehandne der Einge- 
bornen langst in alle Winde zerflattert ware ‘und da8 kein Stamm ein charakte- 


ristisches Geprage mehr besitzen wiirde, wenn jedes Individuum sich selbst und . 


seiner augenblicklichen Leidenschaftlichkeit tiberlassen bliebe. Die anamungu 
aber htiten- seit Jahrhunderten still die erprobten Traditionen des Stammes 
und geben sie gewissenhatt weiter, dadurch das Individuum zwingend, sich 
dem. Denken und Fiihlen der Allgemeinheit einzugliedern. Der Stamm ver- 
dankt so den anamungu seine nationale Geschlossenheit; wir aber danken 
ihnen daftir, da® sie aus unbekannter, grauer Vorzeit Brauche in unsere Zeit 
hertibergerettet haben, die uns einen Einblick gestatten in Denken und Fiihlen 


jener, die vor Jahrtausenden diese Brauche schufen. 
e 6* 
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‘mdkolo otene, di muina kakamye. Madkolo anonua vina, ‘maje vina, babe. 


‘(anderswo) Arbeit hat, antwortet sie:-,Hi, ich bin nach. einer anderen Gegend _ 


wf di 
Die Zeremonien Seber fein in fant groferen Taozeereup 
ximbui, sdtombue, muita, makurugu und fate. Ich lege die Texte vi st 
Sokrati sie mir diktierte, und fiige die Ubersetzung bei. ‘Notwendige Enldringen 
sind am Schlu8 der Ubersetzung angefiigt. 


1. Matximbui. ; ; 

«Muana ua mijidna onimyadela maje beta: ,Mijo pod otxétélina 2 
Maije ondloga: ,Ejfia edade iao? Muima onortmela: ,Inde, eifia. Nosamba 
maie ondéziua ui eifia edade ja mudnaie. Myima ondziua, akene anomsinzi'a. 
Ompanga di maje. Ngamald maje onozoa ua namungu, maje onobudutxa 
etikula mulomo onovaa namungu aloge.. Ngamalé namungu bakuékuetina a 
na maje: ,Oze, otxete, uani waga kuna mabasa.“ Ijene agakana mabasa g 
onortimela: ,Hi, ditkuelina épade inagu.“ Maje onomtia vaje, onokubana 
sabyua kunimona namungu myina. Ndmuyali kantdnaléla vaje, onomdla vaje. 

ljene namungu agakod okana mabasa onoriméla: ,Dinogoa uéneuo¥ 
Maje onozoa Gaje, onotikula koroa bili, agule nipipa, avae alib otxeta bakala = — 
mdkolo. Siku nene namungu na mdkolo anogimani’a vamozdvene vénevo 
vatukulu va muan odu, anomtxétéla. Nadmudli onogilati vestsani, oli rebue, 
bauoroma. Ena andimua anotxeta. Maje onomtxétéla opita ena, ohn ai 
ijene omfun omulaga muanaje vadidi, akale na guru vina. 

Anooba noma bili, mtisozo na pitikeli. Anooba b@idna éli, anogilati 
rebye, anooba noma na mada. Ena anotxeta, anooba mada, anoiba nibo. — 
Namungu ondmvada muima vadidivene, ondmvada eye; kay ovega-mbyene ee 
goi vadidi. Agatinla ondvadiua vina; nona onotinla na mitori baj. Aima 
kdnziua yi nindvadiua zgayene; andimua anoanengeta dima zayene. ‘Namungu es 
agdmvadaga vadidi, maje onosilidéia mbuene kanlogelo. 2 

Agatiriia dlubudna andzgavo, anonua nipipa; namungu ononya opita 


vanono. Alubudna ena anonua vanono vina, anovaiua vanono sabya katdn- | 
dile mabasa. Ndmudli kanua nipipa, mbuene onoftigelina na ‘namungu mba 
mua babe, ti siku na goi naje. liene onosilidéja vadidi, ka’éziua ui dinero- s 
oni'jua goi. Ngamald babe na maje anovoloa mba. Ndmudli Rantaya, agaiinla 
ondvadiya. Vati vanoia anonua nipipa ofiana membese. ~ Ngamala anobdla- 
léja. Siku nene ndmudli kantida mabasa, mitana puecudaigiag, Fa oie 
ofigeliua anéloga: ,,Aniftigéla zauene pdrdni ?“» os ; 
«Das Kind weibliches ,,bebettelt“ seine Mutter iad sprieht: Kae ps 
betanzt werden?“ Die Mutter sagt: ,Ist deine Zeit gekommen ?* Das* Kind — 
antwortet: ,Ja, sie ist gekommen.“ Durch die monatliche Reinigung- wei8 die 
Mutter, da8 das Alter ihres Kindes gekommen ist. Das Kind weiB -es; sie 
lehren es diese Dinge. Wer es. ihr sagt, -ist. die Mutter. Dann, die Mutter. geht 
zur hamungu. Die Mutter zieht den , Mundgewimer“ heraus und. gibt ihn der _ 
namungu, damit sie rede, Der Mundgewinner aber ist eine oitava (100 Reis). 
Dann wird die namuangu von der Mutter gebeten: ,Du mogest kommen, du Ce —— 
mégest tanzen, in meinem Daheim gibt es Arbeit (fiir dich). Wenn jene et 
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geiaien worden. - Die Mutter 14Bt sie dion mit ihren Angelegenheiten ; sie 
ist traurig; denn sie sieht (= hat) keine andere namungu. Das.Madchen aber 
denkt sich nichts Eigenes; es, ftir-seinen Teil, ist nun still. : 

Sie aber, die namungu, wenn sie (gerade) keine (Berufs)arbeit hat, ant- 
wortet : »lch gehe dorthin (wohin du mich gerufen hast).“ Die Mutter geht 
dann ihres Weges, nimmt ein Milreis, auf daf sie das siiBe Reisgetrink kaufe, 
um es den Tanzerinnen zu geben; dies sind alte Frauen. An dem (festgesetzten) 
Tage, die namungu und die makolo treffen sich auf dem Ort dort, auf dem 
Hofe jenes Kindes. Sie betanzen es. Das Madchen sitzt auf der Matte, es sitzt 
auf den Fersen und schaut zur Erde.° Die anderen, die Groen, sie tanzeun. 


- Die Mutter betanzt es, ihr Kind, mehr als die anderen (es betanzen); denn ~ 


es ist sie, welche. ihr: Yeni gut umes unterrichten will, und daf es mit 
Kraft sei, auch, a 

Sie schlagen- ‘zwei Thome, die miisézo und pittkéeli. Die, welche sie 
schlagen, sind zwei Frauen. Sie sitzen auf den Fersen, sie schlagen die Trommeln 
mit den Handen. Die anderen tanzen, klatschen in die Hande, singen Lieder. 
»- Die’ namungu schlagt das Kind sehr kraftig; sie schlagt es, damit es hére; 
das ist nicht spielen, sondern es ‘ist -groBe Pein. Wenn es weint, wird es 
- wieder geschlagen ; deshalb weint es nur noch mit Tranen. Die Kinder wissen 
nicht; wir werden so geschlagen; die Grofen tauschen die Kinder auf diese 
Weise. ‘Die namungu, wenn sie es dauernd sehr viel schlagt,. die Mutter wird 
argerlich, aber sie sagt nichts. 

Wenn die Frauen aufhéren, gehen die Manner dorthin. Sie trinken nipipa. 
Die namungu trinkt mehr als alle makolo; sie ist die Herrin ganz und gar. 
Die alten Frauen trinken auch, die Mutter auch; ‘der Vater: ein wenig, die 
anderen Manner trinken auch ein wenig. Sie werden nur ein wenig beschenkt; 
denn sie haben keine Arbeit getan. Die ndmyali trinkt nicht nipipa, sondern 
wird. von dér namungu in das Haus ihres Vaters eingesperrt; es ist ein 
Schmerzenstag fiir sie. Sie ist sehr Argerlich; sie wufte nicht, da8: man wird 
mich Schmerz sehen = erleben machen. Danach gehen Vater und Mutter. in 
die Hiitte. Das Madchen flieht nicht; wenn es _jammert, wird es von. der 
Mutter geschlagen. Wenn die Erde dunkel wird, trinken sie. nipipa bis zum 
Morgen. Am Morgen gehen sie heim. An diesem Tage tut das Madchen keine 
Arbeit. Am Mittag wird es herausgelassen. Wenn die Madchen eingeschlossen 
sind, sagen sie: ,Warum sperren sie uns ein?“» ie. 

2a matximbui fallt zeitlich jmit dem Eintreten der ersten Periode Zu- 

sammen. Reiche Leute lassen ihre Kinder dann sogleich betanzen; nur ander- 
weitige Arbeit der namungu kann hier einen Aufschub verursachen. Diese 
Einzelbetanzung gilt als vornehm. Arme Leute warten, bis mehrere Madchen 
ihrer Bekanntschaft in der gleichen Lage gewesen sind, und machen die Feier 
dann gemeinsam. — Uber die eigene Benennung dieser ersten. Periode und ihre 
hdhere Einschatzung ist bereits im myambo unter Nr. 5 die Rede gewesen. 

,Mundgewinner“ eigeritlich ,»Mundnehmer“ ist ein Trinkgeld, das d- 
Angeredeten geneigt machen soll. — Oitava ist das portugiesische Silber 
von’ 100 Reis = 40 Pfennige Priedenswert. Die spater genannte coro’ 
500° Reisstiick, etwa 2 “Mark Friedénswert. 


‘ 4, v. fed ni: Ls adi a 

« ; - Nei ae eee Pi eS ; + 
- Nipipa ist ein stifes Getrank aus Reis, Zucker oder: Honig ‘und Wasser va 
Es wird von Frauen gekocht und am Wege verkauft, der Schépfldffel zu einem — 
Kupfer = 8 Pfennige. Nipipa gilt als Kinder-, Frauen- und Krankengetrank. 


Mit dem Titel madkolo sind die bereits genannten alten Frauen gemeint. 
Eine genaue Altersgrenze 1a8t sich nicht angeben. Man umschrieb mir es auf — 
folgende Weise. ,Madkolo, agamal osamba nobala vina = madkolo (heifen sie), — 
wenn sie aufhéren, monatliche Reinigung zu haben und nicht mehr gebaren.“ 

»Agakadna anaje anai ngdfund atanu = wenn sie ihre Mintle haben, vier 
oder fiinf.“ 


Die Trommeln sind langgestreckt und an einer Seite offen. Die Be- 
spannung besteht aus Fell, das meist in einer rings um den Stamm laufenden 
Rinne eingebunden ist; manchmal fehlt die Rinne; bisweilen ist das Fell auch 
aufgenagelt.- Diese Trommeln werden nicht auf einer Bank befestigt, wie die 
anderen Trommeln, vor allem bei gréferen Festlichkeiten, sondern die Schlagerin 
setzt sich auf die Erde, nimmt die Trommel auf den Schof und schlagt sie mit 
den zusammengepreBten Fingern. -Masdzo und pitikeli werdén nur noch bei 
den Frauenzeremonien gebraucht und von den Trommlerinnen in ihrer Hiitte 
aufbewahrt. Die Trommlerinnen werden eigens von den namungu ausgebildet. 

2. Sdtombue. gx Sear’ Feld 

«Maje onovipdkeéla vilobo da muali, djema, Goda na zaj. Agamala onom- — 
tamela namungu amutxétéle myanaje. Anoroma na mitana omanini, namungu 
na ntubi na makolo. Mis6zo na pitikeli. Aima anogilati vati jovt. Anorém oiba 
nibo zoasuta dlubydna, ninga zaj. ,Notene nolanzgejana, notene nolanzejana.* — 
Txiguo batirua. Anamudli anozoa na guo zaya, anozoa novitala, bavoloa_— 
mba, mvulu; kdnloga, anoda vipile amamaya. Namungu na makolo anonya | 
djema aya na nipipa. Matxiguo anorém obdlaléja. Agamal oséjari_ anozga 
vakakdvene atxete vina. Anotxeta, dnamudli oki ba’abuduile. Anotxeta, 


anoiba hnibo. Alubyana anovirao ninga évega ofiana membese. Ngamala dlu- ‘ 
bydna otene anobdlaléia vaua, aala ba jdna bai. : < 


Namungu na améli anovoloa mumduluni amyiméze myima atie dotd- 
kala andkose vina. Anomtxétéla zauene vadidi. Myima agamvara maje, maje 
onompanga: ,Kadikita uejo, muali*, ngafund onomala dvaie. Mmuydlini maje 
onozoa oli namungu, onompanga.: ,Kdmvada mudnaga, kandiiya vinloga 
mijo“. Namungu onozgoa yamvatula. Muima onolila. A’idna ena anokosa — 
zauene bari agaziyna votdkala vikosileie muima. Anozoa oli namungu, ano- 


budutxa kobiti, anomvaa namungu, COD ANE, Namtaegy onozoa yamua- 
tula minima. 3 Ps 


Vati vagamal oia anombudutxa namuyali odgmbo. ' Balnagts a vina 
dlubydna bazga aobe noma deretu, a ‘idna kanzina ooba noma deretu. Bavé-— 
diua mulib dziua osata, bagaza, bagamsata ndmydli. Namungu baveda mu- | 
tenga, batomeia vazulu va muisoto ua ndmuali. Vénevo amdli anokdlamo 
vina. Moga bagatomola mutenga novitala. Mbyene namungu bobutxa nibo 
fosatiyvana: ,OQtomolile mutengaga, mutengaga bani?“ Méli muina bagam- 
ruana mukuaie bagatamélaga. Tititi mutenga bukdlavo. vina, ofiana omala 


a paihiaoie: iaebeasape: payene. Atubyana bagaobela noma, makolo anotxeta 
ofiana osdtiya musoto. — 
Ngamala sdtombuye oumala. Anorom onua Ojema. ae namungu 
batémbita munuko aie. -Otene anorom abdlaléia. Aima anozoa ua’aba, otxeé- 
lani, Okt atu a onile. Kinkosiua élobo ina.» 


«Die Mutter bereitet die Sachen des myali vor, Palmwein, Essen usw. 
Dann geht sie die namungu suchen, damit sie ihr Kind betanze. Sie fangen 
am Mittag an, im Grase, die namungu und eine Menge alter Frauen. Mi- 
sozo. und pitikeli, die Trommeln des matximbui (sind auch da). Die Kinder 
sitzen auf der Erde, unbekleidet. Sie (mdkol/o) fangen an zu singen Lieder 
des Spottens auf. die Manner, wie: ,Wir gehen alle ohne Tuch, wir gehen 
alle ohne Tuch.“ Am Nachmittag ruhen sie ein wenig aus. Die Kinder gehen 
mit ihren Tiichern angetan heimlich in das Haus, das mdulu. Sie reden nicht; 
- sie essen, was die Miitter gekocht haben, Die namungu und die makolo 

trinken Palmwein und nipipa. Wenn es dunkel geworden ist, fangen sie an, 
nach Hause zu gehen. Nach dem Essen kommen sie auf. denselben Platz 
zuriick, damit.sie wieder tanzen. Sie tanzen, ohne daf die Kinder aus der 
Hiitte kommen, sie. tanzen und singen Lieder. Die, Manner kommen auch 
dorthin, es ist wie zum Scherz. So ist es bis zum’ Morgen; dann gehen alle 
Manner fort, und die Weiber bleiben allein, 


Die namungu und die améli gehen in das mdulu, um aad Kind zu ent- 
kindlichen, damit es das Bése lasse und-es nicht mehr tue. Auf diese Weise 
betanzen sie es griindlich. Wenn ein unbetanztes Madchen seiner Mutter 
nicht gehorcht, so sagt die Mutter: »Warte du, der muali!*, oder sie sagt 
nichts. Zur Zeit des muali aber geht die Mutter dorthin, wo die namungu 
ist und sagt: ,Schlagt mein Kind; denn es hort nicht auf das, was ich sage.“ 
Die namungu geht dann hin und ohrfeigt das Kind. Das Kind aber weint. 
Die anderen Frauen tun dasselbe, soweit sie wissen, was das Kind Schlechtes 
getan hat. Sie ziehen einen Kupfer heraus, geben thn der namungu und sagen 
es ihr. Die namungu geht dann hin und ohrfeigt das Kind. 

Wenn die Erde vollstandig hell geworden ist, ziehen sie die niimudli 
heraus ins Freie. Dann lassen .sie die Manner wieder kommen. Sie kommen, 
um die Trommel griindlich zu schlagen; denn die Frauen kénnen nicht richtig 
’ (griindlich) trommeln. Es wird ein Mensch gesucht, der Haare schneiden kann. 
Er kommt und schneidet der ndmuali das Haar: Die namungu sucht einen 
Fliigel (Vogelfeder) und steckt sie auf den Kopf der ndmuali. Es sind aber 
auch die ami dort. Eine nimmt den Fliigel heimlich herab: Aber die namungu 
stimmt den-Haarschneidegesang an: ,Wer hat meine Feder da oben herab- 
geholt.“. Die madkolo stehen draufen und singen mit; sie tanzen auch. Die 
andere m6li aber wird bése auf ihre Kollegin und sucht die Feder tiberall. 
Plétzlich ist die Feder wieder da oben. So tun sie, bis zu Ende ist das 
Schneiden des. Kopfhaares. Die Manner trommeln, die Frauen tanzen bis Gee 
Kopf ganz und gar geschoren ist. j 

Dann ist der sdtombue zu Ende. Sie railed an, Palmwein zu trinken. 
Dann erhalt die namungu ihre Bezahlung. Alle gehen langsam heim. Die 
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Madchen: bei den Atggabo Portugese Osta, gorge 


2 Kinder gehen, zum Brunnen, um sich zu waschen, Rit so, dat niemand sie 

sieht. Sonst wird nichts gemacht.» 

Satombue wurde mir fibersetzt mit: ,Ninga vati voja = es ist wid auf 
der Erde wird es hell.“ Auf meine Frage, wie das zu verstehen sei, sagte _ 
man: ,vdima kaj ninga txidima = kindliche Sitten, sind sie nicht wie: es ist 4 
Finsternis?“ Man kénnte sdtombue also wiedergeben mit: es wird hell in den 4 
Herzen der Kinder = sie erkennen, was gut und was bése ist. 

Die Zeit des sdtombue ist nicht festgelegt. Es kann jeder beliebige Tag 4 
im Monat sein. Der ganze Tanzekomplex dauertetwa 30 Stunden, von mittags — 
12 Uhr bis den anderen Tag gegen Sonnenuntergang. Die Nachtruhe fallt fir” 
die Kinder aus. Die mdkolo wechseln sich ab, es mtissen aber immer welche — 
am Orte sein, damit die Tanze nicht unterbrochen werden. Die améli miissen — 
immer bei ihrem Patenkind bleiben. Auch die namungu dari nicht fortgehen, 7 
sonst ware der sdtombue nicht giiltig. = 

Mani (Gras) ist das mannshohe Gras, das, mit Hecken und wilden Palmen — 
untermischt, auferhalb der Palmwalder wachst. Es ist fiir Geheimfeiern sehr 
geeignet. gh oa 

,Wir alle gehen ohne Tuch.“ Sokrati susehes mir es folgendermafen: 

»Wir sind nackt und ihr seid nackt; also sind wir gleich; warum eet ihr 
wider uns?“ 4 

Médulu heift das Haus, das im sdtombue den Madchen. zum ‘Aufenthalt’ a 
dient, und wo sie ,entkindlicht* werden. Gebaut wird es von alten Manner, 3 
unter denen der Vater die Hauptperson ist. Es -ist eine Rundhiitte, »ekale 
ezindelo = damit es ein Zeichen sei‘. Die Atxuabo kennen sonst nur die — 
quadratische, vierseitig gedeckte Hitte, mit dem Mittelpfahl als Stiitze. Auch 
die nahebei wohnerden Volker kennen die Rundhiitte nicht. Das mdulu fallt 
daher ganz aus dem Rahmen des heutigen Kulturbildes heraus. Den stidnérd- 
lichen Wanderungen der Zulu ist das raéulu wohl nicht zuzuschreiben; solch — 
gewaltsame, kriegerische VorstéBe haben die verkehrsschwierige Sambesi-- q 
miindung sicherlich umgangen. Auch die nach der Sambesimiindung hin-statt- 
gehabte Volkerzusammenballung infolge der Zuluwanderungen hat das mdulu 
wohl nicht zu den Atauabo gebracht; denn es ist nicht anzunehmen, daf 
diese Neuerung sich nun gerade in den geheimen Stammesgebrauchen ein- 
gebiirgert habe und an der alltaglichen- Hiittenform. spurlos voriibergegangen 
sei. Somit dirfen wir wohl im mdulua ein Uberbleibsel aus der nigritischen_ 
Kultur Afrikas erblicken. Diese Feststellung berechtigt wohl auch dazu, die 
Entstehung der Madchenzeremonien in diese Kulturform zu verlegen.’ 

Oiméza hat heute allgemein die Bedeutung’ ,jemanden beschamen ob 
einer begangenen Tat, damit er sie nicht wieder tue“. Die Ableitung des — 
Wortes ist unverkennbar. Das Wort geht auf den Wortstamm: -im- zuriick, der 
in my-im-a (Kind) und in 0-im-éla (wachsen, aufrechtstehen) zutage tritt. In 
oiméza haben wir den Stamm -im- mit dem Infinitivprafix o- und dem Verbal- 
suffix -ega. Dieses Verbalsuffix hat reversive Bedeutung, verkehrt” also den 
Sinn des Wortstammes ins Gegenteil. Ogoma (mit etwas fertig sein, €s° nicht ’ 
mehr tun); ogdméza (ein Gebot strenge beobachten, also viel damit. zu tun 
haben); opdgadra (sich Ne anEe ee, opaganéza sp von atom ‘man- sich 
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vérabsthledel” fae eine . Botschaft schicken, also wieder mit abe in Merbacking 
treten, die Verabschiedung aufheben). Die deutsche Vorsilbe ent“ gibt den 
Sinn dieses Verbalsuffixes wieder. ,Entkindlichen* ist die Ubersetzung, die 
sich aus dieser sprachlichen Ableitung fiir oiméza ergibt. 
~ Daf die -Entkindlichung keinen physischen Eingriff bedeutet, sondern 
‘sich ‘auf geistigem Gebiete abspielt, zeigt der vorgelegte Text des sdtombue. 
Auch dem Geschlagenwerden liegt ein derartiger Sinn zugrunde, ,Andm- 
vada, atanalele ui épile vdkosa mijo pabure = sie schlagen es, damit.es 
denke, das, was ich tat, ist schlecht. Und vom, Haarschneiden wurde 
gesagt: ,Anomsata, abuditxemo -ntiti noima, akale na vondimua = sie scheren 
es, damit es von drinnen herausziehe das Haar der Kindheit und damit es sei 
mit dem (habitus) der Grofen.“ Die Entkindlichung erhalt ihren Abschlu8 
dadurch, daB der alte Name abgelegt und nicht mehr gebraucht wird. Den 
neuen Namen kann das Kind sich selber wahlen; die amé/i helfen ihm 
~ dabei. Man gibt dem Kind einen neuen Namen ,asadue voima = damit es. 
- das Kindliche ablege*. Osadua wird z. B. vom-Chamaleon gesagt, wenn es 
die Farbe wechselt, oder von der Schlange, wenn sie sich hautet. 


oh DAT A OBS Ey EF. 

<Satombue agamala anodtkita malabo ba malabo apdkéle vilobo va 
muitu. Muitu onofunga malabo matanu; vilobo vili vitanu vina. Ompdakéla 
vilobo, toda di babe na maje. Ompakéla mazoma di namungu. Anopdkéla 
alua avae alib otxeta, akatxaso namungu na améli na alib opaka,. Mazoma 
@ muitu anotdniua: evdgala, musdua, nazombe, PLES nivara, muitu, gu- 
engue.» 

,Wenndas satombue zu Ende ist, warten sie einige Tage, um die Dinge 
des muitu vorzubereiten. Der muitu dauert fiinf Tage; die Dinge aber sind 
auch fiinf. Die Sachen des Essens bereitet der Vater-und die Mutter. vor; die 
namungu aber bereitet die Tanze vor. Sie machen auch Kaffernbier zurecht, 
um es den Tanzerinnen zu geben, Branntwein fiir die namungu und die améli 
und fiir die, die ein Geschenk bringen. Die Tanze des muitu heifen: — —.“ 

- Sokrati spricht hier von ,fiinf Dingen“, es werden aber sieben Namen 

angegeben. Die Verschiedenheit in den Zahlenangaben erklarte er selber 

; folgendermafen: Der muifu hat sieben Tanzegruppen, von denen. der sechste 

wieder muitu heift. Die fiinf ersten Tanzegruppen, evdgala bis nivara, sind 

die Tanze, die der Umwandlung des Kindes gewidmet sind.~In ihnen wird 

das Kind betanzt. Im sechsten Tanz aber tanzt das Madchen selber mit, Es 

_ ist nicht mehr ,Betanzimng“ , sondern eine Art selbstandige Betatigung der 

- Madchen, auch eine Art Vorfeier der Frauen iiber den zu Ende gehenden 

muitu. Der guengue aber, der letzte Tanz, ist eine-Familienfeier, die nicht mehr 
im Gras vorgenommen; sondern bei der Hiitte des Vaters abgehalten. wird. 

- Das hier genannte Kaffernbier (walya) wird von alten Mannern aus Hirse 
ete Nicht alle verstehen sich darauf, und es ‘sind Manner aufgestellt, die 
das Getrank zu priifen haben, ehe es als richtig verschenkt werden. darf. Die 
Beschaffung der Hirse mu® erst sichergestellt sein, ehe man an ein derartiges 
Fest im grofen Stile denken kann. Fallt die Hirseernte schlecht aus, so kaufen 
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sie bei anderen Stammen. Ist in der ganzen Gegend ein schlechtes Erntejahr, 
so kann der muitu zwar stattfinden, aber man sagt, es sei kein muali ua 


deretu (kein richtiger muali) gewesen. 


Branntwein kann beim indischen Kleinhandler pekautt werden. Fiir den _ 
muali bevorzugen sie aber das Eigenfabrikat. Es wird aus Bier oder Palm- © 


wein gebrannt; die aufsteigenden Dampfe werden durch einen Bambusstab 
oder ein altes Flintenrohr geleitet, das in Lehm eingebettet liegt und von 


Wasser umspiilt wird. Die Branntweinbereitung geschieht heimlich, denn die~ 


Regierung hat eine sehr grofe Steuer daratifgelegt. 
Uber evagala, musaua und nipada liegen mir keine a clivichchtgieh 
vor. Meine Gefangenschaft hat den Forschungen ein vorzeitiges Ende bereitet. 


4 Nazombe. — . > 


«Anoroma txiguo omanini. Anotxetavo muzizi munininini na guo zaua. 
Namungu onoubutxa nibo ia nazombe: ,Nazombe*. Kanoba noma. Makolo 
anoriméla, anorom otamadga ofiana mangeira, anouelamo, onde matado otene. 


Anamudli anotémadga nauene, anoyélamo vina, onde matado. Otene anotita. 


Anamudli anozoa muzi a’abe, akale deretu,» 

«Sie fangen am Nachmittag an. Sie tanzen dort eine kleine Weile, mit 
ihren Tiichern angetan. Die namungu stimmt dann das Lied des razombe 
(der Heuschrecke) an und singt: ,Nazombe.“ Die makolo antworten = singen 
weiter, sie fangen an zu laufen bis zu einem Mangabaum; sie steigen hinauf 
(hinein), um alle Zweige abzureifen. Die dnamudli laufen mit ihnen, steigen 
auch -hinauf, um Zweige abzureifen. Dann steigen alle wieder herab, Die 
dnamudli gehen nach Hause, um sich zu waschen und in Ordnung zu sein.» 

Der Sinn dieser Zeremonie — soweit er erkannt werden kann — ist aus 
der Bedeutung des Wortes riazombe zu entnehmen. Nazombe bedeutet die 


grofe, griine Heuschrecke, die alles zerfrift. Was die Zeremonie im Rahmen 
des Ganzen bedeuten soll, ist mir unklar geblieben. Mit dem ,Entkindlichen* 
hat sie nichts mehr zu tun. Sokrati sagte, das geschahe im sdfombue. Da . 
der muitu sich fast ausschlieBlich mit der direkten sexuellen Aufklarung be-— 


faBt, mag auch der razombe. dieser Aufklarung dienen. Sokrati fragte seine 
Schwester danach, aber sie weigerte sich, Auskunft dartiber zu geben, es 
ich bereits unter muambo mitgeteilt habe. - 


Die-namungu \auft nicht mit, sondern geht lafpsain hinter den. ‘Frauen oe 


her. Wenn alle heimgegangen sind, geht sie noch einmal zum Teo7piate und 
von dort nach Hause. 


Das fazombe dari nicht fehlen. Sokrati meinte noch, da die Frauen sonst ; 
nicht auf die Baume steigen kénnten, seien sie in diesem Augenblick sa 


gewis verrtickt. 
Niva ra, 


. . * , ‘ Dd "7 2 : ; ‘ : 
«Anoroma na matiu. Mdkolo mendene anogimania na namungu aua. 


Venevo pansuzani vilobo vindivene. Makolo anoapanga: ,Agafia omentoni 
ua atu, andloga: ,vabure pi dotdkala, mbuene bali muini kuwasunzi‘aua.““ 
Alubuana aateje makolo andloga: ,Maldgo a muali otile zungu tili mukode.* 
Ninga: mutu omvaa zeli mutu myina onkosa PERE. 5 Oktt Bene bali tédoa, 


Ta 
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Versio Paeb econ govah dls baglae Auene ahagnanee manungo a Gln 
yaguada omaso. Ongyada di namungu baj. Onoguada na mbene. -Mulova 
na doguddiya anotibéla. Anamyali anotinla vadidi, anovadiua. Ovilumiia 


1c kunratxa, anomtia zauene. Baalagi’a manungo a mutu moza,;.akuaje baga- 


mudngana mutuja, bamal ‘zina. epene, Andloga ui: ,Okui a aziuile kankala 
na malago okosa Vabure ndlubudna, ne vina okosa vabure kddza, kana guru, 
sabya kaziyile.“ .Namungu onoapanga. ,lio, @ianavi nili ofila, nili oriba, 
nili otxena, nili mataba mandimui. Ofila omaso, oriba omaso, otxena omaso 
na gai.“ Makolo anotxeta. Ngamald anoalagi’a txentxe, pogo na miikolo, 
madskara, anotxeta, anordartia, dima anoona, anoova vadidivene. Anokosa 
zauene ofiana membese. Ngamalé anobdlaléja. Siku nene dnamudli kantida 
mabasa. Kanati ywasunzi a vilobo vobdla, mbyene. votélina ba’j.» 

® «Sie fangen am Abend an, Viele mdkolo treffen. sich dort mit ihrer 
namungu. Dieser Ort lehrt die Kinder viele Dinge. Die makolo sagen: ,Wenn 
man vor die Augen der Menschen kommt, dann sagt man: ,Geschlechtliches 
ist bése, aber wenn-man im-Walde (= mygali) ist, dort ist es. das, was man _ 
gelehrt wird.““ Wenn die Manner die mdkolo foppen wollen, dann sagen sie: 
»Die Unterweisung des myali hat einen Schutthaufen gelassen; er liegt hinter 


_. dem Hause.“ Das ist wie: ein Mensch, welcher einem anderen Menschen gute 


Lehren gibt, und er tut das, was er verbietet, selber, wenn der andere: nicht 


dabei ist, der ist verrtickt. 


Dort wird viel Schlechtes getan, Sie Pihen (= SERRE und ver- 


; stiimmeln den Kérper der Kinder, indem sie an den Geschlechtsteilen schneiden. 
Wer schneidet, ist die namungu allein. Sie schneidet mit einem Messer. Das 
Blut und das, was abgeschnitten ist, begraben sie. Die dnamyali jammer 


sehr; sie werden dafiir geschlagen. Zu heilen ist nicht schwer; sie lassen es 
so. Sie befehlen dann, da®f ein Mensch (== Madchen) seinen Kérper zeige. 
Ihre Genossinnen schauen dieses Madchen an; dann wissen sie diese Dinge. 
Sie sagen: ,Wenn man das nicht wei8 (= hae gelernt hat), hat» man 
keine Unterweisung (= Verstand), mit Mannern geschlechtliche Dinge zu tun, . 


‘und man vermag auch nicht Geschlechtliches zu tun, man hat: keine Kraft, 


weil man es nicht gelernt hat.“ Die namungu sagt ihnen: ,Wir Weiber, wir 
sind rot, wir sind schwarz, wir sind weif, wir sind Blatter des Zitronenbaumes. 
Rot am Geschlechtsteil, weif usw.“ Die makolo tanzen, Dann zeigen sie: ihnen 
das txentxe, es ist Mannchen und Weibchen, es sind Masken, sie tanzen, sie 


begatten sich; die Kinder sehen es, sie fiirchten sich sehr. — So tun sie bis 
zum Morgen. Dann, gehen sie nach Hause. An diesem Tage arbeiten die 
dnamuyali nicht. — Sie lernen noch nicht die Dinge der panvangerschest und 


der Geburt, sondern allein die Dinge des Geheiratetwerdens.». 


Auch hier wartet die namungu, bis mehrere Madchen beisammen sind. 

' Mukode ist der Raum hinter der Hiitte, wo die Abfalle des Haushaltes 
hingeschiittet werden. Alle diese Abfalle sind masumbe (= Dinge, durch die 
man den ehemaligen Eigenttimer verzaubern kann). Schon das Hineinblicken 
in eine Hiitte bringt der Verzauberung wegen dem Frechling einen Prozef 
beim sdmaséa ein. Wer aber nach dem mukode schielt. oder gar hingeht, 
wird als schlechter Mensch verrufen, der andere behexen will, Mukode geht 
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auf den Stamm -kod- (sich weigern) zuritck, Kausativ okodi‘a (verbieten). Die 
Manner wollen also’ sagen, da8 die Frauen 6ffentlich ziichtig tun,-aber in — 
ihrem mukode, wo kein Mensch hinsehen darf, da liegt ihr Schmutz. —_ 

Omvaa zelu bezieht sich auf die sittliche Erziehung, die die Mutter auf 
die Kinder austibt, indem sie sagt: ,Mudnaga, kiikoése epo = mein Kind, tue 
das nicht.“ Mit dem Spottwort wollen die Manner also sagen, da® die Frauen 
im muali die Dinge tun, von denen sie in der Offentlichkeit sagen, dak sie 
schlecht seien. 

Die Beschneidung wird nur von der namungu ausgefiihrt. Dabei hat sie 
eine Maske vor dem Gesicht. Die Kinder wissen aber, da es die namungu 
ist. Die Maske ist wei8. Marianne sagte mir einst, weif sei die Farbe gder 
mizimu (Verstorbenen, Geister). ,Mbyerie mizimu ninga yitxi, botxena = abet 
die Geister sind wie Rauch, er ist weif.“ 

Daf man das Blut und die abgeschnittenen Teile vergrabt, fahrt sich 
auf die oben erwahnte Idee des masumbe zuriick; mit diesen Dingen hatte 
man namlich die ehemalige Eigentiimerin dauernd in der Gewalt und inne. 
sie verzaubern. i 

Das txentxe sind Masken, Ihre Kérper sind bedeckt mit bo va maint 5 
(=mit Dingen des Waldes). Die Masken werden von zwei mdkolo getragen. — 
Diese Masken finden sich auferhalb der Zeremonien nicht mehr, wenn man 
von dem o/dula (Wahrsagetanz) absieht, bei dem ein Lowen- oder Leoparden- 
fell umgehangt wird. Trotzdem médchte ich diese Masken als bodenstandig — 
ansehen; denn wenn die Zeremonien eine so eingehende sexuelle Aufklarung — 
bieten wollen, wie der muali das tut, ist es bei einem Naturvolk: erklarlich,~ 
daf das nicht blo8 mit Worten geschieht. Dann aber sind die Frauen genotigt, 
zu irgendwelchen kérperlichen Ergainzungen zu greifen. Diese bietet ihnen 
die Maske. Auch der Gedanke mag noch mit zugrunde liegen, daB® diese 
Tanzerinnen unerkannt bleiben wollen, 

Als Griinde ffir das Schneiden wurden angegeben: ,Akale na alae be 
6loga dopipiri’a, ologaga na mento, okosa -vabure ndlubudna = damit es 
Verstand = Einsicht habe, Geheimes zu reden, mit den Augen zu reden (?), 
sexuelle Dinge mit Mannern zu tun.“ Wer die Unterweisung nicht hat, kann 
dieses nicht. ,Okd aaziuile — okosa tabure kddga == wenn man es. nicht - 
weif — kann man nicht Sexuelles tun.“ Hier ist klar, da8 nicht die Unfahig- 
keit zur physiologischen Betadtigung gemeint sein kann. Die Frauen glauben 
gewif nicht, da8 der myali ihnen die physische Méglichkeit zum sexuellen 
Leben gebe. In der Nahe der Stadt vor allem gibt es doch unbetanzte Madchen 
genug, die vor der Betanzung Kinder haben. Es kann sich also im Glauben 
der mutxyabo-Frau nur um eine magische Krait handetn, die der muyali dem 
sexuellen Leben verleiht. Dieser Gedanke ist im Text bereits angegeben: ,Ne 
okosa vabure kddga, kana guru = Geschlechtliches kann sie nicht tun, sie 

a hat keine Kraft.“ Diese Kraft wurde auch bei einer anderen Gelegenheit von . 
Sokrati als Endziel der Betanzung angegeben. Als ich ihn wieder einmal | 
fragte, warum die Madchen betanzt wiirden, sagte er: ,Akale na guru = damit ‘ 
sie mit Kraft seien.“ Ich fragte weiter, was das fiir eine Kraft sei. Er antwortete: 

,Guru ga nikuali = Krafte der Wollust.“ Er erklarte dann noch wets Bali 


¢ ihre Kinder sind krank.< — Somit. tritt auch hier derselbe Ge- 
‘danke: zutage, Pier an anderer Stelle bereits betont worden ist, da namlich 
der myali Krafte einpflanzt, die dem Stamme eine gesunde Nachkommenschaft 
garantieren sollen. Ein unbetanztes Madchen aber hat diese Krafte nicht; ihre 
Kinder sind krank. — Uber diese guru 2a nikuali habe ich noch spleeude 
Aufzeichnungen : 


1; Diese Krafte kOnnen blog durch die Beware erworben werden. 
Wenn aber ein Madchen nicht aufmerksam ware, kénnte es die Kraft nicht 
erwerben. Daher wird es von der namungu und den’ madkolo geschlagen (eve 
== damit es hére). 

2. Die Krafte Renin nur dann ‘etworben werden, wenn die Betanzung 
- vollstandig ist. Von hier aus erst erscheint der sdéombue in seiner richtigen 

Bedeutung. Damit diese Krafte eingeleitet werden kénnen, mug eine Entsihnung 
und Entkindlichung vorausgegangen sein. 


3. Auch die vollstandig eingehaltenen Zeremonien: kénnen in bezug auf 


ihren Zweck frustriert werden, wenn das Madchen wahrend der Zeit der Zere- 
monien mit-einem Manne auf einer Matte schlafen wiirde. Auch wenn Vater 
und Mutter wahrend der Zeremonien auf einer Matte schlafen wiirden, kénnte 
ihr Kind die guru nicht erlangen. ,Kdangona fuba moza, anoova ovirigani‘a 
muanaie, andtoe anaje—sie schlafen nicht-auf einer Matte, sie fiirchten, ihr 
Kind unfruchtbar. zu machen, so daf es keine Kinder habe.“ 

4. Mutu di mutu pod ompanga niburu makalelo aya dziue, mbuene 
guruné; mbuyene namungu na makolo agamtxétéla, ba’i = irgendein Mensch 
kann der niburu die Gebrauche sagen, aber Kraft, nein! Aber wenn die na- 
mungu und die mdkolo es SESS nur dann — — (erganzt: erwachst ihr 
Kraft daraus).“ 

- Hier sind Hauptziel und Hauptmittel der Hel suEuue in klarer Deunich 
keit festgelegt. ag 

Hauptziel sind die »Krafte der Wollust®, die hier sogar_ zur 
-sexuellen Aufklarung in Gegensatz gestellt werden. 

Hauptmittel ist die Betanzung von seiten der namungu und der 
alten Frauen. Es kann hier nur der eigentliche Tanz gemeint sein; denn die 
alten Frauen haben ja mys mit der Handlung des ,Schneidens“ zu tun. 


« 


: : ~ Muitu. ; 
‘«Anamgali otene anorom okala jovi, bemelile ndmudli na maie, ndmuali 
na maie. Maje ouza na yalua. Maie agakuile, namuali kanrula guo ne o abiua 
na nalua vina, mbyene maje agakdlao ba’i. liene maie, onomvuza: ,Mudnaga, 
ondilupa?“ liene agakoda, majie onomkutulela yalua uotene. Mbuene ijene 
agariméla: ,Inde, diulupa*, maje kanimu’abi'a na yalua, mbuene onotomola 
kutu. Agamal amu’abi'a na ualya, anomu’abi’'a na md inde. Anotxeta, makolo 
na dnamudli, anoiba nibo zoasuta amopi. Agafun otra anotomeia bandeira 
atu aone ui amfun otria, Ngamala dlubydna anopdkéla guengue.» 
«Alle dnamudli fangen an, ihre Tiicher abzulegen. Sie stehen aufrecht 


~ a 


al hf ie ericaniics Madchen — Sat 


da, eine _ ndmuali und ihre ne eine ndmudli und ihre Mutter, Die Mutter — 


ist mit Bier gekommen. Wenn die Mutter schon gestorben ist, yee die ndmy- 
ali ihre Tiicher nicht ab und wird nicht mit Bier gewaschen. Nur wenn die 
Mutter noch lebt. Die Mutter fragt sie: ,Mein Kind, springst du fiber mich 
—verachtest du mich nun?“ Wenn die ndmuali ihre Mutter nicht verachtet, 
so schiittet die Mutter alles Bier iiber sie aus. Aber wenn die ndmudli ant- 
wortet: ,Ja, ich springe iiber dich“, so wascht die Mutter sie nicht mit Bier, 
sondern die Mutter hebt ein Jammern an. Wenn sie mit Bier gewaschen ist, 
waschen sie sie mit Wasser. Dann tanzen sie, die mdko/o und die dnamudali, 
sie singen Lieder, durch die sie die Unbetanzten verhéhnen. Wenn sie auf- 
hdren wollen, hissen sie eine Fahne, damit die Leute sehen, daB sie aufhéren 


wollen. Darin bereiten die Manner das guengue vor.» > 7 


Dieses muitu wird bald nach dem nivara ausgeftihrt. Die Madchen 
stellen sich im Kreise auf, ihre Miitter hinter ihnen. Die angefithtte Zeremonie 
kann nur von der leiblichen Mutter vollzogen werden, nicht von Tanten oder 
den améli. Bei dem Tanz, der dieser Zeremonie folgt, wirken die Madchen 
zum erstenmal aktiv mit, sie tanzen selber. Bis dahin mufBten sie sich passiv 
verhalten, sie wurden betanzt. Es ist ein Freudentanz iiber die gliicklich iiber- 
standenen Zeremonien. Es werden dabei Spottlieder auf die amopi. gesungen, - 
vor allem auf die, die im gleichen Alter stehen. ,Odu kaje mutu uologana 
mdkani, tidda sie ist kein Mensch, welcher fiber die Gebrauche sprechen 
kann, sie ist verriickt.* ,Anoiba zaj, amopi akane mandzo. Amopia anotaya 
= sie singen so, damit die Unbetanzten mit Scham seien. Die Unbetanzten 


fliehen dann, verstecken sich.“ Oder sie spotten humorvoll iiber die unruhige 
Neugierde der Unbetanzten: ,Mopi kangonetxa, ongona nturtimelani mutxido 


mua nigodoua.“ Nturumelani wurde mit ,ogona mento a mikamba = mit | 
Hummeraugen schlafen* wiedergegeben, ,tun als ob man schliefe, dabei aber 


wach sein und herumschielen*. Das Lied wiirde also heifen: ,Da ist eine 
Unbetanzte, sie schlaft nicht gut, sie schlaft mit Hummeraugen, lauschend 


liegt sie hinter einem Baumstrunk.“ ,Anoiba zayene amopi ageua akane 
marazo afun otxétéliua = sie singen so, damit die amopi, wenn sie es héren, © 
Scham seien, und damit sie wiinschen, betanzt zu werden.“ 


Guengze. A 
«A’jdna anoza potepote, anomfuana guengue bagatxetiya. Aoi baw 
anorém otia guengue atdmbite dnamyali. Anamudli _anovoloa mba, kanda, — 
ne onya, kanlogelo. Andimua bagébaga nibo zindidene, ganluga vina, Anonya 


djema, yualua na akatxaso, anoda ndfaka na mydnaku, otene otene balezela 


bure. Vabure kavinkosiua; @’jdna anoova manazo, na vina aliba muzi, kan- 
tanaléla epene. Anoova vina miladu. Membese anobdlaléja.» oh FR 
«Die Frauen kommen langsam bei der Wohnung an. Sie finden das” 
guengue, wie es gerade getanzt wird. Wenn sie daheim ankommen, héren — 
die Manner auf mit dem gyengye, um’ die dnamyali in Empfang zu nehmen. 


Die dnamyali gehen dann. ins Haus hinein; sie essen nicht, sie. trinken. “nicht, oa 
sie reden auch nichts. Die Grofen singen dann dauernd Lieder, sogar Lieder a 


der Jiinglingszeremonien. Sie trinken Palmwein, Bier und -Branntwein. Sie - = 


essen Reis’ mit Huhn. Alle, alle betrinken sich ganz und ak Sexuelle Piuge: 


=) 


SARIN ‘nicht be “Die. can flirchten die Schande; an atch, es intl 
Verwandte, sie denken solches nicht. Sie fiirchten auch Prozesse. ene 
gehen sie heim.» 

Der guengue ist eine Familienfeier. (Reis mit Huhn gilt dabei als Fest- 
essen. Das gewohnliche-Essen besteht aus einem zadhen Hirsebrei,.von dem 
mit den Fingern Stiicke abgehoben, in eine scharfe Fischsauce eingetaucht 
und dann gegessen werden, Beim Festessen des guengue werden manchmal 
zur Hebung der Feierlichkeit auch europdische. Loffel gegeben. 


: Mit dem guengue haben die Zeremonien einen gewissen Abschlu8 erreicht. 

Bereits seit den ersten Zeremonien des muitu wurden die Madchen auf dem 
Tanzplatze dnamuali genannt. Vom guengue ab heifen sie auch in der Offent- 
lichkeit so. Andimua (Gro8e) sind sie aber noch nicht. 


Am Tage nach dem guengue haben die dnamuali ihren eigenen Feier- 
tag. Sie legen ein neues, grofes Tuch fiber, das unter den AchselhGhlen fest- 
gesteckt wird und bis zu den Fufknécheln reicht. Dariiber tragen sie — von 
der rechten Schulter nach der linken Seite — eine Scharpe. Daran erkennen 
alle, daf sie eine junge ndmudili ist. Es heift dann noch weiter von ihr: 

: «<Onovira elabo jotene bari eli amugi aje. Amyzi aie banimvaa kobiti 
ngafund koroa, bamvaa namungu. Onozoa potepote, ondloga: ,Dabuno festaga, 
kadede vadidi. Agagumana mutu di mutu bari agakala mundimua, onogonati 
vati amulabe; anomurtiméla; Nadmudli kanlogelo, ne na amuzi aie. Pod okua 
mutu, kaniinla. Agavdiya kobiti, ondloga.» 


«Sie durchgeht das ganze Land, insoweit da ihre Verwandten sind. Ihre 
' Verwandten geben ihr Kupfer- oder Silberstiicke und sie gibt sie der namungu. 
Sie geht langsam (= feietlich); denn sie sagt: ,Heute ist mein Fest, da® ich 
ja nicht viel laufe!“ Wenn sie einen Menschen trifft, sofern er nur ein ,Grofer“ 
ist, so legt sie sich:langsam mit dem Gesicht zur Erde, daf sie ihn verehre. 
Sie antworten iht; die ndmuali spricht nicht zu den Leuten, auch nicht zu 
"ihren Verwandten; sogar wenn ein ensch stirbt, klagt sie nicht. Aber wenn 
sie mit Kupfer beschenkt wird, dann redet sie.» 


stattfinden. Hier miiSten also die Hochzeitsgebrauche eingeschoben werden. 


-zeremonien gehofen sie nicht. 


i 


4, Makitiruzu. 
«Makiirazu ku omtxétéla mii’jdna ua-fari. Agakana meri minai, .mdkolo 
anomuona sumana gotévene, anomuuza: ,Uejo kunati kunati?“ Agariméla: 
»Miio kadinati omala meri minai*, anomtia, anozoa vaua. Agarimeéla: ,Inde, 
diimala*, anomukosa babe, amutxétéle. Babe omvaa munuko. 
Anoza na mutana ositoni, avitale, ataune atu. Mwjana onogilati vego 
pa vego, mbuyene ositoni bai. Bauoroma euetxe nibo za malago,; kanlogelo, 
_ agdloga anémvada na mada; kddza omvada na muri, ydbana vadidi. Agam- 
vada vadidi, onotinla, mbyene maie onosilidéja beta: ,Sabyani é6mvada my- 
dnaga zayene?* — , 


Die folgende Tanzegruppe kann erst einige Monate ach der Hochzeit 


Sie werden aber in einer eigenen Arbeit Benen hie denn zu den Initiations- | 


i eet! eee io, 
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vadidi, anomtxetela. pri tek makalel obdla, ede deretu. Makolo ancvola 
anobudua buré, mbyene namungu kambudua, di muina ya makiragu. Agamal 
opangiua, onobudua, onogilati vaje.. Mdkolo anonya djema, mi’jdna kan- a 
vaiua djema. Ngamala anotdmbila munuko aua, anozoa Vaua.» 

«Maktiruzu ist betanzen ein Weib der Leibesfrucht. Wenn sie vier Monate 

. hat, kommen die madkolo jede Woche nach ihr sehen und fragen sie: ,Du — 

noch nicht, noch nicht?“ Wenn sie antwortet: ,Ich habe noch nicht vier 
Monate vollendet*, lassen sie sie in Ruhe und gehen ihres Weges. Wenn sie 
antwortet: ,,Ja, ich habe vollendet“, so bitten sie den Vater (und sagen), sie 
mochten sie betanzen. Der Vater gibt die Bezahlung, 

Sie kommen am Mittag in den Hof der Hiitte, damit sie nicht ee 
werden und vor den Menschen verborgen seien. Die (junge) Frau sitzt irgendwo 
innerhalb des Hofes. Sie sitzt gebeugten Hauptes, um die Lieder der Unter- 
weisung gut zu hdren. Sie spricht nichts. Wenn sie spricht, schlagen sie sie 
mit den Handen. Sie kénnen sie nicht mit einem Stock schlagen; denn sie ~ 

J ist sehr schwach. Wenn sie sie viel schlagen, weint sie, und ihre ges wird 
; bose und sagt: ,Warum schlagst du mein Kind so?“ 
Die madkolo singen bloB, sie klatschen in die Hande, sie singen mit dem 
Mund ohne Trommel, sie tanzen dauernd und griindlich, sie betanzen sie (= — 
die junge Frau), Sie sagen ihr die Gebrauche des Tragens und Gebdrens, 
damit sie recht einherschreite. Die makolo kénnen ein- und ausgehen, es ist - 
einerlei. Aber die namungu geht nicht (aus der Umzaunung) hinaus; denn’ — 
sie ist die Herrin des makuruzgu. Wenn man der jungen Frau alles gesagt ~ 
hat, geht sie hinaus und setzt sich, wohin sie will. Die makolo trinken Palm- 
wein, die junge Frau erhalt nichts davon. Danach erhalten s sie ihre Bezahlung — 
und gehen dann nach Hause.» fhe! tea pall ® ae 
Handlungen kommen in diesem Tanz nicht vor. Ft ae PY 
Auch durch diesen Tanz wird die ndmudli-noch keine Grofe; een sie 
mu noch gebeugten Hauptes sitzen und auf den Boden blicken. Sie dana ay — 
nicht reden, und wird geschlagen, daf sie gut zuhére; sie dari auch noch — 
nicht mit den Grofen Palmwein trinken. Niburu ist sie nicht mehr; mundi- 
mua ist sie auch noch nicht. Sie ist eben namudli,- das. heift, sie befindet — 
sich in einem Zustand, wo man iiber ihre garu za nikyali noch ‘keine ‘Sicher- 
heit hat, wo man ihr aber diese guru erwerben (= ertanzen). WEEE 6p ae Sa 
Hier miiften nun die Geburtsgebrauche eingeschaltet werden, Auch — 
ihnen soll eine eigene Abhandlung gewidmet werden. — : 
Acht Tage nach der eedrect xeueiie gen ‘Getjart findet dann der Schiut- 
2 r tanz statt, der tate. . mr, 
id 5. Tate. ae aap? rs 
." «Agamal obala namungu onoza na makolo vina asasane £35 Otzeta, 
ooba mada, oiba ribo; anomtxétéla. Bett a: ,Txi festa, myana ouvuneja.* 
Anomtxétéla mba. igs onogilati vati na myanaje, bagamyanui'a, bagavegana. 
. Agdloga kantanaliua, di mundimua. Kanimtxemela namuali mbyene mundimua, a) 
} mujebele vina. Mbyene ndémudli, bari agatoa myanaje; ondloga ui: shadiont ss 
: ofiao oli andimua:“ Mbuene agamal obala, Bnomiyemela mundimua, ba'j» 


gel 


«Wenn die ‘junge Frau geboren hat, kommt die namungu und die alten 


Frauen, um ein Fest zu machen. Tanzen, in die Hande .klatschen, Lieder 
singen} sie. betanzen- die junge Frau. Sie sagen: »Es ist ein Fest; denn ein 
Kind*ist gerettet.“ Sie betanzen es im Hatise. Die junge Frau sitzt auf der 
Erde mit ihrem Kind, sie gibt ihm zu trinken und spielt dauernd mit ihm. 
Wenn sie -spricht,- wird sie nicht daran gehindert; denn sie ist eine Grofe. 

_ Sie_nennen sie nicht mehr ndmudli, sondern ,Grofe* und auch mujebele = 

- die-ein Kind geboren hat. Némuyali wird sie namlich genannt, solang sie 
eines Kindes entbehrt; sie sagt dann: ,Ich bin noch nicht dort angekommen, 
wo die Grofen sind.“ Aber wenn sie gene und gar geboren hat, dann nennen 
sie sie mundimua, nur dann.» 


Der fate wird in der Hiitte der jungen Frau abgehalten, Da nur wenige 


- Reiche mehrere Frauen besitzen und die Einzelehe praktisch zur Regel geworden 
ist, ist das die Wohnhiitte des Ehepaares. Der Mann muf8te sich bereits beim 
Eintritt der Wehen entfernen und darf Frau und Kind erst etwa acht Tage 

. nach der Geburt sehen. Die Kosten, der Betanzung ee nicht mehr der ater, 
sondern der Mann.  - ~ 


Sie tanzen, weil ein Kind os. ist, Ist das Kind krank, so findet das 


. tate nicht statt. 


Durch die ‘glitckliche Geburt eines ‘gesunden Kindes hat die ndémudli 


dene’ Stamm erwiesen, daS ihre guru za nikuali vollwertig ist. Der Stamm 
sieht sie von da ab als mundimya an und gibt ihr alle Rechte der Grofen. 


Sie kann vor Gericht verklagt werden und kann selber klagen, wahrend Kinder 


nicht verklagt werden kénnen. “Wenn sie krank wird, bleibt sie von jetzt an 


in ihrer eigenen Hiitte liegen und wird nicht mehr in die Hiitte ihrer Mutter 
zurtickgebracht, wie vor ihrer Niederkunft. Sie kann auch zu allen Offentlichen 


Z Feierlichkeiten gehen, zu Hochzeiten, Freudentanzen, Totenfeiern usw. Nur - 


zur aktiven Mitwirkung am muali wird sie noch nicht zugelassen; daftir mu8 


sie erst nikolo geworden sein und graue Haare haben. 


Mit dem fafe: schliet, die Reihe der. Initiationszeremonien ab. 


TH. Erianerungon.: a ea 


Ais miogen kurz noch einige Fragen behandelt werden, die das Verstantinis 
der’ Zeremonien vertiefen. So die Geheimhaltung der Zeremonien, die Ver- 
pflichtung, sich den Zeremonien zu unterwerfen, und die Frage nach dem 


sittlichen Verhalten der Stammesmitglieder wahrend der Zeremonien. 


Was die Geheimhaltung der Zeremonien betrifft, habe ich fol- — 
gendes feststellen RGrtiteni 
1. Vor Europdern werden. diese Rereitien im allgemeinen verborgen. 


Als Grund wurde mir einmal angegeben, die Europaer wiirden sagen, das 


sei alles porcaria (Schweinerei). Ejiner sagte mir dabei in erfegtem Ton: Kai 
porcaria, né, ba makalelo eu = das ist nicht Schweinerei, nein! Das sind 


unsere Zeremonien.“ Als ich dann fragte, warum sie mir das alles sagen 
' wiirden, erhielt ich zur Antwort: ,,Nuo kamunteiana = ihr lacht nicht dariiber.“ 


Es war das dieselbe Antwort, die auch Sokrati von seiner Schwester een b 
»Erzahle | es dem Europaer nur, er lacht nicht iiber uns.“ : 
4 “Anthropos XVIII—XIX. 1993—1924" ; a2 ole} 


< t 
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2> Geheimgehalten werden die Zeremonien gegen Stanricetaene Die © 
Asena wurden mir als solche angegehen. Diese hatten’ dén Afanabo, sogar 
schon Geld angeboten, damit sie ihnen ihre Zeremonien offenbaren méchteim. 
Aber die Atxuabo taten das nicht. — Ich habe olt gesprichsweise datiber 4 
reden héren. lmmer aber geschah das nit einem gewissen Stolz atif ibre F 
Zeremonien. — Es ist auffallend, da® Mitglieder eines. Stammeés sich. bewuBter 
ma8en so gegen einen anderen Stamm abgrenzen. : . a 
3. Als nicht stammesfremd gelten die mehrfach genaniten Stamme, pate 4 
denen die Alonue den Mittelpunkt -bilden, ied * 
4. Fir die Geheimhattung innerhalb dieser Stamme _gelten folgende 
Grundsiatze % 
Kinder wissen meistens nur, daf es Zeremonien aibt Oder den Inbal 4 
der Zeremonien werden sie im unklaren gehalten. i aa 
Erwachsene amopi erjahren manchmal etwas dartiber, aber selten.: at 
Uber betanzie Manner wurde mir gesagt: ,Alubudna abo aliub otxételiya: 
anodzina = die Manner, welche befanzt sind, wissen es.* Es. Scheint sich bier 
aber um ein,Wissen zu handeln, das mehr en gros bleibt und nicht detailliert 
ist. Bestimmte Dinge scheinéa auch die betanzten Manner niemals zu erfahren- 
Als ich Sokrati fragte, ob Manner -zuschauen konhten, zB, beim makuruzu, 
war er entsetzt und machie: ,/74/, txé, ‘yi/* Dann. sagte, er: Alubydna aga; 
turumela anokana taia. A’jdna agamyona anompanga: , Ueio yatarumela, 
ijo, ka’ala dao. lene onogoa oli dlubydna akyaje, omjun bloga na akyaje, 
kddza, aumkosela dogo vindidene = wenn die Manner heimlich hinschauen, 
so haben sie Sprechunméglicheit. Die Weiber, wenn si¢ ihn sehen, sagen Zu 
ihm: ,Du hast heimlich nach uns geschaut, bleib du bei deinen Gebrauchen,* ; 
Er geht zu seinen Genossen. Wenn er mit ihnen sprechen will, so vermag 
er es nicht; die Weiber haben ihm viel Feindliches angetan.“ — Manner. koonen: 
also den Zeremonien nicht beiwohnen. Wenn sie auch bei. der Vor- oder = 
Nachfeier einzelner Zeremonien zugegen sein kénnen, so miissen sie Al den ~ 
offiziellen Feierlichkeiten doch immer wieder den Tanzplatz vérlassen: 


5. Ein nachdenkliches Dartiberreden scheint erlaubt zu sein. Wenn frither -~ 
jemand es einem Spétter verraten hatte, wurde er vom Stamm getotet, Heute © 
tut ihm der Stamm kein Leid mehr an. Sie verlachen ihn und. erwarten, a8, 
die Strafe beim Tode automatisch eintreten werde. Wer aber von den, Zere- * 
monien gehort hat und seine Weisheit benutzt, um alte Frauen zu verspotien, 
- handelt sehr schlecht: ,Ku oruana vadidi = das ist schwer beschimpfen. “ Ein 
solcher. stirbt entweder gleich, oder er wird. krank, ‘oder er wird ein Kriippel, — 4 
bekommt einen schiefen Mund usw. ‘ Ft q 


Eine weitere Frage ist die nach der Verptlichtang fe Zeremonien; 
ob alle-Madchen sich den Zeremonien unterwerfen miissen; ob es Ausnahmen — 
gibt und. welche Folgen sich’ daraus Shee er Dartiber babes ich loleeases 
erfahren: ; Snes si 

1. Im allgemeinen gilt, da8 die. jucpen Madchen die pelgaiangs bene 


ersehnen.. , Avene anoziveliuana siete = sie werden sehr davon: Besa, haben 
es gerne.“ . i es tees + eS Setets 


vw 


verlachen die Gage. es. Es aid taaaet aan. du, ie; ich na 
tichtig; du. bist verriickt, warm wweigerst du dich, betanzt za werden?” Auch 
- die im. mu ta mitgeteilten. -Lieder tragen ahnlichen | Charakter. 

oe Trotzdem. gibt es Kinder, die sich nicht betanzen lassen. Als pride 


ts diese. Weigerung ‘wurden angegeben: Sorte ananietsy 3s 


Hits oe Ena, ena azituzimba kamfun otxétélina agaz zina Zoi. enkosina ueneuo 
= = einige. sind, liederliche Menschen. Sie wollen nicht betanzt werden; wenn 
“sie, von, den Schmerzen horen, welche sié Pigott erdulden miissen.' 
‘Ena, ena ai jelegi = einige ‘sind. arm. eS ie 
an ena uiz ged: manazo, emana la bureé — einige sagen: »Das sind 
Dinge, woriiber nan sich schamen. muB, es ist ein geschlechtliches Benehmen:* 
| Es: wurden. mir Madchen. geal die die OS teilweise auizemachl 


hivelse., betanzt sei, Im mit tu, cosanie der Povedcre: 
re | _fortgelaufen und Zu Hause -angekommen. Dort habe 
san, sie seb vera Sie. habe dann noch, lange Zeit bei dhren Bltern ete 


€ 


Sere Water ge Saher” ‘Ber. Vater ee sie Pann Open atates ‘und gefragt, 
ob sie mit den Weifen gehen wolle. Sie habe ‘sogleich zugestimmt und ge- 
sagt: _lnde, dinozoana, kadintelina kano = == ja, ich gehe ‘mit, hier werde ich 
‘ ja a nicht ‘gebeiratet. “ Die Schwester Sei danin mit dem Meiben fortgegangen, 
epee er Wisse nicht, wo ‘sie jetzt sei. 


“ES ist’ bemerkenswert, ‘da® ein Einzelgettitl sich’ gegen das Gesamt-" 


eatin des. Stamines empéoren kann. -Zwar zerschellt ein solches Einzel- 
een und geht ‘unter; “aber es war doch ‘da, wenn auch blo® ‘als Ausnahme. 
a ena, ababaua ‘anoakod?a, anotdnalela wl: Mu inaga kamfun odiiua 
“vinloga mi‘o = einigen wird es von ibren Vatern verboten,“ Sie. denken: 

> Mein Kind” wird dann™ nicht mehr ‘auf mich, héren.“ Hier taucht derselbe 

pa Gedatike hoch, ‘der beim kleinen. mu. ta in der Frage der Mutter schon zutage 
», Mein Kind, springst du nun fiber inich hinweg?* Es ist die Sorge, daf 
das nase die. Ebrerbietung ‘des Kindes vor. seinen Eltern untergraben mochte. 
ere Die Tat sache zeigt, 
+ $0. ‘gang’ ‘einheitlich ist. 
2 “Fir d - nibura Gee ‘ied? aus Site nidaigertls folgende Nachteile. 
cht betanzt ‘ist, kann ‘sie nicht. richtig gcheiratet werden. Wenn sie 
“20 “einem “Manne ‘zieht und bei ihm-wohnt, nennt man das nicht 


“ dithiyié i eeeatoerdly ‘sondern “oualainua } na zliluzimba (mit einem Tauge- 
“ichts: ee aomeneenes Man ens auch nicht davon, dat sie ‘ein eigenes 


{a8 die pieced tiber die Zetemonien doch” nicht 


_{Geselechtliches: dun). poraint: sfgSh dei mit aa mona eten Note dvega vo- 


tdkala (Béses- spielen) belegt.. Wenn’ sie ein Kind: erhalt, wird sie’ verlacht, 


pipe “man ‘sagt das ind: kénne nicht t gesund sein. - Nak: wenn sie «arm ist, 
mee F ene 4 ae : . : * qT 


wird sie nicht verlacht. ‘Mpant ua -mpaui Kania es ‘agamtei ga 

»Munoditeia na opauni, manguana buenu = ein armes Kind verlachen sie | 
nicht.“ Wenn sie es verlachen) so sagt es: ,Ihr verlacht mich wegen meiner 
Armut; morgen ist sie euer.* Mitleidige makolo nehmen ihr dann wohl das ~ 
Kind weg und sagen: ,Onomkoia zavi? Kutxétélive = wie willst du fir es — 
sorgen kénnen? Du bist ja nicht betanzt.“ Sie reden ihr dann zu, da® sie — 
sich noch betanzen lasse, und bitten auch ihren Mann darum. ‘Wahrend der 
Zeremonien darf sie nicht auf einer Matte mit ihm schlafen. Nach St Zere- * 
monien ist sie dann eine ,richtige Grofe*. 

Es besteht also die Pflicht, sich den Zeremonien zu “unterwerfen. 

Uber das sittliche Verhalten der Stammesmitglieder wahrend der 
Zeremonien spricht man sich bei ‘anderen Vélkern- Ofters dahin aus, daB es 
eine Zeit gréBerer AusgelassenHeit sei. Ich habe fiir die Atxyabo folgendes 
feststellen kénnen: 


1. Was im Rahmen des muali geschieht, gilt a Frauen nicht als sitliich 
unerlaubt. ,Wenn man im muyali ist, dort ist es das, was man gelehrt wird.“ 
Von den Mannern wird es zwar als unpassend empfunden und mit »Schutt- 4 
haufen“ bezeichnet. Die Frauen selber aber nennen diese Dinge und Gebrauche © 
nicht dotdkala (Sittenwidriges, Béses), sondern bloB tabure (Geschlechtliches). _ 


2. AuSerhalb des Tanzplatzes herrscht im guengue wohl éine ausgelasseni 
Stimmung, die sich in lautem Singen und in Freudenschreien aufert, auch in — 
Trunkenheit endet. Aber ,Geschlechtliches wird nicht getan; die Weiber fiirchten’ 3 
die Schande; und auch, es sind Verwandte, sie denken solches nicht; sie — 
fiirchten auch die Prozesse*. Exzesse kommen vor. Die Pelpeshen klagen 3 
aber sofort beim sdmaséa und bekommen Recht. 


3. Vater und Mutter ,sie ‘schlafen -nicht -auf einer “Matte; Ry farchten, 
ihr Kind unfruchtbar zu machen, so daf es keine Kinder habe“. Dieses Ver- ” : 
bot der Kohabitation erstreckt sich fir die Tage der Betanzung auch auf das _ K 
Madchen. -Ferner bei einzelnen Zeremonien auch auf die amdli und die na- 
mungu. Das Verbot wird genau beobachtet. Es wurde mir ein Fall erzahit, 
da8 eine junge Frau unfruchtbar geblieben war und in ihrem Schmerz gegen _ 
ihre Mutter den Vorwurf _erhob, sie habe gegen dieses Verbot. gefehlt. Da habe 
die alte Mutter geschluchzt und gesagt: ,Mein Kind, -warum sagst - du so? 
Das ist ein ProzeB.“ Dann habe sie ihre Tochter beim sdémaséa verklagt, Auch 
die madkolo und die namungu seien zur Gerichtsverhandlung vorgeladen 1 worden. : 
Sie hatten bezeugt, da die Mutter wahrend der Tanze sich fie vom Tanz- - 
platz entfernt habe und immer bis zu Ende dageblieben sei. -Darauf hatten 4 
alle Leute geschrien, die junge Frau ware eine zuituzimba, und hatten sie. mit 
Spottworten vom Gerichte fortgetrieben. Sie sei dann in. den Wald gelaufen. > 
Die alte Mutter aber hatten sie in ihre Mitte genommen und mit Liedern. und ; 
Siegesgeschrei nach ihrer Hiitte heimgebracht. ~ winidiodeetnet 

Die Zeit des muali ist -also ftir den Stamm nicht « eine Zeit. groBerer. 


Ausgelassenheit, sondern fordert von den Beteiligten eine achat silitacliey 
Zucht. insane 


ea 


Bch ee sis? "Zusammenfassung. ys 
pes" Béigebrackie’ Material. berechtigt dazu, “das yall durch folgenide 
Allgemeinsatze zu charakterisieren. 
°1.-Die Madchenweihen der Atxuabo eeplautety in fang groBen Tanze- 
grttppen, die sich zeitlich und inhaltlich an die grofen Ereignisse im Leben 
des Madchens anlehnen: Erste Menstruation, Heirat, Schwangerschaft und 
erste Entbindung. 
> Hauptziel der Zeremonien ist die HreérBirte eines gewissen Etwas, 
: das der geschlechtlichen Betatigung erst die richtige Kraft verleiht, die Kraft, 
die dem Stamm den gesunden, kraftigen Nachwuchs sichert. Hat ein Madchen 
erwiesen, daf}-es diese Kraft besitzt, d. h. hat es nach den Zeremonien am 
eigenen ehelichen Herd ein Kind gezeugt und geboren, so riickt es in die~ 
Altersklasse der’ ,,GroSen“ ~ auf. (Nebenziel.) - 

“3. Die Mittel, durch welche diese Kraft erworben wird, sind: Buadnede 
Belehrung und Beschneidung.. ‘Belehrung und Beschneidung sind blof Neben- * 
mittel; sie dienen der Uberleitung dieser Kraft auf die Madchen. . 

Das Hauptmittel aber ist der Tanz, die Betanzung. Mit ihr sind alle 

- Teile der Zeremonien ausgefiillt. Der Tanz wird ausgefiihrt, um die Kraft in 
die Madchen tiberzuleiten. Er wird aber auch- ausgefiihrt, um diese Kraft zu 
Schaar sie’ bereitzustellen, um sie zu ertanzen. : 
! * ~* 
* 


; Vom Madchen zur Frau“ betiteln sich mance Werke der modernen 
Aufklarungsliteratur, die dann physiologische Tatsachen und psychische Um- 
__ stellungen der Frau in dieser Zeit behandeln. ~ 
j Aber in ‘zwei wesentlichen Punkten unterscheidet sich das myali von 
dieser Aufklarungsliteratur. Hier legt die Einzelperson das Ergebnis des Einzel- 
denkens vor, mehr oder weniger orientiert an der Wissenschaft der Umwelt; 
dort aber gibt der Stamm dié Stammeserfahrung von Jahrhunderten, verdichtet 
zur Stammessitte. Hier wird sexuelle Belehrung zuteil; dort aber soll auch 
sexuelle Kraft erworben werden, die sich auswirken mu zu ihrem naturgema8en 

‘Endziel: dem gesunden, kraftigen Kind. 
Also’nicht ,Vom Madchen zur Frau: sondern ,Vom Madchen zur 
Mutter mit dem Kind an der Brust. Das ist die tiefste Bedeutung des 
~-muali, der Initiationszeremonien der Madchen bei den Atxuabo. 


* * 
; * 


a saiDie. dargelegten. Madchenweihen ‘unterscheiden. sich merkenswert von 


. Jnitiationszeremonien, wie sie von anderen Vélkern — etwa Ozeaniens, 


Australiens und Westafrikas — berichtet werden. Die hervorstechendsten Zige, 
durch die diese Atauabo- Madcheninitiation sich gegen die Zeremonien anderer 
Volker abhebt, sind folgende: 

In den Madchenweihen der Atxuabo suchen die Fane keine Ver- 
‘bindung mit den Seelen?. Das ist auffallend; denn der Ae besitzt 
heute: ausgepragten Seelenglauben. : = 


' DaB evdagala, musayua und n‘pada mit- len Geistern in Verbindung gebracht werden, 
_ ist nicht wahrscheinlich. Wenn mein Gewahrsmarin.yon diesen Tanzegruppen sprach, redete er 


“Opfer. fenton ‘alesede savin De Haars¢ neider 
schneidung werden nicht als Opier angeseten. Mablzeiten’ fin n 
der Zeremonien nicht statt.. Wo sie am Schlusse ere 


nicht vorhanden. Die Absonderung kann nicht in ‘diesem sie see 
werden. Ihr Grundgedanke ist der, dai die Frauen eine freundliche Kraft 
die Madchen ‘tibertragen wollen, Die Gegenwart der. Manner aber ist’ nine 
Tatigkeit schadlich; darum sondern sich die Frauen von den Manner aby 

Tanze sind kein Geisterkult, auch Maskentanze- nicht. die 
Tatigkeiten, die auf magische Weise einen bestimmten Zweck -erreichen soller 
die Erwerbung des gewissen Etwas, das der sexuellen Funktion die -v om 
Stamm gewiinschte Kraft verleiht. — Vom ,Betanzen* und »Betanztwerd 
ist auch die gebrduchlichste Benennung hergenommen nicht allein fir 
Madchenzeremonien, sondern auch fiir die Knabenweihémn. ©: © 9 

Auch die Beschneidungist im Sinne der Magie zu deuten. 
Sie ist diejenige Handlung, welche die ertanzte guru za nikyali in‘die Initiant n 
einleitet. Kérperliche Zweckmasiekeit aber kommt bei der Beschneidung 
wenn iiberhaupt — erst als sekunddres Moment in Frage. aa i 
Wie“ der Beschneidung scheint daher gleichgilltig zu sein. —) Ob =) 
magische Deutung der Beschneidung nicht auch aul oe © 
Formen der Beschneidung angewendet werden. kann? i 
manche Formen nicht die éinzig richtige Deutung ist? ; : 

Somit ergibt sich der Gesamtcharakter. der ag 
monién, Die Initiationszeremonien der Madchen bei den . 
keineswegs manistisch. oder totemistisch gedeutet,. werden. Sie ‘ste 
eine neue Form der Initiationszeremonien dar, die. man praanim 
magisch nennen mag, Bil wk Weil diese Form ave pe 


auch mir von Betanzehe und Betanztwerdcn) Es ist -sbuiniei 
sexuelle Belehrung handelt, wie im my te iiberhaupt. | Diese Ansicht. 
in den Namen, die man den beiden letzten Gruppen. gibt: musaua | fe 
und nipada (zweizinkiges Gabelholz), zwei Worte, die in der Bilderspré 
—- Die unter muambo, Nr. {, erwahnten ,Geister ‘aber “mitsaint den dort 
nehmen nur Bezug auf bestimmte Gebratche ( ebenfalls mukuto os 
das nengeborine, Kind vor bie siine sass 


Soe 


“pie katihoune ieee neuen Form von ftitiationszeremonien Sunt auch 


ra vielleicht die Frage nach der Grundidee der Zeremonien tiberhaupt 


der: Losung naher, und zwar im. Sinne folgender Gedankenreihe: . ‘ 
AES: gibt unter den Initiationszeremonien Typen, die sich aa alls- 

- gepragten Gesamt sharakter yon. einander unterscheiden. 

ae hie Unter diesen Typen ist der totemistisch- manistische nicht der ‘pHa: 

tivste > ‘der praanimistisch- magische ist jedenfaJls primitiver?.- 

PAE Welche andere ‘Typen es noch gibt, die vielleicht noch. Cr ives sind, 
das Zu ergriinden, ist. Sache. der Forschung. Wer aber das Grundproblem der 
Initiation lésen_ will, die Frage nach der Grundidee, der wird diese Typen 
~ aufstellen” und dann- untersuchen miissen, wieviel von den primitivsten Ge- 


~ danken in. ‘hohere. Initiationsformen libernommen worden -ist und was eine | 


~ kulturell anders geartete- -Umwelt an neuen Ideen beigesteuert hat. 


Diese Aulgabe zu ldsen, geht iiber das Ziel der vorliegenden Arbeit 


"hindus: Hier _gentigt es, die neue Form -der Initiationszeremonien vorgelegt 
und dadurch einen Weg gezeigt zu haben, der die Ree nach dem paren: 
‘problem d der Initiation wahrscheinlich lésen. wird, 


el Es Pract kaicise bewleten pester: fe Si bei Bolohent Stelltingnahme zum Problem’ die 
_ Madchenzeremonien nicht atisgesclslossen werden: k6nnen. Sie sind eben atch vollberechtigte 


Initiationszeremonien; «sie “aufschlieBen, Hef®t “auf Vollstandigkcit yerzichten. Und es ist nicht 


i umvahrseheinlich, da® gerade die Frauenzeremonien die primitivsten Formen der Zeremonien 


sind. Dafiir sprechen der konservative Sinn der Frau sowie die-Tatsache, dai sie vielfach vom 
-Opfer und vom Geisterkuit panz. ausgeschlcssen ist. Wer dic anfinglichste dee der Initiations- 
-zecemonien schen will, wi ird an den P rauenzeremonien, nicht aoe veriibergehen diirfen. 


Les langues du Purtis, du Jurué et des I 


limitrophes. : 
I* Le groupe arawak pré-andin. 
Par P. Rivet et le P. C, TASTEVIN. : aa WHA Ed; 
(Fin.) aac Pp aaa 


Appendice. [ : 

Pendant l’impression de ce travail, j’ai recu de fon collaborateur,, ‘Te. 
Pére C. TASTEVIN, un vocabulaire de la langue des Kufiti- neri ou Ku Gi-neri 
(Indiens-petits-oiseaux). Ce vocabulaire a été recueilli de la bouche dun Indien © 
Ku&iti, du nom d’Alejandro, qui avait quitté sa tribu a vage de 20 ans, était 


passé du bassin du Purtis a l’Envird, affluent du Jurud, et s’était marié avec q 


une indienne Kuniba du Mapua. La tribu de cette indienne vivait au Mapua, 
a I’lgarapé, do Pe Constantino et en face de Yainé, sur le Jurwat, ; 


Les KuS'éi-neri (appelés jusqu’ici Kujigeneri) vivent sur le Curumahd, 
en amont des Kanamari et en aval dés Espin6, et ‘Probablement aussi. sur le 
Cujar?. us 

Au dire d’Alejandro, il y avait autrefois des Kuniba sur. le nani 
affluent de droite du bas Tarauaca, mais ils ont été exterminés par les Blancs, 
en représaille du meurtre d’un individu, qui avait capturé le fils de leur tusawa. 
Deux autres groupes de Kuniba vivraient l'un aux sources du Purtis et l’autre — 
sur les rives d’un fleuve plein de pierres, au sud de ces sources. Ce fleuve ~ 


ne peut étre que le Tacuatimanu, appelé aussi rio de las Piedras, sut le cours “4 


inférieur duquel habitent les Manite-neri, tribu arawak du méme ‘groupe’. Le 
renseignement fourni par Alejandro établit ainsi la liaison gtogapingyc:6 entre 
les différentes fractions de cet important groupe: linguistique. ; 


Les. tribus, qifAlejandro- connait, portent les noms } suivants: dans sa 


‘langue: piece. 


Les Cau-neri (sauvages), les Katiéi-neri, de la bouche de l’Acre (anthro: 
pophages),. les Menukuri-neri (sauvages), les Kullu-neri, qui parlent comme. 
les ‘Nawa (tribu pano), les Manti-neri‘, les Yuperi-neri Fe speci: eels qui 
seraient identiques aux KaSinawa (tribu pano). Ren Spee 


La parenté du KuSiéi avec les langues que nous -avons éiudites, dans 
ce mémoire, notamment avec le Piro et le Kuniba, est si évidente, que. je 
juge inutile d’y insister. Je me contenterai d’attirer l’attention sur la forme ~ 
i-ki-wak6r6, il est sans nom, qui donne un exemple. du préfixe de négation | 
i-, et de la particule ka (en l’espéce ki), qui sert 4 faire des phrases nomi-— 
nales dans un grand nombre de dialectes arawak et en Paticiics dans s celles’ > 
du sous-groupe pré-andin. Aude nah eres ere 
ee ae a! ft ‘ 

' RIVET et TASTEVIN, Les tribus indiennes, ore ae ee Pe 468. “on ‘ 

* Tbidem, p..462. . wet ; * 

* Ibidem, p. 465. 

-* Sans doute les Manite-neri te indiene taste 

’ Yapo = Cassicus. $ 
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‘important mémoire}, qui contient notamment des documents sur les dialectes 
‘Macheyenga, Kampa et Piro. A. coté de. ces dialectes, le savant ameéricain 
place le Mashco, .Moeno ou. Sirineiri, -parlé par une petite tribu, qui habite 
au sud. du Manu, entre le Sutlija et le-haut Madre de Dios, dont il donne 
un vocabulaire de 46 mots recueilli par M. BALDOMERO RoprRIGUEz. C’est le 
Premier ‘document: publié sur cette langue, que |l’on classait, sur la foi des 
voyageurs, “cote du Kampa?. En réalité, l’examen du petit vocabulaire publié 
par FARABEE ne confirme pas ce rapprochement. Tout ce qu’on peut dire, 
c’est que le Mashco appartient vraisemblablement a la famille linguistique 
arawak, ainsi que le démontrent les similitudes suivantes, mais. pour déter- 
miner ses S affinités exactes, il faut piiendie on documents plus importants. 


€ wh imisss 


roe st ky - Vocabulaire “comparé Mashco-Arawak *.. 


ananas ( ‘ihina anna, hanna (A, ), hana (A,,), hdna HA, huana (A,) 
— coupe ciro-mopa; cero- 4 tdru = marmite (A,,)s tsurro = pot a kagiri (A,), . téero 
kutho = pot. ig = marmite (A,), i6ro-ti,- ydro-ti = marmite (Aras séle- 
: os “ied oil, he= marmite (A,) i 
rete Sm 38 VEE oe meh yeye (A,), yeyd = frére, Sesi, yehyi = homme (A,,); yeyé 
_ |... = compagnon (A,,), yet-Rt, iye (A,), Jess = homme 
iy. . | (Ay) xexa = homme (A,,) 
lézard Z due -..<. . | dohi, zohi, zoht (A,,) 
matvais ya-kulu-eni —_—_| kélo-sihi 4A,,) (oy 5} 
oiseau poweel | kwelye | ghoéry = Gallinula plombea (Avr 6 6616 = Gallinula plom- 
- i ee : tects |... bea (A,,), Ruri = perruche (A,,), Aueri= mot-mot (A,,) 
oncle — wf Rokoa ; koko (A,.), ghughu (A,,), Ruku. (A,), kuku = beau-pére 
ee (A,,), Roko =beau-pére (A,), kuku, kuku-ré(A,,), Ruka 
; v ie 5 _== beau-pére (A,,), koko-reixi = oncle, koko-re = pére 
(A,,), kuko, ne-kuko (A,), ni-kiko (A,), ma-kika (A,), 
4 ae _.|-.. k6ko = tante, no- kdka = beau-pére, nu-kdka (A,,), kaka 
Ba etc? Lass | (A), kaka (A,,), ghooko (A,,), ghutk (A,,), ghoxhoi (A,.) 
pécari (Dicotyles | ote _hode = Bisamschwein (A,,), uétsi = Dicotyles. torquatus 
torquatus) =| _ | (A,), auté = Dicotyles torquatus (A,,) - .. 
_ Serpent — embi - | api, épi-tsi (A,), dpi (A,,—A,,), 4pi, api= jararaca (A,), 
5 elt, heh OS, . @apt (A,,), api-ina = jataraca-mirim (A,,), op == suct- 
eae ir  ryu (A,,), ypi-zy = Lachesis mutus. (A;,); ebu-ucil = 
Ais th serpent, epil-esy =.Lachesis. mutus, (A,,), ypig-zy = 
RRAhs , jararaca (A,,) d 
: singe cure i- tere = alouate noir (A,), Sere = - alouate;- xaie sira = 


_.. Ateles paniscus (A,), mo-sera = alouate rouge, o-¢ira 

__.==alouate noir (A;,); m-tira = Ateles paniscus (A,,), 
-um-tira = Ateles niger. (Ay), m-tira = Aieles -paniscus 
» Aas ma-cira = Ateles panieni: § Gd 


; Se w. C), 1 Indian dette “of eastern Peru. Papers of the Peabody Maseum of 
american Archaeology.and Ethnology. Cambridge, t. X, 1922, : 
= ? River et Tastevin, Les tribus. indiennes, etc:, op. cit., ps 455.° > : 
'.\ » Pour Jes abréviations employées: pour désigner les divers dialéctes arawak, cf. CREQUI- 
Montrort (G. DE) et RiveT (P.), La famille linguistique takana. Journal dela Société des 
-Américanistes de Paris; nouv. série, t.XIV, 1922, —p. 155. Aw tableau: Nant “gute dans’ ce travail, 
il y a lieu d’ajouter A,,, qui ee au Kusitl 


» Bre ‘terminant, je signalerai’ que we © Fieaner vittit ide aublic? un 


ae 


s’en aller: aussi: a 

allez-vous-en! pi-alséwa : . j'y vais aussi ethuya war 
vallumer pdwa-téwa . | ’ avec: ‘ 

ame samentyd Z je vais avec toi fagulidiianii 

amer kapsaté ' je-vais avec V. V. ne ata “pano® 
ami ne-lawarine “se baigner n0- Pines anise auton 
ananas hdna* ; “SSS Satan ioe peti sea hoor ticeaee 
appeler wapére ” banane ee oe pitt Sen 
apporter: Mins \. © “panane ronge Sifatu. Pet 7 


‘ 


arbre samumira usénd 


joan siema, soleil xloma}. i ie 
hyema, Sema (A,.), coma (Ay. 
(A, Ao Ay—Ay —A,,), héma (An . ze zd 
sehma (A,,), zéma (A,,), aehma (A, Ca 
ema (A,—A,), ema. (Ay), ghema.(A,), ts 
téma (A,,), éama, kidma, kiamé (A,,), ‘ki 


A, 
kéma, _kemma, kema (As): gama (A,,), komt poses 


Ad, azama = Cervus paluidosus ie emda ( 


Le mot apati, banane, parait correspondre a abati, mais, en Tupi-Guarani. ; 

Deux mots sont empruntés au Tuyoneiri: ne, soleil, qui est le _méme di dans tes. deux 
langues, yem-bape-ta, manger, qui correspond a bapé en Tuyoneirl, git sats Met ie 

Vocabulaire des Kuditioneriu: er os om ‘ 

abattre nd-kdiyewa arbre manaka { (Euterpe oleracea) ised a 


abri en feuillage ouvert a tous tes vents arbre a caoutchouc be acca ae 
(ayupa) wépyi laurier yikiriyé — ee Ret ey 

agouti pesiri ~ sorbier fat6 Cr ae 

ai yan =e ” arc Rasiritoa — St SORE aa ao 

aigre kaéutd : arc-en-ciel £55 eo eg ae ee 

aiguille sapd argile kaSpa, kay$pa {cl. le 

aile i-mehi s'arréter ndtdga ~ Eo viet 

aisselle i-kiepd : s’asseoir: sedites 

aller: assieds-toi! teput(rja- -tewa 

je vais avec V. V. ne ata pano - “ @tre assis: : 

je vais avec toi apakapund _ il est assis teputata “ 

j’y vais aussi etkuya wane-yand, etkuya yano atteindre nankanakalé- 

ot vas-tu? inuakT pi and , aujourd’hui te One, oe ce > 


apporte! pasnthyere 

apporte-moi! pa-niyere ita-ne, ita-ne pa- 
apprivoisé nopra 

araignée pdixana 

atbre ddmdna : ; ; - tusirityo Sgt: ile ; 
arbre akapu kdpesisi c "| banane’ moyenne. seyuporu 


arbre masarandtba (Lucuma pening ‘Rat x2 eon varie de Basie. met 
sayiru 


arbre umbauba yakdrd 


|. grande banane oc 


/ 


' Les lettres ou syllabes entre aareuttidsceleighitteniy que ie lean aterm aire. 
entre la Jettre ou la syllabe qui precede et Ja lettre ou Ta syllabe mise ¢ a boas : 
Javnotation is/y)is Sords(y)ayut, cuisiner, ‘signifie, que le. son- entendu ‘es intetm 

isigordsayu et iyiyordyayu; de méme, la notation kambto(ru), fourmi~ pepe geese a 


5 pcencatee de ce mot est intermédiaire entre kamoto he: oi au ‘ Sage? alt eae 


beaucoup ityotine 
aS veux beaucoup n 


Stee eae e-hematiri() : 
_ belle-mére ne-hemasiro 
“Sbiseps iano (ets bras]: ; 
m=, cehien ta ie: 
il se porte. bike ‘Rida 
Diane krataré. « if 
ons terre blanche rata’ isparé 
‘blanc (subs.) payOri 
= _Dlesser iyurutande 
~_ blessure itsdt6 
blew puteté — 
 boire n6-ratkarii ee 
‘pois. sec ipunatéri Pate 
- = bari: ioe oa 
Bee: » bonnes (gens) BOrSrhw os aeesie: 
eae .clest, ne jbon homie kiSrdva aware-. 
boucan (inst tallation poe re A giapak RY G" ve 
ck Apoucaner: Yuditewataes (Po oii Z 
ore “boucané. (poisson) (Sima) titute, aoe 
bouche alte narnia : 


\ 


Ppnckicise emionota.- rio 
_ bracelet de biceps éskokande Say ie 
“bracelet” de pare! iene MDA irra, eva 
branche. pots re 
- bras chan 


wee bru nu- pear i 
— — brfiler faxhdna— 3 
Ain -eadavre eee 


hires? 


i anne a sucre cunts (87 
na --canot Rdnawa Lay 
~ caoutchouc kondd s 
“cara (Dioscorea) mékana ange Sed 
-_carapato. (Ixodes) up bt(rii 16: aeenely 
, -carbet ‘pantyinn 
caresser komen ~ 
cassave elite 
- causer: 
“cause f Dbrnd enit a 
cerf kséteré * 
a gee hk 


ead 


ove 


oe c 


comment: 


= a eal huciru 
crabe yototo(al 


caine’ gi2é 


—bakurint mdedri 


’ 1 est debout tenuata ~ 


chapeau sahi 
chasser nianyewa Gade 
chataigne idnay(sji “2. 
chaud emetd ety Roads 
cheveux nu-siwe-sa- 
chien: hyo RMS j Seige nie 
- queue de chien eae nsi- 
eseick tenu > : oh a 
~ cigale Sityolé eres _ } <a 
citron kadot(r)o fae eine ey ar eet 
- Celogenys paca, Rayaté Shae 
grand coléoptére yayiri as 7 : * 


comment se porte ton nei ‘ie karié paté ; 
corde indako iz ; ‘ ie 
coton wapé, wapéh , = rts eee, 
couché: ; eee a4] is : Fa) 
_il est ioeches re- -R6rd(i)ha Ae ary e 
coude esoyi — i634 e 
coudre kotsiéwa x eytes ae 
couguar fdwawa 
~couper ndstaga [dé accentué] 
courant, eau courante itkoaro 
-courge (girumu) séria *- 
courit nd-sdka- ear 
couronne de plumes sahi.etdpé: [cf. chapeau] 
court maBkAlO, 
cousin 71- -mekanatiri 
Seousine nit mekanatiro 


_tracher ne-tskaatewa 

fef. téte} 

crapainds; ~~ ty 

“kurutu (Bufo Agua) turuydre(dke yo 2 : 
“boa boa pomend ‘ 


autre espéce de crapaud Wawa: a4 
_ crevette volte : 

crier Sapdrdwatewa, saperewata 

crocodile Asiuydid . tins 

“jacarétinga_ (Crocodilus Ose nidputinate 
(6 accentué] 
-cuati (Nasua social’s)- kapsi ties if 


- 


fy 
cueillir is(y)is(y)or65(y)ayu {cf saisir] = a 
cuisiner, cuite ne-tratewaa “e io ao 5S ee 
‘euisse nu-tépari- : E : ie 
cuvette imaté -— ~~ Seats 42 


danser: 
‘ils-sont a danser. Stkatuata [cf chanter] 
dauphin rouge pesdto 

dauphin noir ksdyiro Ben 
tre debout :- Protea o ‘ o i 


déchirer séskakdre , 
demain ecikawa 


descendre sérpiyewa 
Dicotyles torquatus, meriti 
Dicotyles labiatus, iatdé 
dieu sdfa [6 accentué], tsatd 


donne-moi! pe-nes(y)ée-no 

dormir re-mdka 

allons dormir! ne-misé-wa 

doux (manso) i-kumdtséré [= non-sauvage] 


je veux de l'eau une na-hdno 
eau courante ickoaré (cf. courant] 
eau dormante (remanso) itutud 
eau de pluie Aina ha 

eau de fleuve wena ha 
eau-de-vie kaya 


éclairer yutspiyeri 
écureuil sepret 
emporte ‘poet toi! pa-nihyere  dagcritees {cf. 


enterrer kanapatande 
épaule i-txana [cf. omoplate] 


épouse na-hdnendo 

mon épouse na-hanendu 
éteindre nd-wayéri [6 accentué} 
étoffe mgadiri [cf. habits} 
einils katdiri, Ratéhiri 


ils set yatékana 


je suis éveillé ne-yukatka 
il est éveillé re-yukatka 
éventail épdnopi 

exprimer, presser kdésutdid 
faché iakano wata 

faible méékutd 


jai faim na-ciskan 
farine (couac) i-pani 


fendre ne-timatewa, ne-yematewa 


feuille-fétiche qui attire le pirarucu (piraruku 
fil wapdntsa [6 accentué), wapdetsa 
filer sdydritewa 

fille (opposée 4 garcon) mtéro 

fille no-Sityo [cf. femme] 


“ Ss 5. 

- fils no-t6ri [6 accentué] ~~ 
finir: 
finis! achéve! pe-nikatéle ; 
cest fini: nikawanatéka 
fléche kaSiri , EN at 

fleur iawd : Gy GG 
flirter ndpukdtétu fied 
flirteur ksewananetO 
flfite: io ae 
jouer de Ja fifite wispans Singoaviath 4 Tae 
forniquer yuddritya [6 atinb es DESTRESS ae 
fort iékote : \ Sq UA, 2 
fourmi tarakua hatsutallo ' ee 

fourmi kupi Admdto(ru) ~ — 
fourmi tukandeira ménahi 
fourmi sauba kadi¢i f 

frére (quand c'est le fréte qui parle) ‘yet. 

frére (quand c’est la sceur rr quit “seine yewakirt ~ 
froid kddikdteté ( a 4 
froidure handio [cf. vent] » ike 
fruit cowayi sip last yeol®) a 
quel fruit est-ce? kdérindé cowayi 1 
fruit mani8i manti Ang 
fumer montita - —— MRSA “4 SEAL F 
fuseau Sdy0ri kayd pri We Rtg 
garcon mtére "> oa aia 
garder pohOnd ddyeri- a 
garder des ceufs tonas(y)i pohanang dayeri aq 
gendre nu-mekaner6= 
genou i-soyi (cf. conde} dak) Vath 7 Sera ; 


gens yeneli(d) Vel (rte a geae 4 


Fa 


gibier kainde 3 Fo Hy Sg yd are 
grain de collier 46wdtd pestis é accentue) RT 
graisse Ayire, Sire [cf. a. a8 347th ae 
grand tsérira, tsOti islvtette 
gras, gros *sOH OV Bint Ah sian 
gronder iandhdri — o Rigas HD oo 
guérir racput(k)ots MAIER are 
guérisseur kdonti [cf. bates evi ie) 
habits mgaciri Icf. — Has va ee 
hache hepti ere ‘ my, FRY Vt th. .2 
hamac de coton éeci a a8 \ Sy 7chee 8 
hamac de tukum tsuka 

haut tende M Passe ny gIssFe 
herbe kSana- PSST 
hier teyira one. ¢ ~~: Deel tut 
homme Sesi, yehyi 2 
huile s1ré [cf. ane bear Ay 
, huitre petite et grosse facia ayy? 
_ huitre fine et grande > sututa oN 
ici ewi anand 
‘je viens ici nena ne. ana ‘pa » vrasus 
viens ici! panatewa Rau Sri eS Sane 
_ idiome: a Bae tet 
_ mon idiome n-tokane 


= getts} yin 
'  idiome dautre tribu tawart iakans 
re ‘idiome des Blancs payori tukane 
~  parlons kunibal utukane watewa 
. iguane makutéwatu 
- —-yakuruartt yitd, Sito. 405 s 
yakuruSi yakdrekurta .. mas ce 
ivre rémeta 9. 2 
jaguar manuk6ré, a aS ee 
Felis pardalis, yonat(r)6 . ° 
jambe nu- eeiled : 
jaune: 3; wr iF Bay i 
terre jaune seGia serrated 5 Ain Wises 
» jeune (masc.) makéréh(s)i. 
jeune (fém.) makorosi ; 
_jouer de la flite raspukdte sep 
jour di, 
belle journée kidre udme(a)ri.. 


_ jupe témkard ue 


jus du manioc amer (tukupi) featisdae 
la téka [6 accentué] | wits aye 
laid ektotd 4 aes 
laid nom ektd iwaka® té16 
lait iksd 
lamentin aika: 
lance wdta 
langue nu-ne -.. 
laver’ nd Siriyert’ 
_ lentement (i)yéreko [6 accentué] 
_lézard teyt hyipiru, Sipiru 
Iézard tamakware tékotoko - 
lézard osga hiteBra 
loin was(y)éra_ 
long uwekar6 ~~ 
lui tes(yjéra 
lune kser6 
macher nikdré 
machete madcelo _ 3 
maigre pomentt6 = 
main né-miu 
maintenant cawakini ge 
mais Sihi at i 
_ Maison panti _ apa be Hints Sie 
Ws mal: ; sO 
ila mal au as haste satis 
~ ila mala la téte hacin hiut, hatin vial 
Bom «maldde tae seer! WEIS Stee ks 
il est malade kacin iadto- 
je suis trés malade kacin iei na thana 
_ manger unigewa - s : 
je suis -‘mangeant.. nikd-nata 6 
tu es mangeant p-nika-nata , one 
il est mangeant tésira nika-nata 
elle est. smangeants ‘tosira nika-nata. akestEieg 


Hous sommes fratineaatt wikva: wika ata 
_ vous étes mangeant pikya nika-nata 


- manioc mouillé ispa 


_ mélange: - 
+ sans mélange mauate 


~ mouche pium (Simulium). acigata. 


nom inere 


ils sont mangeant .nikdtyd nika-nata 

jai déja mangé ita nika-tka 

tu as déja mangé pd-nika-tkeé - 

ila déja mangé ward-nika-tka, nika-tha-waré 


‘nous avons déja mangé wikya nika-tka 


ils ont déja mangé nika-tka-na : 
tu as tout mangé pe-nika-cewa ityotine 
je mangerai inaciwanu-ita 


tu mangeras nikéwidaku, pitya nika-caku 


il mangera inaciwanu, inaciwate, inaciwalle 
mange! pe-nis(y)ewa 


“manioc kdndoé 


maniva ¢apd ¥ 
manioc doux Ssimeka, tise 


j 


manquer, ne pas atteindre ndssnaslarenhe 


, marcher ni-ana 


mari na-hdndrid 
épée- massue a deux tranchants aharé \ ) 


melon d’eau pucuatu 


mentir yakuiéanu {cf. tromper] . iy 
_menton nu-pkuta 


mére ndto 
ma mére nato 
miroir dniapt 
moi ita 


. monter r-atskuta 


mordre (en parlant d’un chien) kewe acka- _ : 
tande / 

mordre (en parlant d’un cancer al Vestomac) 

- r-ackutita 

mort, défunt repdnana-tka act. 


mouche sisdré ” ve 


mouche maruim yisdrd 

mouche luisante pdte 

se, moucher-. nesurud 

mouiller réaka my ~ 4 
mouillé kaiékaré tee NG 


_ mourir;. 


il est mort re-punana-tka 


"il n'est pas mort erd-pdna’— : Se erie. 
“il va mourir eté-ponawa £5 sg 


moustique aia 


“nager na-nudta ; A 


négre kSayird * 
neveu bdrikléri.. 
neZ -nuU-Siri. ; 
niéce bérikigro 
noir ksayird 


110 


joli nom nhitrd itoakdrd 

vilain nom ektS iwaka’ 1016 

quel est ton-nom? kdri iwakié 

“mon nom est A. waere iwakan A. 

il est sans nom -Ri-iwakdré 

nous witya 

nuage hinnko 

nuit oyéldnd 

la nuit tombe mupidaa tékari 

ocre, terre d’ombre kaspa ites terre bleue} 

ceil n6-1ate 

oiseau: 

petits oiseaux kusici, kuSiti 

caracarai noir (Milvago) sisindo 

Cathartes fetens, mayéri 

épervier pakéa {ef. akawan} 

makukawa (Tetrao major) makukawa 
srette (grande) pati 

aigrette (petite) katse panapi 

karaSué (Cinerea cantans) kimate(o) 

awape (petit Gchassier): hasétd 


anu (Crotophaga anus mayi 

yuriti (Columba) kamoa {etperdsix} 
bakurau de plage poto 

bakuran ‘de nuitypaéto 

colibri sweydrd 

cigana,. aturis ¢cawo 

arasari (Pferoglassus Aracari) paworoG 


hirondelle sori; 

urubutinga Ra atétgr ff) 

grand perroquet adpora 

petit perroquet*waéwaio [ef (Psittacus pasa 
goa] 

inambu (Crypturits Talaupa) y6x0 {c cf. per: 
drix] 

inambu sororina (Crypturus ora: 50 
sika r 

inambu violet kasi paptyo, sisorosoro 

sarakura (Gallinula plombea) 6616 pores 
6 accentué] 

akawan (Falco cachinans) pakéa {cf. path. 

tesourina yuwd(d)pd(d)td(6) 

mutum (Crax) yeka 


perroquet curica (Psittacus BEES pawéru ‘ 


_ urutawi pamas(y)i * : 
tuyuyu (Mycteria americana) seruprimétu - 

mutum piuri (Crax globulosa) kiuré ° 

kauré (rapace crépusculaire) Shird 

bemtevi ¢fpiriri a 

soko (Ardea brasiliensis) Rayuanpuato- ~~ 


sokoi (Ardea Cocoi) natsawaté 
suindara (Caprimulgus ed deo be abs 
-tangara séyéna wees ' 
pipira seipii VET HCH 

perruche séndehi : “SM ne! 


" ~paresseux: Rae ies 
‘vous étes patesseux mersoiraye 
parler: 


_patate douce hipate, sins Pa, ae 


arara rouge piiteta” “lf a aeRO 
arara bleu piitia ake” : Site), = 
mouette pé(ija 
uri (Odontopherus Rewer koto» 
jabira (Ciconia mycteria) an ste: 
colombe pétkoko mt 
yapihi (Oriolus) Cawaska’ ~~ 
yapo (Cassicus) yupodri, yupri' ene 
kuyubi (Penelope cumanensis) hie FE 
agami (Psophia crepitans) ikiki 
toucan (Ramphastos Se. Sikane 
canard opsi u 
huanana (Anas monogama) arato 
poule atyduripa 5 
putiri (petite macreuse) sticker 
yukiri (petit paon) sdlld~ : 
omoplate itrana el. épaule} © | 
oncle koko 

ongle nu-sewata bss ails 
oreille ud-kepi 

organe génital 7 isdme .), 
organe génital 2 Sti Sptaaas 


ou: mae © ‘Mam, = 
ou vas-tu? inuak? pl ands mon oe 
ol est ton pere? inuaki pato Rs iat 


dou viehs-tu? inua keaponia, inuaké onia: 
palmier asahi (Euterpe oleracea) speri 
palimier wilrili (Mauritia flexuosa). pee ai 
palmier patawa (Oenocarpus ‘batana)’ Sititt 
palmier bakawa'Ovaccarpusbacaba)-kayt< 
palinier pupnha (Geilicina speciosa): kB) 
palniiet inayd (Maxiniliang regia) Réttifeu- 
fava ee) AME 
palmier karand sdlle SAC SS Te 
palmier paSiubifia. updtski WASH gad ee 
palmier pasitiba “riartea ex: ithizap stele 
palmier. urukuri (Astalea excelsa) Reet» 
palmier ubi (Geonoma)- eines: bee Toe 
palmier yarina kiawe Bie ¥ aethi 
palmier yasi atipuydré — : A geeaR 
palmier marayd (Bactris mmarajo andes | 
panier kuyita 3 
petit panier 4 couture (pakard) pois, Sanne 
panier fait d'une feuille de porieihess Siwate 
pantalon i¢drahye [6 aceite Hee 
papayet Sei te ALS, BUM 
papilion’ Rataté . rok ote. 
parent nu-mute e i 


f i EGE 


parlons kuniba! utukane watewa are 2 
partir: - Se cede teslsie 
ils sont partis: tekata yatékana~ Seiki tes ve 


- sardine Raper [6 aceentuef 
“tambaki hamyird : 
spakil. patoy Ton a Eee a 
-pitaha dma ‘ sy * ps) 

surubim (Platystoma) Rdyunari 
 matrinchto wamutri as 
- ~poitrine ¢ no-stata 


: : -pore-épic fristeni Ra oe : Fis: 
je veux peu vi se porter: > —- ' ot ; E-! 
pene se _ «comment se porte ton ‘pare? ipié havie pato : -s 
j'ai pent ne-p il se porte bien’ kidtati~ © 3 . ‘ 
Reis et ree. pours : Pane Ge ee we 
_ pierre SotdHi(e) =" apporte- -moi! Wahivure ifa-ne, ita-ne pa : 
eS intont ‘komore- ; A emporte pour tof! paniliyere pikya-ne ‘ 
plante ‘mifkutr aa ee ideiphydis) usiyO(alri pres towdhkdne eter a 

Can Cet Pea ie ‘Priser misika ‘ = ta 
~~ / _|* me -promener nednapa ai E 
itt ep ee propre kidrewakea, potitd ae 
- pleurer: y i : "que: Sos Ak sent oS eae 

s Al pleure beaweoup ‘éiaata’ eb AaGte: “Veux- tu? Pirin reat, korte PS “rika 5 : 
i ne pleure pas ‘deaticoup a Siete kata : Jaa TRS * 
pluie’ hina © es ~ quél-est Yor nom ? Kori ‘iwaki 2 5 Bisa yeaa 

eau ‘de pliie ‘hina ha : quel friit est-ee? Rd7inde (owayi ance 

 poignet: imionota Ne aes aa: Ca quelle tribu es-tu? Adri nerineri @, ROri Fe set 

Bt “poison kapu-hate = rec eeng ee nert nert pidya, hore inert nert e pidya : : 
vs Ue iets aE fee = 2 gael i-nsii- : ; 


- queire de-chien kewe nsi 
tame sdllodpi, salluddpi - 
_famer na-nikata . 
fe — oe yamboté ee vil, vite] 
ae raie ply — teméde kSan-ha’ + Bee a re ; * 
_ tukunaré (Erythrinus) sada BASE = résine kolra, holha ia eee ; rp 
i ~ yandia (Platystomee spatula) gee ~~ réveiller ne-yuka a : se 
= -akara ews : =. réver ne pera [6- aecentué] 
- akardwas ‘(Acata ecetire na-siaka 2 
_ tachorro, ahdmta- " riviere wend Fae cer acs 
kandirt (Cetopsis eat de Fiviere, wena Rese : os ae Natl 
/ ~ foseau a fléche kdtsdt6 : : re 
roseau mou (kanarana) wdnapo ape So ee 
‘roseau mou (murim) puckawaro Ny aes AES 
1otir. S(yJiméréwatewa ; of 


touge setutd a 
_-terte touge kaspa selut6 — 
_ tuisseau (igarapé) tapah a : “eae 
 saisir iS(y)iS(y)ords(y)ayu [cf. “eueilli es ae 
sale ‘apsot 
sang stati Je 3 
iSarbacaie’ =< te. . tees 
_ sarcler niunayewa— Nae 
-' .'sarigue -(mukura) usiuts 53 
- __ sauter popteyewa % 


M2 


usavage kumatsera {cf. terrible] 
scarabée putunu yawa 

scorpion ekuru 

sec ripdriha 

sécher pupiriri 


sein tu-tdnd 


semer 7d-tayewa [cf. planter] 

sépulture yumdteci 

serpent imdna 

singes: 

guariba (Mycetes) kina 

wayapisa (Callithrix cuprea et discolor) kwaa 

wayaposa (grande espéce) Awaundi 

parauaku kdtsanard 

ta (Nyctipithecus felinus) meyaméré 

kayaréra (Cebus gracilis) ktetd 

macaco do cheiro pdseri 

ouistiti R6(é)s6rd 

ouistiti (trés petit) waydrama 

koata (Ateles paniscus) mtira 

akari (Pithecia rubicundus) amdna 

prego (Cebus flatuellus) sk6té 

singe ventru (Lagothrix Humboldtii) kamuya 

sceur (quand c’est le frére qui parle) yewakuru 

sceur (quand c’est la sceur qui parle) nepdru 
[6 accentué] 

soleil tékaci 

sortilége (karudra) Racinoté 

souffler rasv0kdrd 

le vent souffle Adnate raspokdre 

se taire mdtukaneté 

tamanoir séwa 

tamanoit (moyen) paséwat¢ro _ 

tambour tambura 

tamis sé0i, sehdhi, seydSi, seydyi 

tante Sapa 

tapir hyema, Sema 

tatou Asiwana 

tempéte kanipéari [cf. vent] 

terre kaSpa, kayspa {ci argile] 

terre blanche Arata ispard : 

terre rouge kaSpd setut6 — 

terre d’ombre kaSpa putéld 

terre jaune kaSpa puatuid 

terrible kumatsera [cf. sauvage], nb -pika |ct. 
j'ai peur} 

teSticules eresha 

téte u-Siwe 

il a mal a la téte Radin hiute, kadin yiute. 

tirer 4 l'are renkande 

tisser sétipata 

toi pitya ; 

emporte pour toi! panihyere pikya-ne = 


en - 


t 


tomber nd88rSkana ‘Raul i 


_ vite yambotd- Ict. vif, fy rapide] : 


ws que veux-tu? Miia naib x opie i. 


mt sdtepia = 
2, i ccm His ae Sa 


‘ Les. KuSiti-neri ne comptent pas plus Join. 4 


centué] : cart aE . 
tonnerre tetutu =e * sac\tends isthe 
tortues: Vie. Pes 
yurara (Emys amazonica) separ 3 
ayasa yawe ae Ae 
yauti (Testudo tabulata) sine’ “j* Raia 
matamata (Chelys fimbriata) Sota __ 
trakaja (Emys Dumeriliana) piimamaru. x 
touffu ekibwaka +, Rava hai 
tourbillon d’eau i(ye)mdreeata ae 
tout: f 
tu as tout mangé pe-nikacewa iyotme [cf. 

beaucoup] d 
traces rastidri [6 nailed) “ge, Pe a 


travailler kamorirewata— Sat np? scott 
trés: = rN hein ole le 
je suis trés malade hatin tei i nastokana 
tribu: a. ee 


de quelle tribu es-tu? Adri neri neri é, kéri 
neri neri pidya, kéri neri neri e pidya By 


tromper yakuicanu [cf, aaetiien Saat ae 
tuer kaindetande _ : mae “4 ; 
il tue ka indeta-ndd enti om 
vampire $iu 2 ol 
veiller petapdri [6 scent} 7 va volt rie 
venir: a cad = 


je viens ici nena neana na 
viens ici! panacewa ass 
d’ou viens tu? inua keaponia, inuake ponia ¥ 


vent kanipdari, hdnate. — ~ wet DARE 
le vent souffle hdnate ees * wy. , 


eee ce 


* ys 


ventre no-sate : { 
il a mal au ventre kadin sathis. > as £4 e 
ver de terre. umdauts, eee ae 
ver luisant kdutso «~ tS 
viande ehété PS ey 1 2 
vieux sdti(e) ; ; Ae x 
_vieille SOit les eae + Biggeds Sf 


vif yamboté {cf. rapide, vite]. 


vivre: "ie a 
il vit encore urua ¢ ee 8 


_yoler: tdtina, jah: tae 
vouloir : Ys 7 So = 
je veux peu na-tikbls ee 


‘eee Ok 


- je veux, beaucoup. na-tikdtd ‘ibpolert 


_je veux de Peau une nalono Rese 


- 314, col. ‘ 
18, c ol. 3 
399. ox 


ig. 5, A partir du bas fees 
_ lig. 11, a°partir du bas. 


a partir du bas. . 


Aw rei de: 


le couvrir sapiri- 
xiehua 

"pixie-ua vs 

devinir 


_ boison — . ; 
ess _... | diminner - 
a partir aid bas Teak 


contenus-_ 


F “sucur 
EN ys 


i monstiquaire 


_tourner, autour 
@) 


se couvrir sapiri- 
_ xiehua (P,) — 
_ pixie-hua 
_ deviner 


boisson 


_diminuer 


contenu — 


-sueur 


nthe 


moustiquaire 
tourner autour 


(Ps) 


Die religidsen Anschauungen Slidafrikas. 


Von P. P. ScHEBESTA, S. V. D. cra’ er ey : 


Nicht so einheitlich wie der schwarze Kontinent selber sind seine Volker 
und Kulturen. Je tiefer und umfangreicher unsere Kenntnis aber Afrika wird, | 
um so verwickelter und verworrener werden die Probleme. ‘Bislang’ redete — 
man von einer gewissen Monotonie der Sprachen und Kulturen dieses Welt- 
teiles, aber sehr mit Unrecht. Auch die siidliche Halfte des Kontinentes, den — 
die Bantu innehaben, zeigt lange nicht ein so einheitliches Bild, wie es die 
Sprache wohl nahelegen mag. Ich bin zu der Uberzeugung gelangt, daf die 
Bantukultur, oder vielmehr -kulturen, das Resultat mancherlei Mischungen sind. 

Es wird uns darum nicht wundernehmen, wenn wir im stidlichen Afrika, ~ 
auch in dem Teile, den ich im Auge habe — namlich die Vélker vom Kap 
bis zur nérdlichen Wasserscheide des Sambesi —, auch in -etigiOaeh, ag Z 
schauungen eine Mannigfaltigkeit antreffen, die tiberrascht. —— < 

In Siidafrika unterscheidet man drei Rassen: die Buschmanner, | weloe. 
heute die Kalahari bewohnen, die Hottentotten, welche die Westkiiste vom 
Orange bis nach Deutsch-Westafrika innehaben, und die Bantuvolker, iiber ‘y 
das ganze Gebiet in einem bunten Wirrwarr durcheinandergemischt. Rar, | 

Die Buschmanner werden durchgehends als die Ureinwohner des 
siidlichen Afrika angesehen, Sie bewohnten friiher’ bedeutend ausgedehntere _ 
Gebiete als es heute der Fall ist. Sie fiihren ein recht kiimmerliches Dasein 
in der 6den Kalahari, wohinein sie von Bantu, Hottentotten und Buren, zurtick- 
gedrangt wurden. Die Buschmanner selbst sehen sich als Ureinwohner dieser 
Gebiete an, wenn auch nicht verschwiegen werden soll, da8 nach den Tradi- 

- tionen eben dieser Buschmanner eine noch 4ltere Rasse als sie selber in den’ 
von ihnen bewohnten Gebieten gelebt hat und noch leben. soll Gourn. “Afr. 
Soc. V., p. 385). Uber diese wissen wir aber gar nichts. = ee 

Ober die Buschmanner ist schon manches geschrieben. worden, trotzdem a. 
ist wenig Griindliches tiber deren Religion bekannt, da es bei ‘ihnen ebenso- 
schwer ist, hinter die religissen Anschauungen zu -gelangen, -wie bei den 
Pygmden Zentralafrikas, Der Buschmann glaubt an ein. Fortleben. nach dem — 
-Tode; der Tod ist ihm nur ein Schlaf. Dem Toten gibt | man seine Waffen, J 
Kleider und Nahrungsmittel mit. In Krankheitsfallen pilgert man auch mu 
den Grabern und bittet die Toten um Schutz und Glick. Wie ‘unsicher ibe} 


_ 1 Ein ungewohnliches Licht wirft in didses Daakel is iene “Bey von, VibDER: 3 Die - 
Bergdama. Hamburg 1923, Mit groBer Wahrscheinlichkeit legt VEDDER dar, dab e Vorbusch- 
mannrasse, die ,pechschwarzen Kattea* keine anderen als die Bergdama sind; wie sie sich 
dem Zweige der pygmaenhaften Oukhoin, die sich von den Einflissen, der ‘umwohnenden 
Volker bewahrt haben, erhalten haben. : > 


Riese - Angabe ist, oli ane tener “dab “Sto eee da8 zu den Ver- 
storbenen nicht gebetet ‘wird (Stow, ‘The Native Races of South Afrika, 
‘London 1905, ?. 133). Durchwegs wird das Grab nach der Beerdigung ver- 
‘lassen und aus Furcht kehrt man dorthin nicht mehr zuriick (PassarcE, Die 
Buschmanner der Kalahari, Berlin 1907, -S. 166). Eine Art Totenkult ist bei 
den Buschmannern wohl nachweisbar, doch ist er verschieden von He der 
-umliegenden Bantu. 


» Im Vorderseinde der Buschmannreligion steht der Glaube an *Kaang, 
‘den grofen Hauptling im Himmel. Er ist der Herr aller Dinge. Nach ihrer 
| Aussage kann man ihn mit den Augen nicht sehen, man erkennt ihn aber 
/mit'dem Herzen. Zur Zeit der Hungersnot oder wenn man in den Krieg zieht, 
wird er angerufen, und zwar wdhrend der ganzen Nacht, indem der mokoma- ~ 
Tanz aufgefiihrt wird. ee Bt es die nee (ARBOUSSET, Voyage 
‘d’Exploration, p=805).. = 

Von *Kaang kommt Leben und Tod. Et gibt omer verweipert den Regen. 
Tritt Mangel an Wild ein, so sagen sie: , ’Kaang verweigert uns das Wild.“ 
Alle Tiere haben von Maing ihre Zeichen erhalten. Alle Dinge hat ‘Kaang 
gemacht und wir beten zu ihm: ,O, Cagn! O, Cagn! sind wir nicht deine 
Kinder? Siehst du nicht unseren Hunger? Gib uns Brot!“ und er gibt u uns: 
Es Hande voll. é 

Ein anderes Gebet des Jagers an ’Kaang lautet: 


» Kaang, bist du mir denn nicht mehr gewogen ? 
°Kaang, fithre mich zu einem méannlichen.Gnu! 
Ich médchte gene meinen Leib fiillen ; ; 

Mein 4ltester Sohn, meine dlteste Tochter mochten gerne ihren Leib fiillen; 
; ‘Kaan, bring mir ein mannliches Gnu. unter meinen Speerschaft. : 
(Stow, OpW.,: pi 133f.) 


Wo *Kaang wohnt, weit man nicht. Er hat eine Frau, welche. Coti ge- 
‘nannt wird. Woher sie stammt, - ist unbekannt, oder vielmehr es ist ein Ge- 
heimnis” der Initiierten. 

- Auch andere Namen fiir das héchste Wesen der Buschmanner sind be- 
kannt -geworden. WANGER hérte den Namen Ikqum’n, was so viel heifen soll 
wie: Der Vater dort oben (WANGER, uNkulunkulu, p. 110). Andere wieder 
-nennen ihn T’koe, den Vater; und sprechen daneben von einem niederen 
Geiste, Tang genannt, tiber welchien die Buschmanner. nicht gerne sprechen 
(Stow, op.c., p. 134). Ich vermute hier Einflu8 von seiten der -Hottentotten ; 
EAdichaitinden und Benennung weist auf diese hin. Jedenfalls miissen wir 
‘den Buschmannern die Kenntnis eines hdchsten Wesens zusprechen, eines 
Wesens, das Schopfer und Erhalter: ist, das Leben und Tod gibt. AuSer Ge- 
beten und Kulttanzen. scheinen keine anderen eS zumal- keine 
Opier, vorzukommen. : 

_- Es sei noch erwahnt, da8 *Kaang’s Tier eine Mantis- Art ist. Er Moke mit 
~ ihr geradezu identifiziert. 
_ Eine Notiz iiber - ie Religion der //Ka-Buschmannet verdanken wir - 
~ VEDDER (Zeitschrift ftir Si eaaes gael 1910, S. 6): Sie haben und verehren 


é Alene 4 
ein héchstes Wesen, dem die Scheele’ und Erhaltung der “Welt zugeschrieben : 
wird. Es hei8t Hawe und wird gewodhnlich mit , Vater“ angerufen... Die An- 
rufung geschieht regelmaSig nur einmal im Jahré zur Zeit der Feldzwiebel- 
ernte und ist von einem bestimmten, von den Vorvatern ererbten Zeremoniell 4 
und Gebet begleitet. Das Gebet lautet: ,Vater, ich komme zu dir, ich flehe 
dich an, gib mir doch Nahrung und alle Dinge, damit ich lebe.“ Wahrend 
in diesem Falle das Gebet von der Gemeinschaft verrichtet wird, wendet sich 
in Krankheitsfallen der einzelne an Hiwe. 

Dem guten Wesen steht auch hier eines gegentiber, von dem man nur 
Béses erwartet. Es heift tedua. 

Wenn die Nachrichten tiber die Religion der Buschmanner nazulangich 
genannt wurden, so gilt das noch mehr von den Hottentotten, deren 
Nachbarn. Wir haben zwar dariiber mehr Nachrichten, sie sind aber einander 
so widersprechend, da der Wirrwarr deswegen nur noch gréfer wird. Der 
Grund hieftir liegt einzig in der falschen Kommentierung des Erkundeten und 
Beobachteten. Wir haben Nachrichten, welche den Hottentotten einen Mono- - 
theismus zusprechen, aber auch solche, die sie als ‘Atheisten bezeichnen. Auch 
ist nicht aus dem Auge zu verlieren, daB in der heutigen Religion dieses 
Volkes vieles verloren gegangen ist; darum sind die alten Quellen mafigebender. 

Es sei vorausgeschickt, da die Hottentotten eine Mischrasse bilden aus 
einer Viehziichterschicht und den Buschmannern, was auch die Sprache bezeugt. 

‘Den Hottentotten ist ein stark ausgepragter Mondkult eigen. Das Er- 
scheinen des Neu- und Vollmondes wird mit einem besonderen Tanz gefeiert. 
Kote sieht ihn fiir kultisch an (KoLB, Caput Bonae Spei, Leipzig 1922, S. 49). 
Der Tanz wird begleitet mit vielen Bitten an den. Mond um Gedeihen der 
Menschen und des: Viehes. Der Mond ist ihr groBer Kapitan, ihr Gott. ,,Die- 
weil die Kapitanscharge bei ihnen héchste Obrigkeit ist, so nennen sie Gott 
den grofen Kapitan und in ihrer Sprache Gounia, der ein guter Mann sei, 
der ihnen kein Béses tue, und vor dem sie sich deswegen nicht zu fiirehten 
hatten.“ Der Mond, Gounia genannt, ist der Hottentotten sichtbarer Gott, der - 
unsichtbare Gott heift Gounia Ticgoa, d. i. Gott aller G6tter. Ihr Goteselatss : 
bezieht sich auf beide (KoLB, op. ¢., p. 48). 

Vor dem grofen Kapitan, ihrem Gott, haben die Folicatatter, atane 
Furcht, denn er ist gut und erzeugt ihnen niemals Béses. Neben ihm besteht 


‘ 


eh st aber ein anderer, ,,etwas kleiner von Vermégen, dieser tate ihnen niemals etwas 
st Gutes, sondern nur Béses, und diesen miiften sie fiirchten, ehren und ihm 
ee dienen“ (op. c., p. 53). Kot vergleicht ihn mit dem Teufel. Diesem kleinen 
Pibvcn 3 Kapitan zu Ehren wird bisweilen ein Schaf, bisweilen auch ein. fetter Ochse — 
iset ; geschlachtet, je nachdem sie merkten, daf ihnen ein beans Unglick bevor- 


.stande (op. c., p. 53). . '. 
Somit herrscht nach den Nachrichten ‘Kols's, ein ‘Dualismus in ae Re- 
ligion der Hottentotten; ein machtigeres und gutes Prinzip, — welches nicht 
verehrt .wird, und ein geringeres und ae dem SOgat; Opfer argebracht 
werden. 
Vefgleicht man die Nachrichten Kots’s mit Fey Tu. Hann’s, ae ecto ‘ 
PEHHETS der Religion der neueren Hottentotten, «so findet man ersteren Bs 


t auch berichtigt i Her Pedeannie tel beter BBHprer scheint 
h Kois einem Mifversténdnis zum Opfer gefallen zu sein. Die Be- 
ung Gounia Ticqoa schlieBt in sich die Namen fiir beide Wesen ein. 
-Ticqoa = Tsui-goab bei HAHN (uTixo) ist der Name des guten Prinzips 
sagen wir es gleich, des Hellmondes; wahrend Gounia mit Gaunab 
nam) gleichzusetzen sein wird und den Dunkelmond bezeichnet. 
Wer ist nun Tswi-goab? Ein grofer machtiger Hauptling der Khoikhoi; 
war in der Tat der erste Khoikhoib, von dem all die Khoikhoi-Stamme 
1 Ursprung haben (HAHN, op. c., p. 61). Zweifellos ist also” Tsui-goab der 
ne, der mythologisch mit dem Monde identifiziert wurde, und zwar mit 
Hell- und Vollmond. Tsui-goab bedeutet: jener mit dem verwundeten 
ie. Auch andere Erklarungen wurden versucht, hauptsachlich zu dem Zwecke, 
4 seinen géttlichen Charakter mehr hervortreten zu lassen, doch erscheinen 
ir diese Erkldrungen gezwungen.. 

- Weiter wird nun erzahlt, dai Tsui-goab mit einem anderen Hauptling, 
- Gaunab genannt, Krieg fiihrte, weil dieser viele seiner Leute tétete. Oft unter- 
ag Tsui-goab, aber nach jeder Schlacht wurde er immer machtiger und schlief- 
h war er so machtig, dai er Gaunab vernichtete, indem er ihm einen Schlag 
rs Ohr_ versetzte. Da Gaunab im Sterben lag, gab er Tsui-goab noch 
no Hieb, da’ dieser von da an lahm blieb. Von dieser Zeit an heifit er 
-goab, der mit dem verwundeten Knie. Er war sehr weise. Er starb wieder- 
t, kam aber wieder zum Leben. So oft er kam, wurden groBe Freuden- 
te veranstaltet. Darauf gehen die Freudenfeste beim Erscheinen des Neu- 
d Vollmondes zurtick. Er wohnt in einem schonen, toten Himmel, Gaunab 
et in einem dunklen, schwarzen (HAHN, op. c., p. 61). 

~ Verschiedene Mythen variieren das Thema. Manghinal wird gesagt, daf 
Gaunab in eine dunkle Hohle geworfen wird, aus der er aber immer wieder 
rvorgeht; er wird getétet, wird aber inet wieder lebendig. Der Mythus 
sagt folgendes: Tsui-goab (der Hellmond) und Gaunab (der Dunkelmond) 
mpfen mitsammen, wobei der erstere Ofter zu Schaden kommt, was man 
m Monde gut beobachten kann; schlieBlich aber siegt er doch. Der Hell- 
d ist das gute Prinzip, der Urahne der Hottentotten, dessen. Wieder- 
einen bei Neu- und Vollmond sie mit Tanzen feiern, wahrend Gaunam 
ounia bei Kos) das bése Prinzip ist, der ihrem Urahnen wie auch ihnen 
chstellt und zu schaden trachtet, weswegen sie ihn fiirchten. Das zeigt sich 
| am deutlichsten bei Mondfinsternissen, welche stets als boses Omen angesehen 
den. Es heift dann: Wir sind von Gaunab besiegt worden“ (HAHN, Oprec,, 
Py: Dieser Mytbus hat eine unverkennbare Abnlichkeit mit jener Aeyptens 
ibe und Seth. — 


Was ist. Gaunab? F Es ist paieitelis daf Koue’s s Godinia eleh Gaunab 


cf. atich Hank, op. c., p. 92). Gaunab, der andere grofe Hauptling, mit: 


_ Primitifs, p. 176). 


anders as der alte Gott der Busehmannur Dicker: 
Tsui-goabs zum bésen Prinzip und, auf den Mond iibertragen el 
monde werden. Er ist der Schwachere, der Unterjochte: Die Mythe ftihrt t ins. 
in die Zeit, da die Hottentotten in das Buschmannland einbrachen und sie — 
bekriegten. Er diirfte mit “—Kaang identisch sein, worauf die Ahnlichkeit der — 
Namen hinweist (Kaamg oder Cagn = Gaunam). Hier ist eine Bemerkung ~ 
Haun’s am Platze. ,Ich bin beinahe gewif, da8, bevor die Khoikhoi-Stamme_ 
sich trennten, dieses bése Wesen, Gaunab, allgemein verehtt wurde und da8 © 
es viel alter ist als Tsui-goab. Es ist sonderbar, daB die Gabe-Buschmanner, 
die Ai-Buschmanner, die Nuin und unter diesen besonders die Hei-guin (Holz- 
nasen) alle Gauna kennen, den sie als einen Bosewicht fiirchten, wogegen ; 
wir den Namen 7sui-goab oder Heitsi-eibib gar nicht antreffen. Darum glaube 
ich, da8 Gauna ein béser Damon war, welcher schon der primitiven Rasse 
der Hottentotten bekannt war, ehe eine Scheidung zwischen San und Khoi-~ 
khoi stattfand. 7sui-goab ist aber ein sekundires Were der Nationalgott des” 
Khoikhoi-Zweiges* (HAHN, op. c., p. 86). ° j 
Richtiger ist es zu sagen, daB Gaunab der Gott Ps einhieimischen Rasse, 
also der Buschmanner ist. Da8 er bei manchen Buschmannern auch als der 
Bése angesehen wird, diirfte eine Beeinflussung seitens der Hottentotten ‘sein. 
DaB gerade Gaunab Opfer erhalt, kann einesteils dadurch erklart- werden, Ff 
weil er gefiirchtet wird, wahrscheinlich aber liegt der Grund darin, daB, als. 
er zum Gott der Hottentotten, wenn auch zweiter Ordnung, wurde, diese Ver-" ! 
ehrung genof. Es wiirde das darauf hinweisen, da der alte Buschmanngott : 
auch seitens der Buschmanner in der Urzeit Opfer erhielt. + a eRe 
Da8 Gaunab tatsachlich die Buschmanngottheit ist, ersieht man “daraus, | 
da8 mit Gaunab die Mantis in Verbindung ist, wie bei den Buschmannern— 
mit ‘Kaang. Auch sie wird mit Opfern gefeiert wie Gaunab. Eine Art Toten-” 
kult kennen auch die Hottentotten. —- | ee ee 
Die Religion der Bantuvélker des Stidens ist sraprspaaehe ae 
Ahnenkult, naher gefa8t Totenkult. Die Seelen der- verstorbenen Angehdrigen 
werden von den einzelnen Familien, resp.. vom Stamme verehrt. Damit ist die 
ganze Religion nicht erschépft.. Fast durchwegs tritt bei den einzelnen Vélkern- 
ein Wesen in die Erscheinung, welches von einzelnen Forschern bald als Gott 
angesehen, von anderen als solcher entschieden verneint wird. Ob die Bantu- 1 
vélker eine die Geister iiberragende Gottheit kennen, ‘ist ein, Problem, das 
bis heute widersprechend beantwortet wird: Die grofere Anzahl der. Kenner | 
dieser Vélker und von ihnen zumal die. Missionare- bejahen die ‘Frage- ent- 
schieden. Bei den siidlichen Bantu tritt dieses Wesen unter verschiedenen’ 
Namen in die Erscheinung. Er heifit Ma ee anal aaa grees 
Nyambi, Suku, Leza usw. z 
Aus dem Namen wird man auf das Westa deh Gottieit: kai 1 schliegen | 
kénnen, da hierin ‘Ubertragungen: moglich und wahrscheinlich anes Auch. 


Scheinen verschiedene Wurzeln vorhanden zu sein, sauf die c B. “Mulungu— 


zurtickgefiihrt werden kann, so da8 Mr. LE Roy's” Deutung, celui den haut, 7 
celui du-ciel*, héchstens lokal richtig sein” ‘kann as Ror Aa® a el R. 


Seite set. ‘man n grofen Widerstand der wena ent- 
Mulungu ein héchstes Wesen sei. »Da nun diese Gottesidee der 
u, die ee eS solo neben dem Seelenkult steht, dies’ einst nicht 


antu anizugeben, wie man gerne tut. Durch’ eine derartige Brille wird 
kaum ie in® Mulangu-uNkulunkulu ein héchstes Wesen sehen kénnen. 
Wir werden sehen, da8 wNkulunkulu schon ein zusammengesetzter Begriff ist, 
las Produkt einer Kulturmischung: Ebenso ist es nicht richtig, da8 uNkulun- 
“kulu und Mulungu-Muungu wurzelhaft zusarnmengehéren. Diesem Problem 
_wird man nur dann gerecht, wenn man die Schichtungen, welche auch im 
Bantu vorhanden sind, beriicksichtigt. Nur die altesten. Schichten konnen fir 
die Beurteilung der Frage von Belang sein. 

pee Wir: -kénnen jiingere und. dltere Schichtungen unter den Bantu recht 
wohl unterscheiden. Zu den dlteren kénnen wir z. B. die Ovambo zahlen, 
welche schon- ‘vor den Herero im Lande saBen, ferner verschiedene. Staimme 
unteren Sambesi. Jiinger sind die Zulu und die tee verwandten Stamme 
ntralafrikas und die Herero.. 
Die Ovambo verehren ein mythisches Wesen mit Namen atone ein 
Name, der ftir Gott im Stidwesten sehr weit verbreitet ist. Die Nachrichten 
iber its sind nicht ganz einheitlich. Nach einigen soll er durchaus verschieden 
ein von den Ahnenseelen; er war niemals ein Mensch. Er schuf die Ovambo, 
lie Buschmanner und die Herero; er gibt den Feldern Fruchtbarkeit; er tétet 
‘Bosen. Er soll-eine Frau haben und zwei Kinder. Auch die Herero beten 
uw ihm in Gefahren, Wahrend grofer Gewitter fleht man, zu ‘ihm, er méchte 
on ihnen gehen ‘und ihnen nicht schaden (Enc. Rel. Eth. Bantu, p. 364). 
ise “ Kalunga treffen wir wieder in Benguella. Hier hei8t Ka/unga auch das 
V eer. In beiden liegt die Idee des Grenzenlosen und Unendlichen. Kalunga 
Gott und von den Ahnenseelen durchaus verschieden, wie bei den Ovambo- 
pris wkalioee ist roe wahrend die Geister bése sind. Kalunga hat die 


Hie finden: Bier heiBt das hachste Wesen Malungo. Da8 beiden Worten die 
he Wurzel -lunga- zugrunde ‘liegt, diirfte wohl keinem Zweifel begegnen. 
a ch hier erscheint dieses Wesen in Verbindung mit dem Donner und dem 
~~ Regen. Man sagt: Mulungu asoguma (es donnert), mulungu asobvumba (es 
Be net). Mulungu selbst ist aber keineswegs der Regen oder der Donner. Es 
entschieden unrichtig, den Mulungu der Sambesi-Vélker mit den Ahnen- 
len | zusammenzubringen, Er ist der Schépfer. Mulungu kommt von ku-lunga, 
d. h. so Jange kneten und ziehen, wie es die Frau beim Topfmachen tut, bis 


P, P. Scunests, S.V. ., 
der Topf fertig ist. So erklarte mir ein Alter vom — Sambest das Wort Pie 
und Mulungu, den Schépfer. Mulungu ist aber nicht der Regierer der Welt. 
Er kiimmert sich nicht mehr um sie, wenn auch grofe Ungliicke, wie Diirre : 
und Hungersnot, auf ihn zurtickgefiihrt werden. Nédie crime ja Malungu ruft 
der Senamann aus; oder Mulungu andipa, es ist eine Strafe Gottes; Malungu B 
tétet mich, hért man oft. 

Eine eigene Erscheinung bei den Awemba iNtwatriert. sehr gut die Tat- 
sache, da& Mu/ungu von den Ahnenseelen verschieden ist. Die Awemba unter- - 
scheiden mipaschi und milungi. Erstere sind Alinenseelen, letztere Naturgeister. 
Sie hei®en milungi, weil sie einem Malungu, einer Unterschicht vielleicht, 
angeglichen wurden. Es sind Naturgeister, welche die Stelle Mulungu’s ein- 
nahmen. Schén driickt das ein Gewa4hrsmann aus: ,Peu a peu, les mipashi ~ 
ont été appelés dieux: Milungi*; und zwar folgert er es daraus, da® alles 
Gute und Bése von den Ahnenseelen (mipashi) kommt. Sie sind also praktisch 
die einzig Machtigen (ebenso wie es friiher wohl Mul/ungu war) (Journ. Afr. 
Soc. XII [1909], ‘p. 75). Die milungi sollen auch bei den Awemba fiir die 
Fruchtbarkeit der Felder aufkommen. 

Noch mehr verblaft die Mulungu-Idee bei den Jao, wo die Gesamtheit 
der. Geisterwelt Mulungu genannt wird. Dennoch ist hier die alte Anschauung 
nicht véllig erdrosselt worden. Es heift, da8 Mulungu — in diesem Falle — 
ist die Rede von einer Persénlichkeit — alles erschaffen habe, die Welt, die - 
Menschen und die Tiere. Er redet im Donner, ja er sitzt gar iiber die Ver- 
storbenen zu Gericht, indem er ihnen einen Platz im Jenseits anweist. Letzteres 
Moment scheint mir nicht mehr Bantu-Anschauung zu sein. — 

Wir sehen also, wie in dem Gebiete um den Nyassasee zwei Welt- 
anschauungen mitsammen ringen und sich mischen. Die eine des Urbantu, 
mit der klaren Idee eines hdchsten Wesens, und jener der Nordwestbantu, 
welche den Kult der Naturgeister besonders tiben. Letztere nehmen die Ziige 
des hdchsten Wesens an, sogar dessen Namen, und drohen, ihn ganz zu ver- - 
drangen. re 

Man begegnet oft dem Einwande, da, weil auch die ‘Europder mit 
Mulungu angeredet werden, Malungu darum nicht Gott heifen kénne. So 
wurde ich selber wiederholt angeredet, zumal wenn jemand mit einer grofen . 
Bitte an mich herantrat und mir schmeicheln wollte: ,/ue ndiue Mulungu, 
ndiye re pansi pa dzima! du bist Mulungu, du bist der Kénig tiber die 
ganze Erde!“ Es ist klar, da in diesem Falle Mulungu etwas Auferordent- 
liches bedeuten soll, etwas, was machtiger ist als die Eingebornen, miachtiger 
auch als die Ahnenseelen, das Machtigste, was iiberhaupt der Schwarze kennt; 
das ist aber Mulungu. In ahnlicher Weise kamen’ die circa der Awemba os 
zu dem Namen milungi. ¥ ze 

Eine von der geschilderten verschiedene Autfassung der Gottheit ist jene 
der Zulu und Verwandten im Siidosten. ‘Uber uNkulunkulu witd das Disparateste 
behauptet. Auf die Untersuchungen von CaLLaway gestiitzt, neigt man zu der 
Ansicht, da8 uNkulunkulu der Urahne der Zulu sei. Andere, wie WANGER, 
widersprechen dem ebenso hartnackig. Beide sind im Recht. uNkulunkulu 
darf eben nicht als einheitliche Erscheinung aufgefaBt werden, vielmehr spiegeln . 
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esahne. hat ite Ziige Maliingi Ss angenommen und ihn so Reema 
"ae wird die ues bei den Ba-lla z. B., wo eine Gottheit 


nl nd cei: See cit fi eleiche? Stufe wie ESiinenadne: Demise gentivier 
st Nkulunkulu schon die Gottheit selber geworden. — 

Die Verehrung der Urbantugottheit ist praktiscl keine. Anrufungen zumal 
-grofen Drangsalen kommen an Mulungu vor, wie im Osten so auch im 
pete doch tritt dieses gegen den Kult der Verstorbenen so sehr zurtick, 


pais oilgerieine Verbreitung dieser Aurassong 8 tiber das ganze Bantugebiet 
inweg.: = y 
on _ Andeutungen eines Kultes : an Mulungu finden sich vereinzelt doch vor. 
- Die > Sambesi- Leute sagen, daS, wenn man den Toten opfere, Mulungu ‘her- 
niederschaue und sich dariiber freue. Die Jao opfern Erstlingsfriichte im 
Schatten von Baumen auferhalb des Dorfes oder bei der Hiitte des Haupt- 
lings. Wenn man sich zum Essen niedersetzt, wird etwas von den Speisen 
er nahestehende Baume gelegt, ebenso wenn man sich auf Reisen begibt. 
diese Opfer sind an Mulungu gerichtet, wie ausdriicklich bemerkt. wird. 
Niemals ° wird ee aber ein- Ente Opfer eee tee (Enc. Rel. Eth. Bantu, 
“p. 358). 
‘Wie Aen eingangs schon erwdhnte, ist der Totenkult die eigentliche 
sligionsform der Stidbantu: Er reicht weit iiber das Gebiet hinaus, nur er- 
eint er in anderen Teilen von Formen, wie Animismus, Fetischismus u. a. 


nC einer Peete Letztere ist von Kerp T iebuitba Sie kann im Schlafe den 
verlassen.. ‘Traume sind nichts anderes als Erlebnisse der Psyche aufer- 
des Leibes. Durch die Psyche | wird der Mensch zum bewuften Wesen. 
he und Schatten sind identisch ; ebenso gehért auch der Name wesent- 
y dazu. Beim. Tode stirbt der Leib und die sensitive Seele, die Psyche 
la8t aber den ‘Korper, halt sich zwar in seiner Nahe auf, bis zu dessen 
en Verwesung;. dann ist ihr Aufenthalt im Dorfe oder in der Gegend, 
gelebt hat. Er verlast nicht die Gemarkung seines Bezirkes. Die Psyche, 
A Korperseele, hat Speise und’ Trank nétig. Hierin ist sie von ihren 
érigen abhangig. ‘Sie miissen sie damit versorgen. Damit sie es nicht 


ge en, sucht sie sie oft heim ; sie schickt Krankheiten _ und Todestalle, 


wenn sie vetnachlassigt wird. Der VersirBene Biche aber scare e 
an dem Wohlergehen der Seinigen. Um Fremde kiimmert er sich nicht, wie. 


sich diese um ihn nicht ktimmern. Jede Familie, jeder Clan und eer Stamm e 


sorgt nur fiir die eigenen Verstorbenen, 


Da die Totenseelen den Lebenden Gutes und Ubles zuftigen iibanrate 


4 


so ist es nur zu natiirlich, daS man mit Bitten sich an sie wendet, um Wohl- | 
taten zu erlangen, Krankheiten und Ungliicksfalle abzuwenden. Bitten an die— 
Toten hért man oft, Danksagungen seltener. Die Bitten werden. gewohnlich | 


von Opfern begleitet. Letztere haben den Zweck, den Verstorbenen mit dem 


Notigen fiir seine Bedtirfnisse zu versorgen. Man gibt ihm Kleidung, Nahrung 
und Trank, ja sogar der Tabak wird nicht. vergessen, » pi ‘man eine bren- 
nende Zigarre aufs Grab legt. - 

Die dargebrachten Opfer sind purchers unblutiger Prey in der alteron 
Schicht, wie ich sie am unteren Sambesi finde. Das andert sich bei jenen 
Stammen, welche das Blut als Trager. der Seele auffassen. Diese lassen es. 
sich darum angelegen sein, dem Verstorbenen Tier- und Menschenseelen_ nach- ~ 
zuschicken. Hiefiir lassen sie das Blut der Opfertiere und der Menschenopfer 


liber das Grab und in die Opferhiitte flieSen. Blutopfer finden sich bei den _ 


Zulu-Stammen, von denen ich bereits erwahnte, da8 sie einer jtingeren Schichte - 
zuzurechnen sind; ebenso finden sie sich im Gebiete des Nyassasees. 
Erstlingsopfer an. die Vorfahren sind bei. verschiedenen Stammen des 
Siidens bekannt geworden. Die Erstlingsfriichte gehoren jenen, welche den 
Boden zuerst bebaut haben, mégen es auch Fremde gewesen sein. 
Die Opfer werden auf Grabern, unter Baumen und auch in einer Art 


Opferhiitten dargebracht. In den Baumen halten sich die Seelen mit Vorliebe - 


auf. Die Opferhiitten sind sehr klein; das hangt mit der hie eubitatders 
da® die Psyche ‘sehr klein von Statur ist. “ 

In der altesten Schicht 1a8t man die Opfergaben liseed sie. konnen von. 
Tieren gefressen werden oder auch verrotten. Im ersteren Falle nimmt man 


an, daf die Totenseele in dem betreffenden Tiere erschienen sei. Niemals - 


wiirde man wagen, eine Opfergabe wieder wegzunehmen und fiir sich ge- 
brauchen. Das andert sich gegen den Norden und Nordwesten. Man hebt die 
Gabe hinweg, nachdem man sie einige Zeit hat liegen lassen. Das geht auf 
den Glauben zuriick, da8 Tiere und Dinge auch eine Seele ‘haben und daf 
nur diese den Toten von Nutzen ist, nicht aber das Ding selber. Es ist. 
darum belanglos, ob das Ding liegen bleibt oder nicht; Sag ‘Serle des ones 
haben sich die Toten schon lange geholt. 


Auch Scheinopfer, die darin bestehen, dab ‘man- den Toten ware ‘ 


Dinge darbietet und vorgibt, sie stellen ein Tier usw. ‘dar; ‘welche nach dem 


q 


- 
td 


pitiaad - 


Norden zu immer zahlreicher auftreten, sind in der aliene Soa unbekannt | == 


(dieses erinnert an die Sewebie in Agypten). : $y 

Die Opfer sind Bitt- und Dankopfer; ‘eigen nur_ 1 Bittopter toe sb 
besser ausgedriickt, Praventivopfer. Do ut des; wie ja der Manismus. im stid- 
lichen Afrika eher auf Furcht aufgebaut ist als auf Pietat. 


Siihnopfer sind sehr wenig bezeugt.. Eines ist mir von den Facile ve * 


peont. Ein Mord wird dadurch Bicones daf, man ‘dem y Seated gegen é 


-d Abnentcult i im eigentlichen Sinne, dessen Mittelpunkt der Peamiesalinie 
a ne ber ~alle anderen Toten heraus ; er wird °2 zum Halbgott wie der 


i enoieen Kult. Dieses héchste Wesen finden wir im System der 
tentotten wieder, wo es aber degradiert erscheint zum bésen Prinzip. Eine 
ch” alte Gottheit ‘scheint auch das héchste Wesen der Bantu zu sein, ein 
einer Unterschicht. - 

fr } enkult ist iiber ganz Afrika verbreitet, bildet jedoch bei den Bantu 
les Stidens die pesuicte 5g as mit Opfern und: Gebeten. = 


Bo 


; pat “diese “Arbeit bereits. abgeschlossen war, ‘gelangte das Buch von 
»Die Bergdama® in meine  Hande. Es war mir eine angenehme Uber- 


se ee in des Religion. der Hattentottens ist tatsachlich- ae Gottheit der 
Si Urrasse. ae Ea nichts, ob diese Urrasse die eT 


ae Aastiuck Gatiab der " Nagehraane ‘pie Nama haben 
Dh Bauer es ect: der eae: iiber EU Gabrae: auige: 


zum Widersacher wurde. en 
Den Bergdama gilt [{Gamab keineswegs pe absolut ‘bose Gottheit; 
vielmehr ist er gut. {{Gamadb ist Urheber vow allem. Ob die Erde von ihm 
geschaffen wurde, wird nicht gesagt. Er ist auch Herr des Todes, Er ist 
iiberall und wei alles. Im iibrigen’ ist {tGamab einem Hauptling mit zahl- 
reicher Familie vergleichbar. Er wohnt aber nicht auf Erden, sondern hat 
seine Werft im Himmel. Mes 
Das Gute und das Bése kommt von ihm; rieokens ‘ist +ttGamas iets 
blo& gut. Jedes Ungliick, das von ihm kommt, nimmt man als unvermeidlich 
ohne Murren hin. ee a . 
ttGamab erlaubt es, da8 die pent Friichte tragen, da& der Jager. mit — i 
dem Pfeil das Wild erlegt oder mit der Schlinge fangt und die ‘Sammlerin — en 
auf dem Felde Friichte findet. Erlaubt er es nicht, so arbeiten alle vergebens. 
Trifft }}Gamab einen Menschen mit seinem Pfeil, so wird er krank und mus 4 
sterben. nia 
Nach dem Tode kommen alle Bergdama zur Wert Pie & 
gesetzt da8 sie den Weg dorthin nicht verfehlen, um. dort ein _fererege = = 
4 
; 
q 
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Dasein zu fristen. re 2 
Das sind in kurzen Ziigen die Anschauungen - der Umegerrasse ‘Std 
afrikas iiber ihre Gottheit. Ein Ahnenkult mit Opfer und Gebeten ist. gleich- ; 
falls bekannt, tragt aber durchaus eigene Ziige, so aaa von einer ‘Entlehnt re 
nicht die Rede sein kann. a ‘ 


(Fortsetzung.) 


Ee a - Ejzuakalaki alunayva agatananenka 
Im Anfang ~ Himmel 


ni ibiini ikajkualé. rb ais D 
Meer | war.- SNe 


ie 2: ‘Aikazini ni Hinika nuksuzua pulane 
: Dost: von Hiuika Muschel verbrannt 


nuksi - -  kuagane — ni ulagataykd 
a fiir Kalle pee 5 ie brachte 


zweimal bis fiinfmal Muschel 
ula nuginék ni ulagatauka. 
rant Kalk worden brachte. 


Ulagatayguejniki ‘teighuléa neiki 
Brachte darauf _sechsmal dann 
Besa pulagele ulagapanatsakai 

uscheln _ verbrannt nicht zu bringen begann darauf 


‘niksuzua tasi nuksuzua tsusi nala ajki ni - 


Muscheln griine Muscheln : roten alle so - 
4 aleigi Bie oleal Bapszusk nel munzikuei 


¢ sprachen darauf- peercueln . . Madchen 
lala guatsiga ajki- ni alejgu _  nasuh 
aren — darauf 80 sie sprachen wir 


a nel  gakulyekanda ni aleigi. 
auch gehen wir werden sie sagten. 


eM Naesaaiatie! ulak nuka ‘sali 
‘ Muscheln — -brachte nur 


ah ihnen. “ausfirte sie dachten so 


ee! -salinga arzéi ni alagi = guft- 
i er Tat) valle. ~-vereint -sie kamen dar- 


einiki— nibuniki kajga mitava’ guiagdka 
ce Meer heate’ unten —. Savanne in 


herabkommt wo 


mit allen 


3 reise : rat ‘den Wageba-lidianere er 
ra Nevada de Santa’ Marta in Kolumbien. 


6, Sintana’s Sohn Hiuika. 
(Erzahler Priester Miguel Nolavtta.,) 
_Hiuika bringt die Krankheiten. 


1. Im Anfang befand sich 
dort, wo der Himmel herab- 
kommt, das Meer. 


2. Von dort brachte Hiuika 
die Muscheln, nachdem er sie 
gebrannt und in die Kalebasse 
fiir Kalk gelegt hatte», Einmal, 
zweimal bis fiinfmal brachte er 
die gebrannten und in Kalk ver- 
wandelten Muscheln her. 


3. Beim sechsten Male be- 
gann er ungebrannte Muscheln 
zu bringen. Da sprachen die 
blauen und roten Muscheln — 
die Muscheln waren. ‘ndmlich 
Madchen —: ,Auch wir sollen 
mitgehen. “ 


4. Auf dem Wege beschlief 


er alle Muscheln, die er 
_ kaltsd ni iahafigufi aiki 


brachte. Da dachten sie (Ubles 


-gegen ihn), Als alle so vereint 
einherkamen, versetzte Hiuika 
das Meer dahin, wo es heute 
ist, unten an die Savanne. Die 


ungebrannten Muscheln brachte 


_varikiikuikuei sunék 


‘ni Hinikaha  nigungé gufiguej- 
Hiuika dieser tat _daraut ‘ 


aika isa 
dort setzte hin 


niki nukstizuakuej pulagélekuej Ulavangui 


die Muscheln ungebrannten Ulabangui 


ulak  gufgueiniki sali yauka. . 
brachte darauf_ alle verbrannte. - 


5. Guatsakaj pulizala mulbata pana 


Darauf Fieberhitze Krankheit begann 
nigufigi nuksuzua butsi nuksuzua tdSsiki 
tat Muschel weiBe Muschel griine 


suisuizala mulvaté ula niguigk Hiuikaha 
Fieberfrost Krankheit brachte tat 


kaiga mulvata lala nala mizéga kualyéka 
heute Krankheit Arten alle du leiden wirst - 


aiki ni Hiuikaha mulvatakuej ulagii. 
so Hiuika dieser Krankheiten brachte. 


a 


6. Akanki nuksizuakuej ulagagd naugu- 
Friiher die Muscheln nicht gebracht hatte 


enka mulvatakuej huakalyiapana mul- 
als die Krankheiten einzuschlieBen begannen Krank- 


vatatsi hiingula nigungui guatsariaga arzu- 
heit der Weg taten -darauf auch gingen 
keita Hiuika agapa sali alak ni akufigu — 
heraus Hiuika hinter alle sie kamen 
kagaba narléfi ni médmakuejha hatekueiha nb 
Menschen waren die Priester _ Vater 
akuagakud guatsigakai Hiuika iaga mul- 
haben gesagt = darauf Hiuika auch mit 
vata  huizi naukalyéka ava nigungi 
der Krankheit vereint sein werden blieb tat 


ni dtiekuejha - akuagi. 2 
die alteren Briider sagten. 


‘a Ejesabola Hukumeizi tukuan mei- 
Im Anfang Palomino fi 


Seen waren reichlich vorhanden - Savanne > 
gaka agatana géka 


zur - flossen-ab Gebirge Gipfel - "waren alle 


hale Nuameizi tukuej mejoankukuiga sue 


dieser Nuamejzi Bach ~ See 


a 3 aay 
a “er > ‘t 


— 


‘Vegi. Erz. 15, 8. 


ca pes 


Hiuika dieser’ 


sie taten. 


Hiuika \eitet die Fen des. Gebinges eb. 


ses Giptel 
 guia- + Seen 


huava itejtéj aya meidi zur 


er nach 
‘alle: a 


_ 5. Darauf begann die Pieber- a 
hitze, die die weifen Muscheln 
brachten, und die blauen — 

brachten Fieberfrost. So. brachte~ 

Hiuika alle Arten von Kea 
heiten, an denen’ man noch ae 
heute leidet. Te inlaw eas 


— 


os 
* 


6. Fraher eng atk: der eae 
als (Hiuika) die Muscheln aeht & 
nicht gebracht hatte — begann 
-man den Krankheiten ihren Weg ve 
“Zu versperren?. Sie gingen < aber ‘ 
“heraus und eaiees hinter Hiui 
“her, da sie Menschen waren, 
Das haben die Priester und Vater 
berichtet. Darauf blieb_ Huta 

wie die Alteren” Sastre abit — 
abear mitsamt den Krankh eite 
(h ier), um dawernd (hier): zu se 
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a * 


ates nS 


Alles fillte si 
— daB es unn ig 


a . Feld 
mbiewibweiga yay ni 


” waren 


SU- 
war 


midi 
Hiuika dieser Rochenstachel 


. guejni i igveinguapana ni atsifigh gui- 
ae au sigen begann tat . der 
OIE nasi nitukuej nayka 
kam Bache row talte 


then ni cablupande Hiuikaha 


eee die ‘Seen 
mej masa geka naukakuei_ ni 
nur lie® Berge ‘vorhandenen 


ninula havakuei Sdnekuei kagaba 
sEeee Matter a -_ bosen ~* Menschen 


guten i 


eee Duanaksat Bach kam - 


kam Surt- . 


tukwé ‘nasi  Hniupar tukuafi nasi 
‘Bach kam -Mamarongui — Bach 
amu ka tukud ‘nasi Abalagi tukudn nasi 
- kam Sankona Bach . “kam 
tukudh nasi hava Nabkdlyine nau- 
a kam : Mutter Nabkdlyiue isis 

: _ agahuigatayka aj- 
3 ; dort | 


verbrannte 


‘zu bestellen. , 


= erabaabnigen begann’ Hiuika dieser 


ok 
, “gat nasi i Duanaksui tukuanh nasi 


_ gals nasi Suli- 


kam ~ 


‘tsi UA ni » 


8. Da setzte Hiuika einen 
Rochenstachel an und begann 
zu sagen. Von der Savanne kam 
(H sigend daher und begann alle 
Bache von den pereen abwarts 
zu ftihren. 


9. Nur die guten Seen lief 
“er auf allen Bergen als Miitter 
der Fliisse bestehen, alle bosen 
Miitter aber, die Menschen ver- 
Sh Pie iden: brachte er. zum 
Abflus. 


10. Von S. Sebastian kom- 
legte er an alle Berge 
Feuer an, Er kam zum Bach 
Duanaksuit, zum Bach Curiua, 
zum. Surivaka, Mamarongui?, 
Guamaka 8, Sankona$, zum Bach 
S. Miguel und bis zur Mutter 
_ Nabkdlyiue*,-und legte iiberall 
Feuer an. Dort sind die Berge 


i sichtbar (namlich kahl) une rot 


verbrannt. 


* 


: makdkuejhuej ajki ni guataykd na mdma- 


11. Hagi itsdbisa 


Stein herabbrachte fiillte aus gemachte 


ni iyaukdé guiaka naykakuei avd guizi 


sind Savannen vorhandenen blieben Matte 


thin gudnekuei ni nauka ni mamakuejha 


setzte_ gemachte sind die Priester 
akuagakua. 
haben gesagt. 
12. Aiginiki midyt Sa* iSa 
Darauf Rochenstachel ratsch setzte an 


haksiza agekuékuejki iziveingua zabisa 
Felsen sich hinziehende durchschnitt herabbrachte 
ajkigeba kdgabakuej nejal yayka ka 

so die Menschen gingen waren  vollstandig 
ni zabisifigh 

Wasser brachte herab. 


13. Guatsiganad mejvafikikuili’ hulu 
Darauf den See in trat ein 


gufgueini kali hu kasakuej akpejgapana 


darauf Holz Hiitte Pfosten zu Offnen begann 
niguigu ni surli naysi gukséin guka siza 
darauf Wasser unter seiend Feuer © nahm Pfeil 
huis tejatsakaj gukséi tej nigunhgi 
schof darauf Feuer sich stellte tat 
gufguejniki hakala majgua itej guejniki 
darauf Steine drei 


stellte darauf 

. " / 
iveika itei gufiguejniki guksé 
stellte darauf ; Feuer 


ulukatsi 
groBen Topf erhob 


agdhui gufigueiniki_ meivafikikuitsi udua 
blies darauf Sees des Kind 


tarvi vilukuej ulu agatéejni ni yauga- 


Schlangen kleinen Topf steckte hinein zu ver- 


pafigi. 
brennen begann. Ne 
14. Ni surli nayusi ahiéi aguhiéj 
Wasser unter seiend dieser stieg herab 
; ee 
Zejnékueiki surli naysi ahi midyi _ haksi- 
seienden ~ unten seiend sein Réchenstachel Felsen 
Zakuej iskaykay. He sy eo son 
brach ab. 92 {es 


= i 
15. Ni Hiuika mejvqnkikuikuei Sdnekuej 
Hiuika den Seen ~  bésen — 


. 


dich fressenden so tat. 2 Gere die Ea 


sungua gudnekuej — 


pie gehen kénnen. 


‘Li. ‘Steine beach 


und fiillte damit (die-Se hay ee? 


so da8 die vorhandenen Sa- j 
vannen geschatfen sind. Sie 


blieben, ‘und dariiber legte er 


eine Matte. Sie sind geschaffen, 
das haben die Vater berichtet. 


_ 12. Darauf setzte er — ratsch 
— den Rochenstachel an, durch- 

schnitt die sich hinziehenden — 
Felsen und leitete das Wasser 


vollstindig herab, so da8 die 


13. In die Seen ging er 
‘hinein, nahm die Holzpfosten — 
der Hiitten auseinander und 


machte unter Wasser Feuer, ‘in- 
dem er — -schwirr, — einen 
Pfeil abscho8, der als— Feuer 


-niederfiel. Dann stellte er drei 


Steine zusammen, erhob einen 
grofen Topf und stellte ihn 


- darauf, fachte das Feuer an, 


steckte die kleinen Schlangen, 


die Kinder des.Sees, in den 


Topf und begann sie zu fgets, 


‘brenrien. < 55 FL i 
fe ot eS 
pe, . é . n 3 : ss 
rt ¥ig3 gee 

| — 
14, “Und nee vee dem — 


Wasser zerbrach er mit’ seine 


m 
Rochenstachel die sich’ un fet. 
Fale Felsen, SM is 2 


16.: So Spitali Hint a 
dex bésen Seen, den(Menschen) 


, verschlingenden, wed die Priester 


_berichtet halite 


. 


anes am nip 


. 
: 
7 


‘ 
eres 


BPS 


eit Navuvatsi 
~ Navuva von 


eSeen at “3 


6. ARE na ni i Aluaka guiaka teizuk- 
So war Takina _ Savanne unteren 


Aluaka guiaka teisugaka ar- 
ene : Savanne oberen Ende. bis 


“sind : haben gesagt 


af hava ni ee nay asejava ninula hava 
i ee ‘Wasser isk ~ gut. Fliisse Mutter 


‘eh i nay ‘mdimakuejha akuagakud. 
dort Wasser ist die Priester ~ sagten. ; 


 Kawihava mejvafikukuikuellsi alén 
_ Thre. Mutter . Seen der i diese 


- Tarvizajtsi — Nabalies ‘ dieser Nua- 


iz, saka.- nayka ale Sénalyi nizdu ni 
Quelle ist. diese jenseits “ist 


aku jha akuagakuéi Navuvd alefki 
: sagten ---- Navuvd diese 


st_ mich anreden_ — sollt. ihr (nicht) = 


- mamakuei ajki ni kaka- 


rm cite: bi ee a ihnen 


ees diese Matter Gaytedvan diese 


ee kdgabale - tarvile atsika 


aki Tarvizajtsi: Nabuliei- hale Nua- © 
ud ' berge) und der Quelle des Nua- 


& nakazguagaté ei nayka vinalyt ni — 


Be: Gaute sovaitha iS 


ey wurde Saas, machte 


_(bosen) Seen waren die Téchter 


von Navuvd. So erzahiten die - 


Vater. — 


16s. Daher kommt es, da 


-es vom unteren Ende der Sa- 


vanne von Takina bis zum 


‘oberen Ende an der Miindung 


des Rio Sekajno Siimpfe gibt, 
die Téchter von Navuvd, wie 
man erzahlt hat, wahrend Mutter 
Ulumandidf* gutes Wasser und 


. das Wasser dort die Mutter der 


Fliisse ist, nach dem, was die 
Priester berichtet haben. 


17. Die. Mutter der Seen 


Navuva \ebt in Tarvizaitsi* 
jenseits der Nabuliej* (Schnee- 


meizi, wie die Priester erzahlt 
haben. Diese Navuvd sagte zu 


den alteren Briidern und Prie- 


stern: ,lhr sollt mich nicht an- 
reden*.“ So erzdhiten die Vater. 
Se im 


18. Diese Navuvd  schuf 
Mutter Gautédvafi, und zwar 
machte sie sie als Mensch und 
als” ‘Schlange, wie die Priester . 


erzahlt haben. 


_. 
> = 
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7. Sonnen-Surli, der Beherrscher der Himmets = 


(Erzahler Priester Jacinto Garavito) 7 wre. os eae 
Bete Te bik ay 1. Mama Surliki sikuakdlatsi 1. Sonnen-Siirlf ist der Helfer 
‘ Sonne = Surli Himmelsrichtungen der in den Himmelsrichtungen und — x 
‘o> hanguakukui naykalyéka _narlala makejn- spricht nach vier Seiten, auch 
ms, Denker sein wird ist nach vier nach allen-Zwischenrichtungen 7 
tava zukuagatéi naykalyéka mej narlala spricht er und nach den tibrigen — 
Seiten sprechen ’ wird nur ist acht Richtungen der Windrose, — 
~~ salyinga séivakai geina, zukuagatéi - nay- damit die Himmelsrichtungen ke 
as wl alle Zwischenrichtungen sprechen wird nicht einfallen, Desigite chephs 4 
kalyeka aluna geina  2ukuagatéi nauka- * Bo Helfer. > Arash 3 
Zwischenrichtungen sprechen wird : ‘j of: Sipe a ag rk ats 
. lyeka narlala sikuakala ispeini. Beakua + 25.3 rahe ane 
: ist Himmelsrichtungen daf fallen nicht ent 7 SP i 
narli hanguakukui akajzuka narlala. - Soe 
deshalb Denker heift - ist. ees oh ee = 
2. Niuavakaj dkazgua alyiue kuktuka —-——-2. "Nach dem Mek bis. oa 
Meer redet + letzten den Orten zu _ den aufersten Punkten? spricht : 
; izanka’ zukuagatéi naykalyeka mama Surliki Sonnen-Surli, er spricht zu allen 
__ bis reden “wird Sonne Suri — Arten von Krankheiten und wirkt 
eee narlala mulbata lula nala dkazgua gua- auf sie ein: Sonnen-Surli schafit 
f ist Krankheiten Arten allen . sprechen wird. — fiir alle Arten von ‘Schmerzen 
lyeka guiava arveia gualyéka narlala salinga a Cooly eet | Se onl 
Rat sagen wird ist ale Soe ofc aan ae yeaa 
are mizéka lula guiava arveja gualyeka na 
Schmerzen Arten Rat sagen wird ~ SKIES eA 
mama Surliki- narlald. "ae Re 
Sonne Surli ist. é Tras 3 : 
ae * 3. Nufihuakala guinuei dkazgua gualyeke 4, Er “allein’ didi zit den 
a Tempel Berg anreden wird ‘ Tempelbergen und zur Sonne, 
za narlala mama niii nauianka ‘neiaté, nuka die am ‘Himmel wandert. Wenn = 
ae - ist Sonne am Himmel geht allein die Trockenzeit fehlt, “so redet — 
dkazgua gualyeka narlala nytiia naugaki ‘Surli (sie) an, i anni eae = | 
wat anreden —_ wird ist Trockenzeit ist nicht — zeit gebe. ek oe aa : 


o Cee, ia toa 
natsakaj Surliha  dkazgua nytia nay ae cr 
. darauf Suri dieser tedet an Trockenzeit damit'~ 
: gakdA aiki na Surliki atsalyéka narlald. 
~ sei so ~ Surli_ machen wird ist. = 
. 4. Al ° hanga nikala. dkazgua ikaula— neds 


Dieser selbe Regen + anreden rufen eer ruft 


Be gualyeka narlald gualyiniki ivisa nytia 
~ wird ist dann _ oe Trockenzeit 


-spricht. S genug ist sagen 


ieee na Surliki- narld. 
“Sarlt. andsts 


: anreden wird | 


nulla (ula ‘salyinga dkazgua - 
-Krankheiten Arten eal _-— redet an 


as allein ree 
oer 4 E 


bhang. dai platzen nicht “ Himmelsrich- 


-igatsinin - guakua haj nulankukui 
peciesce Welt 


: dats zagrunde gehen | nicht 

_dkazeua aes. narlalaé 

aS ist Se 
 aknasi 

Ge in alter, ‘Zeit haben BESET 


sagten 


ae aleger Rat sagte 
¢ erent naykalyera 


wejniziniki whe fee 
soe as nahm 


ane Bie 


7 


nej- nartald. 
agten taten rusiena: ni Ae 


. a an und Rene 


lea hika ékozgua gualyeka” 


smejnin res Sikuakala : 


peat: akuasi 


ee 


am alte Zeit Sehorigen 4 _gottlichen oS 


raok 
ist genug. “ 


5. Zu allen Dingen spricht 
er, tredet auf alle Arten von 
Krankheiten ein und wirkt ihnen 
entgegen. 


6. Damit die Abhange nicht 
bersten, die Himmelsrichtungen 


nicht einstiirzen und wir alle 
auf dieser Welt nicht zugrunde 
‘gehen, zu diesem Zweck redet 


Sonnen-Surli sie an. So haben 
_ die Priester in alter Zeit be- 
richtet und die eee Kéa- 
gabe ‘erzaht. 


. . 7 


- 


a Ferner erteilte er den 


Novizen. der Tempel Rat und 
“ktindigte ihnen an, da® sie (die 


|. drohenden Machte) anreden- 
_ sollten. Dann nahm er sich das 


Gesicht ab, lie® es zuriick und 
handigte es den Priestern ein. 
Dieses heif®t Surli-Maske. So 
haben es die Priester und Vater, 
‘die in alter Zeit lebten,. und die 
cance) Kadgaba erzahit.. 


a 7 G Pies * 


ee ie tS ere 


8. Ajki maidad na nent hagi =) So kommt es, 
So war die Priester Jahre Priester, die neun oder zweimal 
eitagua mauzua eijtagua agakuivize guka — neun Jahre als Novizen ae 
neun ~ zwei neun als Novizen lernend~ haben, seine Maske aufsetzen, 
narlald ahi wakaj izgapa  nalini dulasatéi Gesprache pflegen und alle 
waren seine Maske setzten auf dann Gesprache Himmelsrichtungen anreden. 
naugakualyéka guatsigakaj salyinga Sikua- Bis 


2 "Die héfguakukui sind diejenigen, die ihre: neunsiige Lehre als Novizen. beendeth haben. os 


| 
| 
| 


pflegen werden darauf alle Himmeis- 
kala nala dkazgua neikalyéka narlala. ay <3 - . 
richtungen alle | anreden werden . sind. wer: i 
9. Nulankukui iggatsiné guakua nani 9. Sie sollen in jeder Hin- 
Welt einstiirze nicht jiingere sjcht daftir Sorge tragen, daB 
talanxélukaej itsuizani guakua — die Welt nicht einstiirze und 
Briider Fremde da® zugrunde gehen nicht qa die jiingeren Briider, die 
nauman tuatéj naugakualyeka nuka_ Fremden, nicht zugrunde gehen. 
in jeder Hinsicht Sorge  tragen werden allein ‘auf allen geben sie allein acht, 
yelgu hika hika nauman tual naugakualyeéka wie die Vater erzahlt haben. Sie 
sind alle Dinge gut Sorge tragen werden sollen gut dafiir sorgen, da8 die 
-nuka hdtekuejha ni akuagi ndnikuejha — jtingeren Brtider nicht leiden, 
allein Vater diese sagten jiingeren Briider da die Ansiedlungen nicht ver- 
agisalin guakua kuibulu na manman _ gehen, und da8 die Dampfer 
da® leiden nicht Ansiedlung mit  kopfiiber ~ ynd Schiffe auf dem Meer nicht 
nejsin guakua ningalaka  bapdl na  verloren gehen. Das haben die 
werde nicht dem Meer auf den Dampfern mit Vater gesagt. + =i tol 
balku na itSuizani guakua nauman — EAN Pages ss 
Schiffen mit da® zugrunde gehen nicht gut : a eee 
tual naugakuei ni hatekueiha guagakuda. iid +r ee 
sorgen miissen die Vater — sagten. ar 2" 
10. Ajhieiki nufhuakuivi kagi ejtagua 10. Diese Tempelctoviags 
Dieser Tempelnovize Jahre neun lernen angestrengt neun Jahre 
kuivize Sitsitéi naugatsigand dulasatéi nau- und fthren nur Gesprache. Wenn 
_lernt lernt darauf Gesprache fiihren diese neun Jahre vollenden und 
kalyeka nuka narlalé aleki kagi ejtagua (nun) eine Frau beriihren, dann 
wird nur ist dieser Jabre* neun- mus ‘ein anderer, der die Surli-- i 
arlankasa haku itukale guatsigakaj Surli Maske nimmt, “neun Jahre als 
vollendet Frau beriihrt = darauf Surli Novize lernen. - 5 ax ae 
uakaj akdutsiha guga kuka kagi ejtagua = = dae 
Maske anderer . konnte nehmen Jahre neun / ; Saat ean Day 2 
ukutvizé gualyeka narlald. fA Rik Sige, mts 
lernen wird als Novize ist. = iS : conan Set ress 
11. Guatsigakaj akdh | kuivizele hd ll. in alter Zeit aber ‘en 
Darauf in alter Zeit dem Lernenden nur der Helfer und Vorgesetzte o 
hanki ajtsi hdfiguakukui htigukui aktej dieses Lernenden die Maske und 
diesem diesem von Denker Vorgesetzte setzte _setzte sie seh wie ae Priester 


| Zelgui na mneetethe gua- 


i akanga kuivige guanekueiki Surli 


singuaséd  —_-guakuej zelgit ni hdte- 
bertihren nicht durften — waren Vater 


haben gesagt ‘so | war, war 


1a Surli- uakaj met akajzuka narlala. 
onne.. Surli Maske nur heift ist. 


a 12.3 » Tuajki nalgudé ‘ne Zdlyikueiha 


- Deshalb’ war. -. Kolumbianer. diese 


 Gesicht, sehensdiirfen nicht sind haben gesagt 
2a. hika akazguakakuei na nalgud ni udka 


ha agatsald. aiki ni -mama- 
ist es die 


Darauf heute — diese auch_Lernenden 


ni itiuiza +» ~—s guatsigakaj mulbata 
eee gehen eae : eee 


caiegen’ tun sagten so. die 

Sidi SII 
heute Heuschrecken. Wurm Maus 
“hika eee _nala amaga uvia guasa 
Binge ee alle ebenso  siegen tun 


a 
oe 


od 

i Rulotzéha sali Husuiea mundi 

d eizudmakuej naiL- 

ac ae zugrunde ersten alle 

/  mamakuej hdfiguakukui haa 

toss ae vor die Priester’ penis wie 
auch: sind nicht darauf = heute ~ 


_Dintge siegen tun. seht 


: alle 


oS “sehen bis die Vater 


tun + 


ihm war die Priester. __ haben - 


‘in alter Zeit ‘die Lernenden - Surli 


- guagakud— aiki narlé nalgud na” 


Dinge sollen anreden = daher ~ Gesicht 


ra aL stheaie alle gehen zugrunde Madchen 


“nits nuka ningakifh hdteku- 


Ys 


= erzahit haben, so daf in friiherer 


Zeit die Lernenden Surli’s Maske 


nicht beriihren durften. Das be- 


-richteten die Vater. So verhalt 


- 


be : 13. Gueinind ee ai iaga kuivizeka © 


es sich mit der sogenannten 
Sonnen-Surli-Maske. 


12. Daher kommt es, daf die 
Kolumbianer die Maske nicht 
sehen diirfen, wie berichtet ist; 
da die (Trager) alle Dinge an- 
reden sollen, so diirfen jene die 
Maske nicht sehen..Das haben 
die Priester erzahlt. 


13. Nun horen heute alle 
diese Lernenden auf, und es 


- gewinnen alle Arten von Krank- 


heiten die Oberhand, wie die 
Vater gesagt haben, und heute 
denken alle, da8 ebenso die 
Heuschrecken, Wiirmer, Mause 
und alle Arten von Dingen die 


‘Oberhand gewinnen. 


14, Alle lernenden Knaben - 


und Madchen: aus den ur- 


-spriinglichen (Geschlechtern) 
‘gehen zu Ende, und es gibt 
keine Priester mehr, die gleich- ~ 
‘sam die Helfer von jenen sind. 


Daher siegen heute die Krank- 


heiten und alle (ablen) Dinge. 


Das sehen heute alle ohne Aus- 
nahme, und das haben die Vater 


erzahit, 


Nevada de S. Marta in Kolumbien et Seas 


ejha guarlama ni kajgaki tui : nitsi naka * 


- * Siehe s. v. skata, 


sagten dieses heute sehen ‘bis alle 2 
ningakin. EEA _ 2 ee 
tun. . : rk ee 

8. Taiku, der Herr des Goldes. \ 5 

(Erzahler Priester Jacinto Garavito.) — ; ws 

1. Ejzuakala nani Tajku .mdma- 1.In irthester Zeit verfertigie 

_Im Anfang _ jiingerer Bruder Tajku Priester jiingerer Bruder Tajku die Gold- — 
kueitsi na niuva gayatauka hajni diekuej gerate der Priester. Nachdem er | 
der Gold machte hier den alteren _ hier (in der Sierra) bei den alteren se 
na Zaykajni Makuinsalyi  ajni nej  Brijdern gelebt hatte, ging jin- — 
Bruder bei war darauf Rio Lagarto zum dort ging gerer Bruder Tajkut nach dem Rio + 
nagud aika iyausi na diekuejtsi niuvan Lagarto’ und begann wahrend = 


tat dort seiend alteren Briider der Gold seines dortigen -Aufenthaltes- 
gauapana na atsd nani Tajku. Goldsachen fir die alteren — 
zu machen begann tat jiingerer Bruder 7Jagku. _ Briider anzufertigen. eee : - 
2. Guejnizini hula niuva gauapana _—2. Er machte goldeneRohren- 
Darauf Roéhrchen Gold zu machen be- ~ perlen und Brusigiirtel, -goldene 


niuva uama niuva kukalizga niuva Ohrtinge und Brustplatten, Man 
gann Gold ~ Brustgiirtel Gold Ohrringe Gold _ trug goldenen Arm- und Bein- | 
nuktava ni. gauapana gula iskalia- schmuck aller Art, den jiingerer 
Brustplatte zu machen begann - Arm sich an- Bruder Tajku verfertigte, und 
kudukale kala iskaliakudykale niu- (alles) mufte im Tempel -a au 
legten vorhandenes Bein anlegten vorhandenes Gold ~ bewahrt werden. 4 


vageba ni nani . Tdjkuha << gaypatae 5 > oS es 
jtingerer Bruder Tagku dieser machte : SL tnaath Pe 
wkd nufthuda sa naykalyékakuej. : ees Sie < 2 
Tempel im sein sollte. oi LER eeiaree een 
3. Niuva sativakue niuva -suguba 3. Fir den Tanz: <- eee 
Gold Stirnreif © Gold | Miitze fiir den machte er goldene Stirnreifen, . 
niuva skata _ niuva Suka- goldene Miitzen, — goldenen 
Tanzautsatz Gold Ararafederschmuck Gold Stall Ararafederschmuck® 1 ind Sttihle — 
sabuéj _ nufihudfi kutza nejkalyéka als Stittzen a den Fetlerkopt. 
fiir Federkopfschmuck Tempel int tanzen “werden 2 schmuck. Ri og ene 
na gauapana, oh Roe 4 oF port ae 4 = 
“zu machen anfing. ; x : ; = : 
4, Guejnizini niuva paftkatsd niuva nind — aS ‘Dann. jertigte jonaerels : 


Darauf Gold _Leibgiirtel Gold Leib- Bruder ‘ Tajku¢ die goldenen Leib- 

niuva Zakud niuva namto niuva suga-  giirtel paftkatsa und nind, -gol- BE 
girtel Gold Hemd Gold Miitze Gold Um- dene Hemden, Mitzen, “Um- 
méi niuva sugi niuva: sukala ni -hangetaschen, -Kalkdosen- und 
hingetasche Gold  Kalkdose Gold- - Stabchén zum. /Stabehen- zum Kolkesvensie 
nani _ ‘Tdjkuha gayataykd. = 


Kalkessen jiingerer Bruder Tazku dieser Sua 


me 


* 


* Miindet- westlich Dibulla ins Mea 
’ 


- Rassel 


“Fidte Gold ‘Site 2 : - Gold Tempel 


2  urspriinglichen Kagaba alle 


—nunhua akuizatéj aj  iskalia 
Tempel im tanzen dieses sich anlegen 


ua lyeka guatsigakat nunhuakulvikueiha 
_darauf © die Tempelnovizen diese 


: iSkalia neta kualama gud  nye- 
_Ernte weihien Re- 


- kala hale” nuia gaya akuatéi nay-— 


iS rufen | Trockenzeit machen ‘sie tun“ sein 


narlé ni nani ——“Tdjheuha 
‘sind jiingerer Bruder Tajku dieser 


ria Kalguasiza dkazgua’ agau- 
Le anzureden _fertigte 


ihe ‘Hika agauingeba: ninva 7rd) “arbi 
_Dinge machte Gold Wels Schlange 


ee “hika nuva tala nayka pg Ss 


d ae Bette e habende salle Gold 


SS ‘machte” a “Gold Mensch ahnlich © 


i ae nani ae  Tajku ats na héi- 


Y 


/jlingerer_ Brier ‘Tajku 4 tt ~ = die 


f 


ie dhetapaeee: Bee 
_ haben gesagt. 


8. ‘Duckueitiiti : Stabe vej* ni nani 
-Alteren Briider der. vieles nur der 


ats. haini naykenki guatsigand 
Bruder tat” hier war als ete 


~ Kagaba nay- 


- swhewa kc deond agaj pene ; 


5, Ferner verfertigte er gol- 
dene T rommeln, Rasseln, Fléten 
und Sitze und Tempel aus Gold. 


6. Damit die urspriinglichen 
-(Geschlechter der) Kagaba beim 
Tanz im Tempel diesen (Gold- 
schmuck) anlegen, damit die 
Tempelnovizen ihn anlegen, um 
die-Ernte zu weihen, den Regen 
zu rufen und die Trockenzeit zu 
machen, dazu ‘allein verfertigte 


Tajku. Um. Kalguasiza anzu- 
reden, hatte er es angefertigt. 


. 


7. Andere Dinge machte er 
aus Gold: Wels, Schlange, Ktebs, 
Vogel usw. Alle Arten von 
eee und vierftiBigen Tieren 
machte jlingerer Bruder Tajku 
aus Gold, auch eine goldene 
__ menschenahnliche Figur. Das 
- haben. die Vater berichtet. 


_ 8. Nachdem der  jiingere 
Bruder hier vieles nur ftir seine 
' alleren Briider gemacht hatte, 
iibergaben sie ihm einen Knaben, 
mit der Bitte, er méchte ihn nur 


die Goldschmiedekunst lehren, © 


(dieses alles) jiingerer Bruder 


machen sagend lehren werde Gold machen nur a) a 
nagakud }. f 
taten. : - : on 
9. Sukua aluna aksungéleki niuva ‘9. Da der Knabe nicht bei 


Der Knabe Gedanken hatte nicht Gold der Sache ‘war, So verwandelte 
kagaba gaua ndgud akdj arlékakuej ta- ihn jtingerer Bruder Tajkw in 


Mensch machte tat 


ma arlékakuej 
tauglich seienden 


kalyeka = hula 


der Tagku tat. 


10. Atsatéj naykenki alanikuejha’ 
Tat war darauf seine jtingeren Briider die jiingeren Briider Zetazeta 


nani 


diese jiingerer Bruder Zetazeta  jiingerem Bruder ef mdchte ihnen Goldsachen ; 


Séjbunzi na iézale .  akueini niuva-  anfertigen. og 
Séjbunzi mit vereinigten’ sich darauf Gold = pig ~<a 


kagakaual dkalé 
ihnen mache sagten 
aiki ni akalégi. ~ 
so sagten. 


1. Guakaj niuva sapatu gaual dkale 


gaua guasi arte ninua gape nuka “* 


unwillig seienden _un- einen Menschen aus Gold, und 


zukagélekuejki niuva nej- das machte er mit allen den | 


hérenden nicht Gold = ma 


vielen (Burschen), die aus Wider- 


neikalyeka na djkuejki willen, Untauglichkeit und Un- — 
chen werden R&hrchen machen werden diese verstand nicht Goldsachen und 
narlala einunka vej salyinga na nani 
waren _ viele nur alle jiingerer Bru- ~ 


Tajku atéataukd. . 3 SS 


Rohrenperlen machen konnten. 


<, 


10. Darauf vereinigten sich — 


Zetazeta nani und Séjbunzi und baten ihn, 


nigua aldnikuejha 
taten die jiitgeren Briider oS 


S 


Darauf Gold Schuhe mache  sagten dene Ringe, Ohrgehange, Loffel, — 
niuva sultiha niuva kukaliza niuva kutgala_ Teller, kleine Messer und | alle 


Gold Ring Gold 


Ohrgehinge Gold. Léffel Dinge, die man hier sieht, baten 


niuva pulatu niuva Sejéd ndfigutsekuej ni ihn seine jtingererr Briider’ aus 


ni akuagakua. 
haben gesagt. 


_ Darauf 
miunzitsi hdkulue 


’ 


’ Gold eller Gold = Messer kleine Z 
gayal akalekd hika hajni tufiguakuaykale die Alten oa Vater berichtet. | 
mache  sagten Dinge hier  sichtbaren alle anes ee eS 
niuvageba nin gduakuei . aldnikuejha hs ey et yt 
Gold machen sollte seine jiingeren Briider Bie ti BET es 

akalégi duéivakuejha hdtekuejha ajki . me OU BT oo 
diese sagten die Alten diese Vater diese so BO os A ae 


eyin ey @ 


12. Guejniziniki aldanikueiha | tah ern 


"Gehort zu dgaj. ts 


Gold anzufertigen. Das haben 


12. Davaut gant ihm seine 
seine jiingeren Briider diese  jtingeren Briider, * er solle die 


tufigetse gaual kale. -weiblichen und unsere mann- a 
Frau der  Geschlechtsteil ahnlich mache — sagten lichen Geschlechtsteile der Wirk- ~ 


11. Goldene Schuhe, gol « 


; nsere “aimlich: : 


: _ dkale mae See eleudmakuejha * akua- 
~ sagtet taten dle ifepringlichen diese haben 


“uta zej aurzé gueinikin dei 
poten --Fureht hatte ‘ darauf ging 


_™ 


Dott: von ; -autch , einmal’ ~ zu’ wandern 


na i pualyete. ni ‘alenga dkaltej gufigt aiki 
; “kommen wird er selbst sagte tat so - 


1 -mdmakuejha guasi nei yald alenga 
: ele Priester sagtert taten waren er selbst 


hricht hinterlie8 tat den ES in so 


ore 


. ONeuinndsint Niudlue agatana nagud 
Himmel vom Niudlue kam herab tat 


aes fg ae 
guejniki- ni - Rafiguapana nagua ni 
darauf * Flug zu trocknen’ begann | tat _ Wasser 
luksa nagua. guejniki teisugaka _ Aua- 
daraut am oberen Ende sperrte 


teiéuksdka ~ huakalia nagud gueiniki 
sam unteren Ende sperrte é ab tat darauf 


Bee guaka, tagapana _nagua 
| Wels: ‘Téter — a klopfen begin. tat 


: Suizegakan. ¥ 
Is. “damit sterben. 3 auuies ‘ 


> 7 


+4) Darauf Welse alle starben totete - 20 
‘i teisugdkazini -_tejéuksakatsin 


-agatana “nitsi as ejzua” arlanka 
kam bg pce -stieg empor eins kam an 


~agatana maykuei 
warts stleg bis unten wieeae 


mache - 


D «: Guejniki Bie ‘sali julza guaka pei- 


~ging nach Mulkuava (auf die pes 


3 | iSkavasa nei alunalinki Sakai ni: 


“ lichkeit sdeapsechend: anterti gen, 
wie die urspriinglichen (Ge- 
schlechter) erzahlt haben. Da ap 
aber hatte Tajku Angst und ees 


andere Seite des Meeres). 


_ 13. Von. dort versprach er 
selbst einmal herzukommen, wie 
diePriester erzahlten, und hinter- 
lie8 eine Botschaft in den Ge- 
danken. Das haben die Priester 
berichtet. ve 


a rd 9. Der Himmelsbewohner Niudlue une sein Schwiegervater Taj. 
ae _. (Priester Miguel Nolavtta) < 
‘Niudlue wird von Taimi verfolgt. - 


tlt Vom Himmel kam Niu- 
Hs herab und begann einen 
Bach trocken zu legen, indem er 
das Wasser ableitete und es am 
oberen und unteren Ende ab- 
“sperrte. Dann fing er an, ein 
‘Kraut, das den Wels totet, zu 
klopfen, damit die Welse sterben 
sollten. 


Dy Da  starben alle Welse, 
und er begann die Welse, die 
er getotet hatte, einzusammeln. 


ieln began oberen Ende: vom. unteren Ende zum Vom oberen Ende bis zum 


unteren Ende stieg er, Welse 2 ee 
sammelnd, ab- und aufwarts bis = 
ans Ende: einmal, zum zweiten 
und dritten Male, 


- Prof. De 3 


3. Muan’ noyhefei apejvu 
In der Mitte war darauf sein Freund 7ajmu 
nitsigatéj muan arlebi nigud guejniki 
-stieg aufwarts in der Mitte traf « — tat darauf 
dkazgua niguad napejvu zizu pejsi Siguabald 
redete an tat mein Freund Wels sammelst du 
akaléguakaj zizu peisi naguatuku. 
sagte darauf | Wels sammle ich. 
4. Ajki ni izkalégi akufgueiniki sa 
So sich sagten darauf Onkel 


Niudlue zabi tejzZuksdka agatana 
Niudiue  stieg herab ans untere Ende langte unten an 


sa  Tajmuki tejsugadka arlaftka nigud 
Onkel 7ajmu am oberen Ende~kam an tat 
izuluka ni hanasitaukd ejzua izgalebi 
zu gleicher Zeit sie taten eins sich trafen 
alitsi asabi ni hanasitauka 
sie stiegen empor sie stiegen abwarts sie taten 
guatsigakai sa NiudluetSi Zizi ufiua 
darauf Onkel Niudlue von Wels Fleisch” 
hdgala itsej guanalé asa Tajmuha 


einen Stein auf gelegt hatte 
guka salin ga nigud aikigeba Niudlueha 


sein Onkel 7aimu dieser 


nahm alles af tat so Niudlue dieser 
Zizu Zejn guane hagala nalé ni 
Wels vereinigte tat einen Stein auf war 


asa . Tajmi ni gaha. 
sein Onkel Tajmu ab. 
5. Guakaj sa Niudlueha  nitsi . 

Darauf Onkel Niudlue dieser stieg empor 
tejsugaka huagapéi nduafigeba guejniki 
ans obere Ende 6ffnete ein wenig darauf 
zabi _ Uhuafi gusi zabataykefki mi- 
stieg abwarts Fische fangend stieg herab darauf in 
anki asd Tajmi aj nagatéj nay- 


der Mitte sein Onkel 7ajmi dort kam darauf _ 
guakaj dkazgua nigud Tajmuha. 

redete an tat Tajma dieser. ‘ 

6. Sa °2dabihi Siguabalé sa  Niudlue 


Onkel abwirts gehst du 


Gkiay arzé zabihi naguatuki usd 
antwortete ja abwirts .gehe ich - sein Onkel 
Tajmuha sa _ hinaksi ni ~ arlé zaba- 


_ Iajma dieser Onkel weshalb Wasser mehr herab-— 


‘bis ans obere Ende herauf und 


Onkel Niudlue — 


fort: 


stieg sein ahs Taimii a 


warts und traf ihn dort. Dieser 
sprach ihn an: 
sammelst du Welse?“ sagte er.— 
Darauf: ,,Ja, ich sammle Welse. “ 
. 

4, Nach dieser Unterhaltung 
stieg Onkel Niudlue abwarts bis 
zum untersten Ende, wahrend 
Onkel Tajmu gleichzeitig am 
oberen Ende ankam. Als sie 
einander einmal beim Auf- bzw. 
Abstieg begegnet waren, nahm 
Onkel Tajmié die Welse Onkel 
Niudlue’s, die dieser auf Steine 


gelegt hatte, und verzehrte alle. — 


So af Onkel Tajmu die Welse, 
die Niudlue auf Steine gesam- 
melt hatte. 


id 
‘ 


5. Da stieg Onkel Niudiue 


dffnete ein wenig (die Sperre). 
Darauf stieg er, Fische fangend, 
abwarts, in der Mitte aber kam 
sein Onkel Tajmi und redete | 
ihn an:_ 


ag 


wortete: ,Freilich, ich gehe “ab- 
warts.“ — Onkel Tajmu fuhr 
,Onkel, weshalb ‘beginnt 


‘mehr Wasser herabzukommeén, — 


- | 
= 


»Mein Freund, — 


visas 4x thin eh silat Fn ee a ae Taare ee 


se iaccesamn 


6. ,Onkel, gehst du nach 
unten?* — Onkel Niudlue amt" 


erker 


ey 


4 


ae oeat> re a 


Ben aoe: darauf 
akpeigazakua nikueigatéjn Zauka natsa- 
6ffnete nicht  _-geschlossen ist ist darauf 
Rai hinaksi- arlé zabapén ni 
3 -weshalb- ‘mehr herabzukommen beginnt Wasser 
iskalégu gufguejniki sa miha — kuts 
sicl sagten darauf _» Onkel schnell laBt uns 
ani ufua yasuiguving). ss 
n _Fische uns ‘iiberwaltigen. = 

7. “Aleigueiniki Taimuki nitsi 
ay = Sie Sprachen’ daraut Taimi —— stieg aufwarts 
; Nindlucki zabi <° ‘tejguksdka — agatana 


ae Niudlue ' stieg herab am unteren Ende kam unten 


am ven Ende kam an Wels 
zabatéj _nayguaka; 


akalia pubinist “zabi— -nigud, 

darauf ging herab tat. : 

8. Niudlueki teiZuksaka  agatana guej- 
Niudlue ans untere Ende kam herab darauf 

niki tut guatsakaj Tajmi kaka ufuanh gaka 

sah darauf. — Tajma ~Mund Fische af 

~kagalejzaka iaga ufuan. gaka mustava 
\fter im auch Fische aB ~ auf beiden Seiten 

kakarvakuei ‘tan nigud guatsigakaj sa 

nd hatte sah tat ——daranf - Onkel 

iudluetsi whua vite Mazda ‘itsejn guna- 

iudlue von Fische Wels ‘Steine: auf gelegte 

lekuei ingahi ingahi ni tua. _ 

abo ab sah. 


Darauf - Onkel 1 Nivdtue -Furcht zu haben 


ek - guatsakaj aléh iaga agisa 
sbegann in der bs pip ee : Stee auch = aan 


“sah daraut floh darauf  Taimai 
- izukeita “UESESE. ‘nitukuanigad 
‘sehen lieB nett ging hheraus bis © Bach selbst 

- mitabi “ mabéinkala legates 
f Caracoli vier =the erhoben _ 
ukdi kali ditsi matalyi Ralsukalyi 
darauf Baum stieg oben — die Baum-Spitze aut, 
guejniki ajnka itéi ~ » itéin yaugi. 

_ darauf dort _ sich setzte saB war, 


y rast di (die ‘Spateey ipeblinet 
-—Darauf: ,Ich éffnete sie nicht, 


ee tejsugaka = arlanka zizin 


Pe  Guakaj sa ~ Ninélue zei --arzega-— 


sie ist geschlossen.“ — Weshalb 
aber flie8t mehr Wasser ab?“ 
— Und nach diesem Gesprach: 
',Onkel, la8 uns eilen, sonst 


‘tiberwaltigen uns die Fisché.« 


+ 


.- 7.-Nachdem sie so ge- 
sprochen hatten, ging Tajmui 


. aufwarts und Niudlue abwarts 


und kam’ zum unteren Ende. 
Tajmi kam, Fische fangend, am 
oberen Ende an. Da (noch) 
Wasser herabflo8, schlo8 er (die 


~~ Sperre) und ging abwarts. 


8. Nachdem WNiudlue ans 
untere Ende gekommen war, 
sah er sich uin und bemerkte, 
da8 Tajmi mit dem Mund und 
auch mit dem After Fische af, 
_da er auf beiden Seiten einen 


_ Mund hatte. Fortwahrend af er 


die auf den Steinen liegenden 


“Welse Onkel Niudlue’s, wie 


dieser beobachtete. 


9, Da begann Onkel Niu- 
dlue furchtsam zu werden und 
floh, weil er erkannte, da® er 
selbst in Gefahr war. Ohne sich 
von Tajmi sehen zu lassen, 
ging er bis zu dem Bach und 
kletterte hoch oben auf die 


 Spitze eines von vier Caracoli- 


baumen, die sich an ihm er- 
hoben. Da setzte er sich und 
 blieb sitzen, 


i ee 


Cea ~ Prof. Dyk Tit, PREU 


10. Yauguenki sa Taner nagapana 


<P Darauf Onkel 7ajmi zu kommen 
* LA »: “5 . fa 

Zizlin gusi » nagapana aiki tur 

begann Wels fangend zukommenbegann so sah - 


tuingeba nagatéj asd Niudlue tuingeba 
sah kam sein Onkel Niudlue sah 


guatsd iaga tuaki tejsugadka arlanka tun. 
darauf auch sahnicht am oberen Ende kam an sah. 


11. Nalakaj Zizin guka drluka nasa 
*  Darauf Wels fing ragte mein 


Niudlue Sajkaj akalékakaj tuazaku 
Onkel Niudlue wo ist sagte daranf sah nicht ich 
akiay = kuakaj Taimu Zizin guka ga ufiua 
antwortete darauf 7aima Wels nahm_ afi Fische 
lula nala drluka guatsa iaga tuazefkala 
Arten alle fragte  darauf auch sahen nicht wir 
akalékakaj tufiuakuei salin ga. 
sagten darauf Fische alle ak. <0 = ie 

12. Gueiniki huakad tasi guka drluka 


¥: Darauf Uacarote griin fing  fragte 
* guakai nahi iba sein natua guakai 
'  darauf mein Auge gedffnetes mir sieh darauf 


Taimuha iva seifi nitud guatsd iaga 
Taima dieser Auge gedffnetes sah darauf auch 
tuaki nalakai gukan ga. 


sah nicht darauf nahm _ aB. 


13, Guejniki huakd tsusi guka drluka 


Uacarote roten fing  fragte 
nasa Niudlue tu makuka akaleguakaj 
mein Onkel Niudiue sehen du kannst sagte darauf 
avak sein natud masi iva nasizuka 
Auge ins gedffnete mir sieh wo Auge ich habe 
malatin 
du mich sieh ibel sagte darauf 
Taimuha  seif tuatsakaj mdtaka mitabi 
Taimu dieser gedffnet sah darauf oben 
sugaka itéi nitufigu. | ‘ 
der Spitze auf sa® sah. 4 
14, Tufiguakaj dkazgua sa 
Sah darauf 
hinaksi nasizakui maki sa  akhiénangua 
weshalb mich flohst du Onkel steige herab 
ufua kuis iégakusi mivejazgaki akalégatsa 
Fische laBt uns fangen dir sage ich_ sagte tat 


iaga akhiénaki. . 
auch: stieg dherab nicht. 


Darauf 


mir tue ja 


zabindg . 


Safiga nakuageba akaléguakaj 


Caracoli 


redete an Onkel steige herab - 


10. Nun kam Onk 
Welse fangend, daher, sah ack 
um und schaute im Gehen éfter 


sah ihn aber nicht und gelangte, - 


sich umschauend, (wieder) bis 


‘ zum oberen Ende. 


11. Dann fing er einen Wels 


und fragte ihn:*,Wo ist mein 


Onkel Niudlue?“ Da antwortete 
der: ,Ich sah ihn nicht*, worauf 
Tajmu ihn nahm.und a8. Alle 
Arten von Fischen fragte er, aber 


. auch sie sagten: , Wir sahen ihn 


nicht“, wonach er. alle Fische 
verzehrte. “ 


12. Er fing nun einen griinen 
Uacarote und fragte ihn. Darauf: 
,sieh mir in mein gedéffnetes 
Auge.“ Tajmii sah das geéffnete 
Auge, bemerkte aber nichts, 
nahm und verzehrte ihn. 


Ps - ~ . a - 
13. Dann fing er einen roten _ 
Uacarote und fragteihn: ,Kannst 


tae eee OD 


i 
nach seinem Onkel Niudlue aus, — 


¢ 


du nicht meinen Onkel Niudlue~ . 


sehen?* Er antwortete: 
mir in das gedffnete Auge, sieh, 
wohin ich mein Auge (gerichtet) 
Habe, tue mir nichts Ubles.« 
Da sah Tajmi nach dem ge- 
Offneten (Auge) und sah ihn auf | 
der Spitze das Caracolibaumes 
sitzen. = 


»Sieh 


14. Als er ihn erblickt hatte, 
sprach er ihn an: ,Onkel, steige 
herab, warum fliehst du_ vor 
“mir? Onkel, komm herab, sagte 
ich dir nicht, wir wollen Fische 
fangen?“ Er stieg aber nicht, 
herab. eS oe oa 


ad 


Tufiguaka sa 
Sah ‘darauf -Onkel Taimi Baum zu be- 
Ge .  nignd asanki sizak dtsuiza isteia 


~— 


ie 


itsuizZa isteia mdjkuiza isteia nitsist makéi- 
Pwreimnal sweliog Sh ge \ schof bis viermal | 


¥ we “scho8. tat 3  daraut jetzt 
hayliapana _nigud. 
exchenagen begann tat. 
16. Eizua. arzdbiga atsuin hauli ats 
ee. Einen fallte einen Tag nagte tat 
atséjn hauli atsa ni eizua arzabisa ni 
eine Nacht nagte tat einen fallte 
~atsapana . nitsist mauZzua. arzdbisa guatiakai 
~zutun begann bis. Ss zwei fallte - daraut 

_ zikuej kalizi a itsejpualé kubikuei 

_ Wiirmer dem Baum auf die oben waren Schmetterlinge 


Seikualé—  guka salin. ga ni atiatayka 
e oben waren fing alle fraB tat 
 nitsisi muskuimi mei aktéi. 

: Zwei gur nur standen.. 


wirklich. Baum! 


7 


= ~ Darauf eave 
akuana guakaj dsakuei 
rbrach, darauf seine Onkel rief _ bat. 
si lula nala mihdi 
aus Arten alle  Guardatinaja Eichhérnchen Igel 
Skuimi hudla ~ arlikakuei ndykale 
i nur Schneidezahne die haben _ allen 
kale nagaunégud ni akalégi. 
te mir bili sagte. 
«18. Guejniti ajkuei nan dua ni kali 
Ss ~ Daraui BS Rf - fielen her Baum 
a einguapana _muskuimi avdnekuet mi- 
ie begannen zu fallen zwel nur gebliebenen Ca- 


L. gueini ejzua agazdbisa atsuin atséjn 
(0) darauf einen stiirzten um einen Tag eine Nacht 


hatte nicht alle 


< 


Lv 
pez gata ni agazibisa guatid iaga Niudlue 
 verflo8 __ stiirzten um -darauf 
igh 

ingen ‘nicht, taten. . 


~Onkel Niu- 


luc tun ye eee agisa gualyeéka tuakaj 
eee ‘sah -dacaut ~ leiden werde 


Eimer ner nur blieb darauf 


Tajmi kali hngtto.: 


nagen begann tat vorher Pfeil cinmal. —schof_ 


17. Guatiakaj hudla arligaksa sali 
_tkaula agakuafine 


kutenku tub 


~ auch — Niudlue ; 


#19. Askuimi_ ie ava Suakaj sa Niu- 


_ sah daraut 


“45. Ais er das. yal Wear 
Onkel Tajmu den Baum zu de- 
nagen. Vorher jedoch scho8 er 
einmal, zweimal, dreimal und 


_viermal einen Pfeil ab: Dann 


erst begann er den Baum zu 
benagen: 


16. Einen stiirzte er um, 
indem er einen Tag und eine 
Nacht nagte. Mit einem begann 
er und fallte schlieBlich zwei. 


Dann sammelte er alle Wiirmer: 


und Schmetterlinge, die auf den 


Baéumen lebten, und fraf. sie. 


SchlieBlich - standen nur noch 


“zwei. 


17. Er hatte aber keine 
Zahne mehr, da er alle zer- 
brochen hatte. Darauf rief er 
seine Oheime und bat sie: Alle 
Arten von Mausen, die Guarda- 
tinaja, das Eichhornchen, den 
Igel, alle, die nur zwei Schneide- 


zahne haben, ud er ein und 


sagte ihnen: Hilf mir.“ 

18. Diese fielen dariiber her 
und begannen die beiden nur 
noch gebliebenen  Caracoli- 
baume zu fallen. Einen stiirzten 
sie nach einem-Tage und einer 


Nacht um, fingen aber Niudlue 


nicht, 


19. Nur einer blieb noch 


-iibrig. Da schaute sich Onkel 
Niudlue um und sah, daf er in 


Gefahr sei. Darauf befestigte er 


= nauianka ejtagua si . 

: am Himmel neun Faden legte befestigte nur 
niguad gueini sa» Tajmt akuakuej ~ nan 
tat darauf Onkel Tajima seinen Leuten mit - 
dua ni avejnguapana mitabi askuimi 
fiel her sie begannen zu fallen Caracoli einen nur 

agatafigua mayuzua 


stiirzte um zwei 


avane eizua™ 
gebliebenen eins 


mei 
nur 
agatafigua majgua agatafgua. 


stiirzte um = drei stiirzte um. 


Niudlue im Nest dee Hibeene perder: 


20. Guataukenki ulubuéi — zukeitatéi- 
Darauf Riesensperber kam vorbei 


2 ' nauguenki ulavuejha dkazgua sa 
daraui Riesensperber dieser redete an Onkel 
hinaksi guan itsanabalé akaléguakaj Ni- 
weshalb Traurigkeit fiihlst du sagte darauf Ni- 
mia nagisalyi niguatuku 
tue ich 


udlueha akiay 
udlue dieser antwortete weil ich leide 


neinki sa _— dasikuanguakua. 
deshalb Onkel mich verteidige. 


21. Akaléguakai uluvueiha Zzakud aga- 
Sagte darauf- Riesensperber Hemd __ bat 


siSa nauianka hatei naygenka nuvalula hatej. 


im Himmel Vater ist wo Végel Vater 
gueiniki- uluvuejha ule nagua udua’ 
darauf Riesensperber trug-fort tat. ~~ Junge 


akizaugenka zukuiaksalyéka nagua. 


sind wo er aufziehen werde tat. 


; 22. Guatsigakai mitabi tana nagud ka- 
_ 2 Darauf Caracoli fiel tat dem 
lizi hika hika itseikualayka  —kuvi 
ae} ; Baum auf alle Dinge die oben waren alle Schmet- 
mia ai salin ga nigud Niudlue nigaki — 
terlinge Wiirmer alle a8 tat Niudlue esse ich 


aiki sa Tajimu itsanatauka ajki agatsala- 
so. Onkel 7ajma dachte_ so. 


ie aikin gudn mdmakueiha ; 

30 wirklich die Priester diese sagten 

hiitekuejha ni akuagakud kaigazdlaki 

-~ die Vater diese sagten 

nalaki. Tan Sate ae 
ist nicht. is 3 


itej ckalia nukavéi- (den 


sein wird ss 
guarlend H 


Pon ee = 


heute zugehdrig 


‘mit neun 
Himmel. Als nun On 
mit seinen Leuten aber ihn 
herfiel und den einzigen noch 
iibriggebliebenen Caracolibaum : 
zu fallen begann,-stiirzten sie — 
ihn einmal, zweimal und drei- 
mal (vergebens) um. 


# im 4 


20. ‘Da flog. der Riesen- 
po voriiber und redete ihn 

»Onkel, weshalb bist du 
waliiege sagte er. Darauf ant- 
wortete -Niudlue: »Weil ich © 
_ leide; ‘deshalb, -Onkel, na 
teitize mich.* TC Agt ee 


r= 
21, “Nach siete Worten bat 
. der Riesensperber den Vater der | 
Vogel an seinem Wohnsitze im _ 
Himmel um ein Hema und trug 
(Niudlue) fort, damit dieser — 
seine Jungen im Neste aufziehe. 


* : Tae ets 
« i 2 ee 4 ¥ ah 
- 4 = 


~ 7 Wad aes 


29. Der ‘Catacdlibdtm fiel 
nun um, und alles, was “darauf 
- lebte, Schmetterlinge und Wir- 
_ mer, verzehrte Onkel Tajmi.- 3 

»Ich esse ‘Niudlue“, dachte er : 
: 


-s0. Das haben die Priester t und © 
Vater in der Tat berichiet. Heute 
freilich sees das nicht. — 


Niualue. iesensperber_ wae wo ging 
5 athalyoea nagud ainka kalsugaka 
unge besorgen wird © tat C dort der Baum- 
aut Hats er. hatte wo. Onkel Niudlue 


- daraut Onkel spRicbehspetners des Junge zu 


lade 
n begann tat. = ; 
s 24. AtSataukainibi ulubueitsi udua 
Fy Tate » Darauf ‘ Be "Riesensperbers des Junge 
Rdgizi % akhiengua nigud ivisa hala 
die Erde auf wart adie tat” : sehr _fibel roch 


zubsin pueisald gueinihi alentki kali ‘paukua- 
~ tat weil -daraut A eps Baum hohlen 


agatana ndkuisi ni atsd. 


 stieg: herab kam unten at flohs 5 “tat. 
5. Sa Niudlue. guataykenki sa 
- Onkel | Niudiue tat daraut ~  Onkel 


‘wlubuéi na ahi 
: iesensperber ‘kam zu seinem Neste daraut - Junge 
Bs agitiuiza guane tu sa ~~“ Niudlue na 
‘Zi zugrunde gegangen waren sah Onkel Niudlue — mit 
agitsuiza guane nitud guatsakaj ulubuéi 
pieninde gegangen war sah darauf ~ Riesen- 
 ‘Niudlue agulia aa nagud salyl nia 
: berber Niudlue zornig. wurde tat. alle ~—_suchte 
ar tah ahi udua~ ‘ guatsaka Rdgizi itéi 
‘Sé seine” si le Lah : os ee auf waren 


cy sah : ‘darauf _ Riesensperber 


- guanalé- arzalazd 
mL -suichen began darauf —_—traf_ nicht 


nigad eitarlyui nia guatsdriaga arzalazd 
neun Tage suchte! darauf traf nicht 


eet 


26, Gane ae sa aes arveia 
~ Darauf - seiner j jiingeren Schwester sagte 


du mir suchen 
“ahasu 


Bs mir entfloh tat. 


ka nee 


Aut -arlugenka “na ‘sa ~~ Niudlue 


; gueiniki sa “ulubieitsi udua tu-- 


guatsakai udua 


2 nastzakui nighht ma nakalia nigua- 


93, ‘adhe ging ‘dort hin, 
“wo der Riesensperber lebte, um 
die Jungen.zu besorgen. Dort,; 
wo er auf der Spitze eines 


Baumes sein Nest hatte, ging 
Onkel Niudlue hin und begann 


die Jungen des Onkel Riesen- 
sperber zu hiiten. 


~ 


24, Weil aber die Jungen des 


Riesensperbers sehr stanken, 
wart er sie auf die Erde, kletterte 
von dem hohlen Baume bis 
unten herab und entfloh. 


25. Als Onkel Niudlue das 
getan hatte, kam Onkel Riesen- 
sperber zu seinem Neste und sah, 
daf seine Jungen und Onkel 
Niudlue abhanden gekommen 
waren. Da wurde er auf Niu- 


_ dlue zornig, schaute umher und 


suchte alle seine Jungen: die sah 
eralle tot auf dem Boden liegen. 


Darauf begann der Riesensperber 


Niudlue zu suchen, traf ihn aber 
nicht. Obwohl er neun Tage 


lang suchte, fand er ihn nicht. 


26. Darauf erzahlte er seiner 
jiingeren Schwester: ,Miudlue 
entfloh mir, willst du ihn mir 


suchen?“ So sprach Onkel 


Riesensperber zu seiner jiingeren 
Schwester. 


27. Gufguakai nu Saymaki 


Darauf altere Schwester Saymd 


nyekajza nitsigatdu naugueiniki gama izga- 
Flu8 Ufer stieg empor darauf Tasche legte 


pein dua guanalguenki Niudlueha nu” 
ab stellte darauf * Niudlue dieser Alteren 


Saumatsi gamdn guka tuft hirleksi 


Schwester Sauma der Tasche_ ergriff sah  spielte 


nigud guakai mdukueiki nu Sauma 


tat darauf wiederum  ltere Schwester Sauma — 


gamafkala ateima agatéj nejatauguenki sa 
Tasche ‘grofe trig ging darauf Onkel 


Niudlueha  gamaka sai  guatsSakaj nu 
Niudlue dieser Tasche ergriff darauf altere 


Saumaha sui Niuadlue ipana 
Schwester Saumd diese haschte Niud/ue  ergriff 


gueiniki ahin gamafikala hiluksa nigud 
darauf ihre Tasche steckte hinein tat 


gungueiniki agatéi uvizapana “ni nu 
darauf trug fortzutragen begann altere 


Saumaha gud. 
Schwester Saumd diese tat. 


28. Guataukainiki atte gaman- — 


Darauf Saumda diese Tasche 


kala izgapéin dua Niudlue akuama 
nahm ab legte» Niudlue entsprechend als 


gueiniki nu. Saumé mizal 
Traglast darauf altere Schwester Saumd  spazieren 


nei maleizalyi nigud guanalenki sa Niu- 


ging weit tat darauf Onkel Niu- 
dlue gama kasa agapafigui istuli arzukeita 


diue Tasche Fu8 _ steckte zerrif ging heraus 


gueiniki nakui ni atsd. 
darauf entfloh tat. 


Niudlue pecuche Tit den Vogeln des Himmels Tajku. oy 4 


29. Ajziniki mataka nauianka iaveika 
Dort von oben zum Himmel stleg em- 

aii pe ot ; | oak 

‘nuva lilatsi hatej naugefika na sa 
por Végeln allen von Vater war wo Onkel 


_weifi nicht, ob es ein aaron ist. Doch etéchelai es in Fruengentt Wer ¢ es ‘sch, wird ‘ald 


wannsinnigs aes es einen wegschleppt. 


ging | heraus und entfloh. 


BT} Altere Seaeie i 
stieg nun das Flufufer a warts, 
Dort nahm sie ihre Umhange- 


tasche ab und legte sie hin. Da 
ergriff ‘Niudlue die Tasche der i 
Schwester Saumd, besah sie und a 
spielte mit ihr. Ein zweites Mal ; 
legte Schwester Saumd ibres “@ 
grofe Umhangetasche ab und 3 
ging fort, worauf Onkel Niudlue 
diese ergriff. Da aber haschte 
Schwester Saumd Niudiue und 
ergriff ihn, steckte ihn in ihre 
groBe Tasche, nahm diese auf 7 
und begann sie fortzutragen.. 7 
ass ; i 

. ;: ‘ms es : 
28, Daraut ‘iatee Saumd die 7 
groBe Netztasche mit- Niudlue, 3. 
als Traglast ab und legte sie ~ 4 
hin. Als nun Schwester.Saymd- 


weit fortging, steckte Onkel 
Niudlue die- Fife (durch die” ra 
Maschen), zerri® die AT: me 


~ ~ 


29, Von dort - stieg Onkel . 
Niudlue zum Himmel - empor, a 
der Heimat fe ‘Vaters_ aller ais 


Pale Priester- 


i “halla 


oo _ Nachricht besteht ist Vater 
iese Boa, erzahit. 3 
pe: = 
“30. Sa Niudlue saiilahha iaveika 


darautf dort 
 kagi ejtagua na izapha gueiniki mama 
t Jahre neun t = war darauf — Sonne 
eka na hita — kuial _ hdtejtsi 
de Raben mit. Bohnen herausziinehmen Vaters des 
“nani ~ Taikutsi 
_ jiingeren Bruders Tajku des 
- gunalé mama Seikaki ‘hita 


ete “Vogel. alle war wo 


4 hi kalaka 


felde im darauf Sonne Rabe Bohnen 
gaa « akueiniki- alitsi— -hagud hatej 
daranti = sie stiegen empor taten Vater 


2) Darattkiae Onkel- Niudlue. dieser leer 


a4; “arlathatey- nagud guakaj hdtejha 
eat darauf Vater. dieser 
- Niudlue 
- Rabé ‘tadelte Act ~Onkel Niudlue 


thayaza guanalé sald guakai mitsa 
en ‘trug nicht getan hatte weil darauf .am 


_ avaykualyi mama Seika zabj 
en am folgenden Tage Sonne Rabe - stieg ab- 
nigud sa Niudlue na hita — gawka- 


~~ Onkel Niudlue mit Bohnen _pfliicken 
_ -Tdjkutsi hitakalakd. 


rate Sin 


39, Mama Sejkakuei 
3 vier eis 


Sonne” = Rabea ; 


dem RUcken aes Kool ay -wandten * sehen 
“makejua ‘Sif aseizi —- Sanavi- 
i Be ae zur eResiten s den Ricken 


Sonne. paben ne 


| 1 erzablt, so 
' beglaubigt, und die Vater haben 
ipakue; yald hdte- 


See suaedue zum Himmel an en " 


31. Guatigoko sa. Nitidlue aigabafiga 


| tai in | Kolumbien. 


East die. Nachricht 


M5 ae 


es berichtet. 


30, Als Onkel Niudlue in 
den Himmel zum Vater aller 
Vogel gestiegen war, blieb ler 
dort neun Jahre. Danach gingen 
er und die Sonnenraben zum 
Bohnenfelde des jiingeren Bru- - 
ders Tajku herab, um Bohnen 
fiir den Vater herauszunehmen. 
Dann beluden sich die Sonnen- 
raben mit den Bohnen, und sie 


_ stiegen (wieder) zum Wohnsitze 


des Vaters empor. 


_ $l. Onkel Niudlue selbst 
kam leer an, worauf der Vater 
die Sonnenraben tadelte, weil 
Onkel Niudlue keine Bohnen 


getragen hatte. Am Morgen des 


folgenden Tages stiegen nun 
die Sonnenraben und Onkel 
Niudlue (wiederum) abwarts, 
um von dem Bohnenfeld des 
jlingeren Bruders 7ajku Bohnen 


Zu pilticken. © 


32. Viermal pickten die Son- 


-nenraben, indem sie den Kopf 
~ nach links zum Riicken wandten 


und hinsahen (um aufzuladen), 
viermal pickten sie und sahen 
zur Rechten nach dem Riicken. 
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ae ee 33. Guatsdkai sa  Niudlueki ejzua 33. Onkel 
; Darauf Onket Niudlue eins pickte (nur) . einma Hund sab 


si Sanavitaka alusani até eizua sit dann nach links zum Ricken, 
pickte Riicken zum nach links sah eins _pickte einmal pickend sah er nach - 


J 5 Sanavitaka ase(zi atifi ni sa Niudlue techts aan Riicken. | peat 
PJ Z Riicken zum nach rechts sah Onkel Niudlue ; : fy 3 j 
atsataukd. Sie r 
tat. , : nt “. a 
34. Aikigeba hanasihifi makejua ahuinuej 34. So arbeiteten sie vier — 
So sie taten —_—-vier Bergriicken Sonnenbergrticken lang (d. h. 
mdmatsi ahuinuej ni hanasitaukd guejniki Wahrend die Sonne tiber -vier — 
Sonne der Bergriicken sie taten darauf  ‘ Bergrticken wanderte), dann ~ 
hudt  mataka nauiafika  nitsi ni Stiegen sie rauschend = zum — 
: rauschend oben zum Himmel stiegen empor Himmel empor. Onkel Niudlue _ 


akud  guatsigakaj sa  Nindlueki nitsi- bet stieg nicht empor, sondern 
sie taten darauf Onkel Niudlue stieg blieb auf der Mitte des be 


Sree ie mee : 
gazd nigud hiingula muan ava ©8" 


nicht empor tat auf dem Wege mitten blieb_ Shee ae Sgr 
F ; ; Sa cera Bae! 
niguda. 2 ae + 
tat. — mn. ‘oud 
35. Guakai nuvdlula hdteiha mama 35. Darauf. vere der 
Darauf Vdgel Vater Sonnen Vater der V6gel drei Sonnen- 
Seika mdikala Zilian  gaka sa  Niudlue ‘taben und schickte sie > -Onkel 
Raben drei vereinigte schickte Onkel Niudlue  Niudlue entgegen. Die drei 


arlebikakuei nigud guakai mdikala mama ~ Sonnenraben ‘Stiegen nun 1er- 
begegnen sollten tat darauf drei Sonne _‘Nieder, und als sie Onkel Ni 


dlue auf dem Wege ankommen 
sahen, stellte sich einer unter 
den linken, einer unter de 
rechten Fliigel tind einer unter 


Seikd zabi nigud hiufigulaka sa 
Raben stiegen herab taten dem Wege auf Onkel 


Niudlue nagatéi atuakai = eizuafiki alusani— 
Niudlue kam sahen darauf einer zur Lin- 


+ 
aa anid een Siena Ase die Mitte der Brust u1 und brachten “* 
ge g St d i seigi aon 
Be 5 Bay ; ken Fliigel Spitze sich steckte einer zur Rechten vce zum Vater ae a ra ae ee 
a A: = ; ay, pee etna iment 
$3 hid éizuane hanki muan tabakala hid oie We 
= sich steckte einer dieser Mitte- Brust sighe’ 74 De ES Ss ee 
e akueiniki aualitsi hatej nau- Mites 389 ars 
steckte darauf sie brachten herauf Vater war. pe ares 
gefika aiki ni aualitsigi. — ee fx Eber lara e ao ma 
wo so sie brachten herauf. ie 4 prea ey ae o ’ 
36. Gungueiniki ejtagua hitan’ kar- 36. In neun 1 (Ta en 
Darauf neun Bohnen gingen die Bohnen Za 


salyi © guakai sa. Niudlue hatei zakua 
zu Ende darauf -Onkel Niudlue Vater Hemd 
igaksi§a nigud guatsakai hdtejha zakud 
bat | De tat daraut Vater Hemd ~ 


(Onkel Niudlue a Vate 


- Niudlue 
“Onkel Niudlue 


sagte | tis daranf dir verlieren. nicht 
kuned aitigrha makéjuiza ni sa Niudlue 
e ich ‘ viermal Onkel Niudlue 


ites ablaubungs. guiguakaj ud ni hatej 
ter _ antwortete ~~ darattf ay erie 


oe Dagens sa Niudlue na mama 
Darauf  Onkel Niudlue mit Sonne 


‘ - Sejkakuej na sejli asavi — niguigu 
_ mit alle | sie stiegen herab taten 

kuikakuej nani 
ohnen “herausnehmen- sollten jiingeren Bruders Taj- 


‘kusteikd * agate na tufi. akuatsakai 


u’s Feld auf kamen unten an sahen sie taten darauf 


jkusbungi arzukejta tuft guatsakai sakuej 
kit's Tochter. kam heraus sah daraut . die Onkel 
: agatanan -guane aizéi - ni tufigt. 
Pe papectonmes. waren diese zusammen sah. 
‘ead Rae! Gufiguakai Tdikutsi minziha Si 

“ Darauf == Tajku’s ~- Tochter —‘ Faden 
Drone nigud ahdteitsi hati  —- gu- 
aren peaia tat bres Vaters Grundsttick dar- 


_ Tir zur 


ee Se mee Sw 
Bea” : jolene: 


+39.  Naukeftki mama “Seikakuei dua 
| Darauf Sonne Raben fielen ein 


- patiiskala . 
sich 


pane 
ausgespannten alle 


7 guatiabay si 
ten darauf. Schlingen 


ngua ni mama - Seikakuej atsd sa 
_ Sonne Raben ““taten Onkel 


Niudlue 1 na aiki ni hanasifigt nitsist ejzua 
mit so”. sie taten bis _—eins 
Uj eingua mayeua _ agupeingua ‘maigua 
r mwei stiirzten. um drei 


Paper Oarel Nindlue Brtwortic 


iteiha akalegi , ‘guakaj- migitiutZaksa gua- 
sagte der Vater: 


Vater © 


- Tai- 


salinga ni ia- 


sali 


dem Vater viermal: ,Ich werde - ean 
es dir nicht verlieren“, und so aa 
mass 


és 


37. Darauf stieg Onkel Mi- 
udlue und die Sonnenraben - 
herab, um Bohnen herauszu- 


_nehmen, und kamen auf dem 


Felde des jiingeren Bruders 
Tajku an. Wahrend sie sich um- 
sahen, kam die Tochter Taiku’s 
heraus, schaute sich um und 
- bemerkte, daB die Onkel zu- 
sammen herabgekommen waren. 
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38. Da begann die Tochter 
Tajkws auf dem Grundstiick 
ihres Vaters Schlingen auszu- 
legen und ging dann zur Tiir, 
wo. sie beobachtete. 


_ 89, Nun fielen die Sonnen- 
taben ein, lieBen sich auf die 
Baume nieder, setzten sich auf 
die Vorspriinge der Schlingen 
und stiirzten alle ausgelegten 


* Schlingen um. Das taten die 


Sonnenraben und Onkel Ni- 
udlue. Einmal, zweimal, drei- os 
und viermal stiirzten die Onkel 
(die Schlingen) vollstandig um. 


$7 E108 


40. Guatsa iaga nani 
Darauf auch jtingereri prides Tajku's 


_ bunzi seiliaguydu pa katu niguad guana- 


. Tochter alle waren — legte Schlinge tat darauf 

lenki mama Seikakuej kauisa  Niudlue raben ihren Onkel’ Niudlue an ae 
Sonne Raben thr Onkel Miudlue und rieten ihm: ,Onkel, sei” ; 

dkazakua agaveja sa vej malaukalyi vorsichtig, | verliere nicht das — 

sprachen _—sagten ~~ Onkel Iebendig du sei - Hemd des Vaters” and setze 

hdtejtsi zakud itsuizakSakud nagaki ufiguéik dich nicht dort auf die Mitte 

Vaters des Hemd _ verliere “nicht — dort (der Schlingen), sonst bi 

mitakuafi ialaka balalyi nani” niva- dich der jangere Bruder mit, 


: -in die Mitte dich setze du jiingere Bruder dich und du verliefst des” viene 
kulé —hdtejtsi__ mitsuizaksi nej ni mdma- (Hemd).* So sprachen die Son- ee 


trigt fort. Vaters des du verlieren wirst die nen Zu Onkel Niudlue. OES 
kuej sa  Niudlue akaléké. — BE . 
Sonnen Onkel Niudlue  sagten. ; : a ; 
41. Akalélaleki sa  Niudlue mitakuaka Nach ‘diesen ‘Worten 
Sagten darauf Onkel Niud/ue die Mitte in ae sich Onkel Niudlue mitten 
vaka sdfkala tuéfka tej ni ialakéd —(in-eine Schlinge), wo er den 
Kuh Kopf sah wo sich setzte sich setzte Kopf einer Kuh [als Koder @)- 
‘ guatsakaj kalak Si itei ni Si aga- sah, stellte die Beine in die 
' darauf Bein Schlinge legte  Schlinge setzte Schlinge, die sie gelegt ae 
; laké hatej naugeftka nejazalyéka ni age- und ging nicht ‘mehr zum Vater. ‘ 
: Vater war wo — witd nicht gehen ~ er Alle Sonnen- stiegen” nun zum ee 
tsekd guakaj mamakueiki seili alitsi Vater empor und kamen. nicht 
darauf Sonnen alle sie stiegen empor mehr herab, © damit — sie der 
nigud hatei naugalyi guejniki asavazalyeka jtngere Bruder nicht fange. 
taten Vater war wo darauf sie werden nicht’ - Fatt eer MS Cae iy? 


kagetse nigud nani - ma- ane Sy a 


herabsteigen sie tun jiingerer Bruder damit . . 
kusinguakua. ? ER Moe: ae 5 Be 
dich fange nicht. : ; ees Toor OEP tetas am 


ee SF i 


42. Ajziniki sa Nindlucki nani 
Darauf Onkel Niudlue _jiingerer Bruder dem — ince ‘ aor 
Tajku naugefika avd niguad - guakaj naniha Dieser z0g ihm all Fe 
. Taiku war wo blieb tat darauf __ jiingerer daer sah, “dag sie 
_ hajn gala ista nuvakdlatii. ~ gerate dienlich wari 
Bruder dieser alle Federn zog aus fiir die Festgerite - zweimal — und d 
neigauka tungud eitsuizan gala ‘isda mi- ihm die Federn 
alle dienlich sah einmal_ “Feder auszog zwei- sie Bag fie: gu 
tsulza gala istia majkuizaki hantsi ibu- 
mal _ Feder zog aus dreimal gut wuchsen 
nazé nigud. — - : 
nicht taten. 


me ‘Tajkusbundi i “43, Die Tochter des pineeren 

hee jtingeren Bruders Tajku's Tochter | _ Bruders Tajku spielte.ausschlie8- 

url nae yauka Tdikuha éjtsuiza lich (mit dem Vogel). Das be- 

- spielte. nor war —- Tajku dieser einmal - obachtete Taiku einmal, zwei- 
. tat miuilsutza. tun méjieiiza tufi. mal und dreimal. 


: 44, Guataykajniki cabling gamagasa _ 44, Darauf tadelte er seine 


> a a 2 = = ‘ . 
_-‘Darauf_ == seine Tochter tadelte Tochter, indem er sagte: , Meine 
nig. nabundi  nuvanzé narveia sibald aka- Tochter, sage mir doch, es ist 
meine Tochter Vogel ist mir sage du doch sagte _ ja ein Vogel.“ — Ja, Vater, 


enaka arzé hatei nuvanid ni Taikusbunéi = €S: Stein: Vogel“, antwortete 
darauf. ja Vater. eS ist Tajku’s Tochter - Taiku’s Tochter ihrem Vater. 


nejgit aikt ni i ahatel = - akiaukufigh. 
so. _ ihrem Vater antwortete. ' 1 
45. es atsuizaki nani 45. Darauf lie8 — jiingerer 
"> Darauf® -einmal jiingerer Bruder Bruder Tajku seine Tochter 
rTaiku abunzi masa nud tad valay- dieses Mal in Frieden, und in- 
Tajku seine Tochter lieB Vogel besorge du - dem er nur sagte: ,Sorge fiir 
A kalyi akalésinki tejzi = nei. aséua den Vogel‘, ging er mit seiner 
" sete die Planing | in ging seiner Frau Frau in die Pflanzung. 
oo we , 3 ; 
nani es ” Tajku atsa ue 4 ite 
jiingerer Paige? Taiku tat. esis Sie ma ay : 
46. Gueiniki huava zeinka aséua— _46. Als er und seine Frau 
 Darauf Bergrticken den Punkt auf seiner Frau ZU einer Stelle des Bergriickens 
“Barka- tuk nigud guatsakaj abunéi. gelangt waren, schauten sie aus 
: ah sah tat © — darauf seiner Tochter und sahen, wie ihre Tochter . 


 Nindlue na iZgakauné akudnekuei und Onkel Niudlue zusammen 
inne Niudlue mit einander begleitet habende spielten. Da sagten jtingerer 


thurlegat is ni tufigh gufiguakaj- aséua na Bruder Tajkw und seine Frau 


sah. darauf- seiner Frat mit zu einander: ,Sieh’ den Vogel; 
iggaveia ae: nuvé tui mibundi — nud ich sehe deutlich, wie deine 
h praster wohlan Vogel sieh deine Tochter dem AGES mit dem Vogel spielt.“ 
na hurle naukaté tu naska mids — ,Wo sehe ich einen Vogel! 

acl mit Le Bis Pos seh & selbst wo Ich sehe. dort deutlich Onkel 


_ Niudlue.“ 
“Onkel Niadtue sehe ich selbst 
‘Tajku~na aséua sna 
- jlingerem “Bruder. Tajku mit seiner Frau mit 
a ajhi ni iskalegt. Sree a Oe ed 
sich sagten. pe ies aS 
47. GuatSigakaj nani = Tajkus-- MY. Die Tochter des jiingeren 
Darauf —S—Ssjtingeren Bruders Tajku's Bruders Tajku und Onkel Ni- 


bungi na sa ~ Nindlue na tukualyi alay- 4dlue badeten im Bache, kamen 
chter mit” Onkel ‘Niudlue mit - Bache im waren dann nach Hause, Onkel M- 


pene ahi sa - Niwdlueki- nu- _- udlwe verwandelte sich (wieder) 
; epee in einen Vogel, und die Tochter 


sy 


: monkii zula_ hita. 


valek nigufigi guiguejniki hivini ~ nanis- 
wurde tat darauf Zimmer im des 
bunziha ainimajka nigufigi. 
jiingeren Bruders Tochter diese dort bewahrte tat. 


48. Guatauguenki ahatei Taiku na 
Darauf ihrem Vater Tajku mit 
ahava na agatana teizi 


ihrer Mutter mit kamen unten an in der Pflanzung 
alaugueini ni akufigu ajziniki abundzi 
sie waren darauf sie taten darauf seine Tochter 
ikaula drluka nuvad zafigué akaléguakai 
rief fragte Vogel hat gefressen sagte darauf 
zazala hinak zazemalé akaléguakaj 
frift nicht weshalb frit er dir nicht sagte darauf 
Ska hinak skaj zaza hantsivéi 
ich weif nicht weshalb etwa fri®t nicht gut 
nuksi ai Salaki nakulagua tuakan. 
ftirwahr dieses schlecht ist nicht mir bringe um zu sehen. 
49. Arvejnguakaj akula nigufigi guf- 
Sagte darauf brachte tat darauf 
guakaj nanihan guka tufi gufiguei- 
jiingerer Bruder dieser nahm sah darauf 
niki abunzi drluka hinak gala ibunazé 
seine Tochter fragte © weshalb Federn wachsen 
malé6 akaléguakai ska hinak galan 
nicht dir sagte darauf ich wei nicht warum Federn 
ibunaki skainddi hinak zazemal6 Ska 
wachsen nicht etwa warum frift dir nicht ich 
hinak zakinda nabundzi 
weif nicht warum frift nicht meine Tochter du Vogel 
gala ibunguaki zasaki nalasi- 
Federn wachsen 1aBt nicht fressen la8t nicht bist.du 
vald ni akalégi. Neal 
sagte. 
50. Gufigueiniziniki nuva 
Darauf dem Vogel mit seiner © 
na hivini " huakalia nigufigh aizi- 
Tochter mit Zimmer ins schloB ein tat_ darauf 
niki hugateiza makejntava gukséi akhin 
Tir : an vier Seiten Feuer _legte 


pulakda nigufgi. F pe 


damit sie verbrennen tat. ; Bon 


_51. Asanziniki minziha zula abéizitsi 
’ Vorher _ Frau diese Samen Kiirbis von 


zula inzi zula zula 
Kalebasse Samen Bohnen Samien Juka Samen Samen 


Ee ee 
By ase 


ma nuva ° 


na abundi 


a vateeren Bride pi uv 


wahrteihn dorti ineinem immer. a 


\e 
* 


48. Als ihr Vater Tajku und 
ihre Mutter vom Felde, wo sie 
gewesen waren, herabgekom- 
men waren, rief er seine Tochter 
und fragte sie: ,Hat der Vogel 
epee — ,Er frift nicht.“ 


»Weshalb frift er nicht?*, — 


fuhr er fort. — ,Ich weif nicht, 


weshalb er nicht frift.¢ — ;Es 


ist gut, das ist fiirwahr nicht 
schlecht. Bringe mir (den Vogel), 
um ihn zu besichtigen.“ © _ 


i Nipes| 


49, Nach ~ diesen Worten 


brachte sie ihn, und der jiingere 

Bruder nahm ihn und beschaute 

ihn. Dann fragte erseine Tochter: 
»Weshalb wachsen die Federn 


nicht?“ — ,Ich weif nicht, warum | . 


die Federn nicht wachsen.“ 

» Warum frift er nicht?“ _- wich 
wei8 nicht, weshalb er nicl 
frift.« — , Meine Tochter“ sage 
er, ,du la8t dem Vogel die 
Federn nicht wachsen, du 1a8t 
ihn nicht fressen.“ > 


50. Darauf sperrte er den 
Vogel und seine Tochter in ein 
Zimmer ein- und legte- an der 
Tir und an_ den. vier Seiten — 
Feuer an, damit sie verbrannten, 


, cg ge ea, > 2 “ * 


Frau Samen von Karbis, Kale-- 


basse, Bohnen, Juka- und alle <$ 


Sires Samen in ‘ihrem Hemd 


At 


. 


saat 


ise Vorher shen faite. ae. dyn 


' 3 


q 


* 


“ss 


4 


4 
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eS bewahrte. } dem Leib unter 
‘Zakualyi atsanaté. 
emd im tat. . ge tape eae ee 

: 52. Naukenki Witten gel —itei 
‘ Darani 


daraut 


“daria. waren -Hausdach ganz 


gatsina atiakoj. sa Niudlue aseua 
zte ein darauf- Onkel Niudlue seiner Frau 


“na ajka agazakejta akufguejni zula nanga 
‘mit dort gingen heraus darauf © dem Samen mit 


_ matén hui sa Nindlue “zeingt nejnalgué 
~ oben _— husch Onkel_ Niudlue ging _ ging darauf 


a “rat 


4 - Harvaska 1 ni akhiengi. — 
in Harvazi_ ging nieder. c 
93s ‘Guagueini aseua — ajnka itei 
>. Darauf. seine Frau dort setzte hin 

eiieuatal siziékalé  gufiguejnina ahuéz- 
a nach © “Sperber wurde darauf. seines Schwieger- 
gui Téjkutsihukala  akhiéna —_nigufigi 
he: Takis . dem Haus auf lief sich nieder tat - 


, a4 
3 
: 


~ tuinguakua | ni atsifigt. 
f ‘dleset damit sehe nicht —_ tat. 


sein Schwiegervater Tajku dieser suchen ging darauf 


gue arzalazd nigudé gufiguakai aséuaha 
traf nicht tat darauf 
arvela: sa  Niudlue nalaki ni iskalegi. 
sagte __Onkel Niudlue ist nicht sich sagten. 


Oye Gufiguejni -abilia maukuey nani 
 Darauf am Morgen wiederum jiingerer 


_ Tajku nial ne guanalguenki kala 
Tajku ‘suchen ging darauf ~ Stroh 
- tufiguakaj nak astua — aarveja 
nuit Aadank sah darauf kam seiner Frau sagte 


: _Niudlue Zald kala 
a uy Onkel Niudlue war dem Stroh unter schlief tat 


_unterhalb des Leibes verwahrt, 


: pint Vater . dieser Brennholz legte _ 


atsingueiniki kala surlyindkui ahuézguiha 
ira. : be - das Stroh unter floh sein Schwieger-. 


54. Atsiiguejnitl misa ~  avaukudlyiki 
_-Darauf "am Morgen am anderen Tage 
— ahuézgui Téjkuha nial néi- guanal- 


seine Frau diese - 


surli kaba nein 


52. Als ihr Vater Feuer an- 
gelegt hatte, stiirzte das Dach 
des Hauses ein, wahrend sie 
darin waren. Da ging Onkel 


- Niudlue mit seiner Frau dort 


(durch die Offnung) heraus, 
flog — husch — mit dem Samen 
in die Hohe und lie8 -sich in 
Harvadi nieder. 


ty 


53: Dort setzte er seine Frau 


ab, verwandelte sich nach neun. 


Tagen in einen Sperber und 


‘lie® sich auf dem Hause seines 


Schwiegervaters Tajku~ nieder. 


“(Von da) floh er unter das Stroh, 


damit ihn sein Schwiegervater 
nicht sehe.- 


* 54. Am Morgen des folgen- 
den Tages ging sein Schwieger- 
vater Taiku ihn suchen, fand 
ihn aber nicht. Seine Frau aber 
sagte: ,War das nicht Onkel 
Niudlue ? : 


55. Am anderen Morgen 
ging jtingerer Bruder Tajku ihn 
wiederum suchen und sah nur 
das niedergedriickte Stroh. Da 
kam er seiner Frau sagen: 
»Onkel Nindlue war da und hat 
‘unter dem Stroh geschlafen. “ 
So sprachen sie zueinander. 


Zarld ni zcaveingd i2gaveingnetnile 
wat ' sich sagten sich sagten darauf 
Zan guanetéi nuka ni alaugi. ~ 
gafen taten nur sie waren. 


eae ver- 


Niudlue legt eine Pflanzung an und totet Tajeu, 


56. Guatsakaj sa Niudlueki Harvaska 
Darauf Onkel Niudlue in Harvazi 
masa gufigueiniki nauianka iavejka nuva- 
. lieB = darauf zum Himmel stieg empor Vogel 
lula hatej naugeftka Zakud akavaijkal ni 
M4 Vater war wo Hemd zu bewahren 
nitsigu guatsigakaj zakud mustava 
* stieg empor darauf Hemd auf beiden Seiten 
suka ipula  husdnkalaka arzukejtsa guane 
Spitze verbrannt Hausdach im hindurchkam tat 
ni ahatej ulavigi. _ 
seinem Vater |brachte einem. eRe 
57. Gufiguakaj hdteiha dkalé zakud. 
“s Darauf Vater dieser sagte Hemd 
na yauka mustava gudmalé tui 
mir verbrennen auf beiden Seiten tatest du sieht 


aiki malakualyckanzd nagitsuizaksa makua-. 


mir verlieren . du wirst 
lyékanzd mivejazalguki nisa  Niudlue 
sagie ich dir nicht  Onkel Niudlue 
ahateiha akalégi guakaj ahatej 
sein Vater dieser sagte ~ darauf | seinem Vater 
ee akiu migitSuizakSaza gugé tuavalé 
antwortete’ dir verlor nicht 
akaléguakaj ahdteiha dkiau 
sagte darauf sein Vater 
udua udua. 
ja jack 
58. Akalégueiniki sa 
Sagte darauf Onkel Niudlue  neun- 
lyui. iZaugueiniki zabi naguand aséua 
Tage war darauf stee herab he 


so du mir tun wirst 


amarlagtf 
antwoftete so tat 


‘Niudlue eee, 


zu arbeiten begann ‘Feld 


na sa . Niudlue ajki ratsa- 
Onke!l Niudlue. so 


ines wa wet 


gayapana ~*~ 
anzulegen begann 
pana teigeba su 
begann Feld Monde vier 


_aséua na. ey 
_ seiner Frau mit. 


_ . Hauses herauskam.. So trug” er 


tat (ich) siehst du - 


_ seine Frau — 
tee | 
In vier Moree desc” er du 


zu tun 
makejua ni tei gaungi is 
Feld machte 


56. Nachdem Onkel Niadlue 
(seine Frau) in Harvaai ge: 
_lassen hatte, stieg erzumHimmel — 
zum Vater der Vogel empor, 
um das (geliehene) Hemd zur 
Aufbewahrung zu geben. Das 4 
Hemd war auf beiden Seiten an 
den Enden verbrannt worden, : 
wahrend er zum ‘Dach des . 


es (nan). zu Rit ea ‘Vater. rh 


37. Da sagte” de pe 
_ Onkel Niudlue: ,In der Tat hast | 
du mir das Hemd auf beiden 
Seiten verbrannt. Sagte. ich dir ‘5 
nicht, daB du es mir verlieren 
_wirst?“ — Darauf antwortete er 
seinem Vater: Du sen ; 
habe es dir nicht Hie ay of: 
»Ja, ja, so ist es“, ort “i 
“sein Vater, <0 So ee 


Xps. ack alone wened lied ae 
- Onkel Nindlue 1 neun 1 Tage dort 
und stieg dann zu seiner Frau 
hernieder, worauf er zit arbeiten 
und ein Feld anzulegen begann. 


= 


hren vier nach — 
dkale guakaj 


daraut 
‘nigud gaui 

= am 1 machen begann tat machend 
“ ~ naugenka. yarika ni sa~ 


_ bis .dort Onkel 
- Niudlue 
"machte ‘darauf ” Onkel Niudlue 
_ dinsdj. ing kaj manta kaj 


autala 0 bal  nyama ee 
- Blatter Name © 


gakuei lula 


majkal- dkalé ahuézguitsi 
Blatter zu bringen sagte seines Schwie- 
_teiga = nisa Niudlue asd : 


an die Seite Onkel Miudlue “seinem Onkel 


se 


Tiijhkuna 
~ jungerer Bruder Tajku’ dieser 
sa dinsaitstfigula hitfigula 
», Onkel ee der fue est : 


kam Tajku sein Stimhe gor 


tat. eeeratl Sates darauf - 
- malakalyi ni sa _ Nindlue ahuez- 
sehen at komme | Onkel Niudlue seinem 


neun 


sagte. darauf- ja darauf 
naguand aséua  naugén guakaj 


kam tat seine Frau war wo darauf 


si! 


: “ Naggueiniti abiguokaj nani 

| War darauf _ acht nach jingerer Bruder ~ 
a na nei ahudzi - nay- 
~ seiner Frau mit ging ‘sein Schwiegersohn war _ 
: atsanala ajka nei todn itsej 
; ~ dort ging Dunkelheit warde 
_ minitsei fs Spee ahua- 
Sells 


es aiziniki eitagua 


akalegi akaléguakai ud “euni- 


‘Vier dette: anal. be- 
fahl er dem Onkel Ameise, einen 
Weg anzulegen. Darauf begann 
Onkel Ameise einen Weg an- 
zulegen und ftihrte ihn bis 
zur Wohnung seines Schwieger- 


_vaters, Dann trug Onkel Niudlue 


seinem Onkel Ameise auf, Blat- 
ter von Juka, Bananen, Malanga, 
Name und von allen Arten von 


‘Gewachsen zu seinem Schwie- 
_gervater zu bringen. 


Blatter Gewdchse Arten me 


"60. Als jtingerer ‘ Bruder 
Tajku (die Blatter) sah und der 
Onkel den ,Weg der Ameise“ 
angelegt hatte, wanderte einmal 
Taiku den Weg entlang zu sei- 
nem Schwiegersohn, worauf On- 


‘kel Niudlue seinen Schwieger- 


neun (Tagen).*: 


vater einlud: ,,Besuche mich in 
Darauf (ant- 


wortete dieser): ,Ja“, ging aber 


zu seiner Frau und machte sich — 
nicht auf den Weg. 


61. Nach acht (Tagen) aber 
- ging jtingerer Bruder Jaiku mit 


_ seiner Frau zu seinem Schwie- 


Sart 


~ 


gersohn. Bei Anbruch der Dun- 
kelheit' kam er an, sie unter- 
hielten sich bis Tagesanbruch, 
dann belud sie sein Schwieger- 
sohn am Morgen mit allerhand 
Friichten, mit Bananen, Juka- 
starke und mit Friichten aller 
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ikaua manta inzi hausu gakuej lula nala 
lud auf Bananen Juka Stérke Gewdchse Arten alle 
salyi ikayan gaka nigud guejniki arveia ni 
alle ud auf schickte tat darauf —sagte 
vaputéel kaiga neja balalyi akalé. 
dw verbrennst dich jetzt gehe du sagte. 

62. Guatsariaga zavi nigud aséua 

Darauf stieg herab tat seiner Frau 

na guanalenki tei mitakuan mej zabatéj 
mit darauf im Feld mitten nur herabstieg 
naukefki ahuazi na abunzi 
darauf seinem Schwiegersohn mit seiner Tochter 
na Niudlue séua na tej kaiza me 
mit Niudlue der Frau mit Feld Rande am nur 
geil iatej tei pulakan ni. akua 
Brennholz sie legten Feld da8 verbrenne sie taten 
gunalefiki* nani Tajku aséua na 
darauf jiingerer Bruder 7azku seiner Frau mit 
tej mitakuan huézgui gagi 
im Feld mitten Schwiegervater Schwiegermutter 
iskayauka Niudlue aséua na ni akua 
verbrannten Niudliie seiner Frau mit sie taten 
na duéivakuejha ni akuagakud. 

die Alten sagten. 


(Fortsetzung folgt.) 


———— Ste —— 


Art und schickte sie fort, sagte 
aber: ,Geh jetzt nicht, du ver- 
brennst dich sonst.“ 


: 
62. Trotzdem stieg er mit . 
seiner Frau abwarts, aber als 
er nur bis in die Mitte dés 
Feldes herabgekommen war, 
legten sein Schwiegersohn und 
seine: Tochter, Niudlue’s Frau, ~ 
am Rande des Feldes Feuer an, 
um die Rodung abzubrennen. 
Da verbrannte Niudlue und ~ 
seine Frau den jiingeren Bru- 4 
der Tajku mit seiner Frau, sei- — 
nen Schwiegervater und seine ; 
Schwiegermutter, mitten auf — 
dem Felde. Das haben die Alten: ; 
* 
3 


‘berichtet. 


Sa 


Ta ho ~~ 5 
= ae . 


Danim ed natakbigan, 
ees laylaydgen bigan, 
si et Randn- wigan: 
dey. ta énak ibudtan 
_ egénmo kinoldéan. 

Bu Bakudek din. kawitan, 
ta énta mendaddad-an, 

+ yak twinwinisan — 
ahd aw din winis din wigan. 

p 2. ie 
Aes Inés kombabaian, 

- iddénko kalawittén. — 


Lee nee i Sia ‘ibudtan, 
ta énta idegldan. ; 
7 tabdko st inélan. 


| ee Ginddnda ed ae -dyan. 
eee Dey kad ta énta _yillendn 
i iendn ed. bugedyan, 


| “ta éyam dbudtan. 


: it Anpey adi ay biigan, 
dey ta éyak ibudtan, 


-baian, “ 
éyam iwinwinisan é 
aw san winis wigan. 

. Inté et bakén kay man, 
ta éyak iwanwén 
siked kalalakian. 


aw yan ‘andn wigan: 
pie 
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ae Gedanénda kané ed kala- 
ie et os SAURADGN: [wittan, : 


tan - menlubudtta a 


q Gindanila ed niigpakén, S 


Dain 43. 


M.: The water at Natakbugan, 
_Bugan lets it down, 
and then Wigan says: 
I help up [rice}. 
- your load consisting of 
W.:1 take the cock, 
and we go, 
_ I follow 
- Wigan’ 5 steps. 


-M.: Hollo, sister, 
I go to Kalawittan. \ 


- M.andW.: They go, they say, to Ka- 


j and he says: — [lawittan, 

M,: There, I help down your — 
and let us smoke _[load, 
strong tobacco. 


aN, andW.: They went to Bun-ayan. 


* W.: There now, let us take a rest 
in the resting place at Bun- 
ayan, 
and help up my load. 


~M.: That is all right, Bugan, 
there now, I help up your 
let us go on, sister, [load 


‘we 


4. follow ues 
“ Wigan’s ‘steps. 
W.: Why not, © 


I tell all about 
eras you, peeriee: 


M. and W.: 7 hey went to Nagpakan, 
and Wigan we 


: This song relates a story, which may be found more or less in the ayyéu-song, where 
; form a an ae “sometimes the speech of Wigan and Breen is: related, 


wae 


+ Dey ta éyak ibudtan’ 
egénmo ay kinolddan, 


Sian ta énta idegldéan a gir fash 4 

sin gaydis di illendn. ; 5 place 

é B.: /nté et bakén kay man, ~~ W.: Why not, * ee eo 
| ta énta ilinduan, - : let us seek ee ae 
J ek tay nay ay macg-agawan. — is AS it is “dpytine: now. Ae 
Bodh L. and B.: Yan osdénanda ed wan- M.andW.: They look toward Wa 
ete wan. . ’ ; ; 

L.: Dey. ta éyak ibudtan, _— M:: There now, | help itdown, 


inés kombabaian, 


hollo, sister, : ae 
ta mennomo sin ddnan. 


L. and B.: Uméyda sin illenanda ed 


a. ‘ wanwan. 
ei ‘ ; 37: 7 : 
7 _L.: Dey ta éyak ibudtan, 
2 int ta énta idegldan. 
fae ; is Pie = 
eh L. and B.: Aw yan osdéuanda ed 
; dalikan. . ; aon 
a L.: Sid men san énta umeydn. ; 2 
L. and B.: Banuénda ed kadatdyan,  M. end Wz They walk o 
i % _ L.: Dey ta énta idegléan, om i ee M.: 1% 
ary - _ mendeglata bigan. — A aot 5 iT 
I gm Ls Sag 2 NS ip a 
aire eae L. and B.: Menlubudt ay mapdn,- M.andW.: They pr 
a aa dinmdnda ed kabulawan. ee een and st 
ae  B.: Mamiiatka ay wigan, poe Se ATE 
: - ta nay ay sirshan Tl See a Bp 
; ; ddnan, Sg ot Ses 


c 


.: Into et bakén hay man, bees. So ot 
nabémosta Be mendcin. he ABR 


L. and B.: Kalkali din bigan, “ "ae San 7 nd W.: 
oe sinakidida ed deppdyan.. = = Ww 


a Eg-dn man eg-dn, 

“ baydw si énta dummanan, 

angéy et adi ay biugan, 

he ipanpanok din ddnan. 
 B.: Into et bakén ‘kay’ man, 

_ » ddnak et iwinwinisan 


wan. - 

Re a0 pt ® REG exe «25 
_  «L,: Sid san énta iddan, 
__ inés kombabaian. . 


‘L. and B.: Demanénda sdna kanka- 

es: - ndn: 

Ls Enta idegléan, 

i tay nay ay nalintalintan. 
- . B.: Inté et bakén kay man, 


— = ta sak iwinwinisan 
Pe * sik-d halalakian. 

and B: Sinakiatda ed demdema- 
; ain. 


= > Le -Enta kad tics 

a: tabéko ay pappdpan. 
x = B: Iddénta ed ponaddn. 
- 

ee -' Ste na: kad il-illendn 

% yan énta idegldan, © 

3 - ya ddnta osdénan. 

-  -B.: Tanddem kad ay wigan, 

san énta idddn. 


- a 


ees 


a 


Let Sid-men san énta manydn, 


ee ae ed hagdbon, 


mF “ay. baydw din dagum-ian, 
yan paytéken bigan 
indyan san agugupdn. 


_ din manddan ed kapaya-: 


Bu: Inté et bakén kay man! - 


\ ; “and B: Uméy da hand ed palas-an. 3 


M.: We keep on, 
~ walking, 
that is,enough, Bugan, 
I go first. 
W.: Why not, 
then I shall follow 
the one that goes to Ka- 
payawan. 
_M,: We shall go there, 
hollo, sister. 
W.: Why not! © 
M.andW.: They stand facing it and 
he says: 
‘M.: Let us have a smoke, 
we are covered with trans- 
W.: Why not, [piration. 
then I shall follow . . 
you, brother. 
M.andW.: They went up to Demde- 
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mangan. 


M.: Let us have a smoke 


of tobacco to puff at. 


W.: Let us go to Pongadan. 


»M.andW.: 


M:andW.: 


: Let> us’ rest: 


and have a smoke, 


_and then we shall look out. 
: Look up please, Wigan, 


and see whither weshall go. 


They go, they say, to Pa- 
las-an. 


: It may be there we shall 


pass the night, 
its roof has been thatched 
yesterday. | 


Wigan- comes down 

in the dagum-ian, 

and Bugan comes down 
through the smoke-hole. — 


: Ta éyam baydw iddén 
egénmo kinoldoan. 
L.: Bokatdm san kagaban, M.: Open ee enone ae Ps 


ta igudék nan kawitan. I shall put the cock in it. 
ee B.: /ldm pay nan menpandan, W.: Look at the one that offers. 


: the sacrifice, 
ta éyam ibusdgan - and give the best kind — 
| nan kanén di mensugadl, ' , Of food to the singers, 
; - ta siam palubisan. Se, and then let us a ” 
As L. and B.: Aw ya sida menddn — M. and W.: And itch they go - 7 
sin baéyda ’d taklipan. >t their house ae Taklpan. 
L.: Dudnam idawisan  M.: And toast boas: 


$s kawitan bugawisan. : the cock. — {sacrificing it. 


B.: Ya dalismo siglitan. _ W.: And charm the Rss 
L.: Tay séna ay naninan MG 43 sre he went — i 

san énam indawisan. J oe the ‘eng you rome ; 4 

: % ui se 


ne ; Dain 44. — ; ithe a eae 
¥ L.: Alin danim ed pakdd, — M.: The water at Pakda, — 

naibién si poona, - its source is dammed, 
; mendagddgas lalawa. ; it does nothing | but flow co tinu- 
: B.: Merdagddgas lalawd. W.: It does nothing but flow c LAN 
ar ud tay maid poéna. i because it has no source’, 


Tee L.: Tinudakda s’ attéba ey M.: They. used | atteba-w 
Paiiee aw san dantim ed pakda. in the water at Pakda. 
ote _ B.: Nanam-amsdnda s’ enna, W.: They baihetthe child 
: ; eand ay kabenbenia. . 


L.: Nasam-amsdndan sik-d, M.: You are the bathing place, 


_angdy ay sindadna ye has. built hi ieee 


san baéyna ed gagdwa. “his house at the ‘Middle. 


B.: Aagéy ay sindadna — ' Ww. He has built. ieee Vere 
baéyna ya tinabld. = his house mat fe of b 
4 ‘ %. < : eee ies 


L.: Menseg-dn si bdana, Re ai He calls 
mo laydém et uméyka. =, ~— sift you like, go. ore 
B.: Adiak pay mengend, = = = ~~ ~W.: I won't BOS 3 
sik-@ san laylaydéna ==—*~S*és«wT ee prefers YOU 
ibdn si badena. Dy MNRET bt for as ae ne 


bitet There is no hill out of which it spurts. ae 


Aer 


as on eee ~ 

how to wash his clothes.: 

W.: You are careless toward Kulimba- 
he insists on having you [tanga, 6: 
as a servant. erry. 


; : Not at all, girl, 

ee san mengend, -. you must go, 

ay sak pay udy ay manil-ila s - and-I shall guard 
es sinapa. Si = "our sinapa-house. 

_ — W.: How unfortunate I am, 

y ud mo oak be ee a" iE PO, © 

you will be shamed. 


oe adi lonaybd, ES _-M.: All right, girl, 
ay. beaném san- enna, ; let the child down, 


ud ta énka mengend and go 
- baéy Rulimbatdua. ue - to Kulimbatanga’s house. ; 
B : Augéy adi tet éwa, ~=~=~—~—”~dW«::: That is enough forsooth, $= 349 
ae a ud tay manidundinka; Boa wae 220a8 you ‘send me; ; 
ay-ayyéw el sin ennd, it is a pity for the child, 
yy Paes. habenbenia. bs. entirely new-born. eeye es 
; Angéy adi cate ere - M.: All Hebe girl, iw * 
ud et maudyak isan = I shall take care of that, te 
d san énta binina, of our children, ~ ve 
ud ta énka et pale # isxt you, go $ 


to Kulimbatanga’ s house. rte. 


Pein ed malusbo, -* M,: The water at Malusbo, Ja + ea 
tiniidak si bilobl6. a a er Biloble. put a spout in it. 
. W.: They bathed a young man in it, 
phe ' a strong young man. 


pre Tice 3 LINCS Just a young lad, oa oe 
Sh if you love him, girl, oe 
*G - be married together. Sri, 


W.: Be married together! 
1 don’t like the young man. 


_-M.: The. water at Malusbo, ~ . 
ca ‘hose a young man put a spout in it. 
atte 2 Wy: They bathed:a young man in i 
HD RS Oe rd ee strong young man. 
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Just a young lad, 


L.: Petég ay kasobsobo, M.: 
laydém ay louaybo, if you like him, girl, 
et ényo men-alouso. be married together. 

B.: Ta ényo men-alonso, W.: Be martied together! 
adiak san babalo. | don’t like the young man. 

L.: Sid san men-alonso, M.: He should be your husband, 
tinonpoam babalé, the young man you met Eaaouieh 

luck,’ i 
laddyna san andoando. cujus heme virile longissi- 
mum est. : 

B.: Udy san mamaupano W.: The one that handles the pano- 
san uméyak iddoko. is the one I shall bring [stick ~ 
baéymi ay sagsagok-o. to our house, our hut. - 

L.: Ulay mo kankandnyo, M.: Say what you like, 
yan sid san mensayné, he will go, 
indyan san babalo. the young man. a 

B.: Dak-é kad ta tuman-o, W.: Wait till cock-crow, . [town — 
ta éyak iloksé and I shall bring in from out of the 
san nenbedbéd di panio, the one that has a kerchief as 

a headband, ; 
bayadw si mendalimanko. so that he face me*. — 
/ 

L.: Ulay mo kankandnyo, M.: Say what you like, 
yan énka ‘nasailo. you wilf be seduced. 

B.: Ulay mo kankandnyo, W.: Say what you like, .— 
yan éyak men-isayno I shall bring in ~ 

_ manukdn si kabdyo. the one that throws down a horse. 

L.: Ay mo pay énka mapoké, M.: Even if you have to die, 
yan epddska mensayno ; you have finished going; 
auni kud ta ildnyo wait a moment and see _ 
san éyak manaydayko, what I shall sing about, 
ay nartiud si tinudko | I who put erect the ¢inudko-jar - 
ay andk di baknono. in the rich one’s child% ©... 

B.: Sid et indaldsyo W.: Why! you quickened See ae 
ayyéw et din daydayko. the singing. : e: ; 

L.: Binannéymo louaybo, M.: You made linger, girl, - y 

_ indyan san daydayko. the singing. my 
"So that he be my husband. a ie 

* Indecently poetical oh I who married the dak one’s Child PE Se A eee 

; st ; 

Cheb 


ag éna “filastan 
daniim ed balas-tan. 


oe ipanpanok - sin ddnan, 
a ek alulénan. as ee 


et éna alulonan. 
ant keen takdegan, 
ta énta idegléan, 

san gaydis di illendn. 
Ta ipanpanok : sin ddénan, 
dudm pay ‘witwitwitan 
san open di loubian. 


; es ee ay stake, 
ta énta idegldan; 
nak bayaw ae undes 
tay énak nakaldyan 
alin benddén di dénan. 


_ dudnka et witwitwitan 
Aen sin londian. 


er 


: The water at Balas-ian, 


Si. pay uméy san babdi ed abdtan, 


Angéy adi ‘kalalakion, : ag : | 


do not pass it, 

the girl is worth more, 
because she passed 
the water at Balas-ian. 


.: And you are standing 


on the bank of the river. 


.: If there were no girl 


I should not step out of the water. 


W.: Now I stepped out, 


and | shall go first on the way, 
to prepare shelter. 


M.: And then stand, 


so that we smoke 
a little tobacco. 


W.: Then the woman goes to Abatan, 


and prepares shelter. 


aS Please, stand, 


so that we have a smoke, 
at the resting place. 


.: I shall go first on the way, 


then follow 
the steps of the girl. 


.: Please, stand, : 
so that we-have a smoke; 


how unfortunate I am, 
I am deserted | 


in the middle of the road. 
.: All right, brother, 


follow 


the girl. 


.: Please, stand 
at the resting place, 


as I am deserted 
in the middle of the road ; 
then they have a smoke, they say, 


at Nagpakan. 
.: All right now, be ready, 


so. oars we B0 on. 


: Le Osdonanda ed tabléan, 


. MS 
. sidy énta dumagasan. 
Dain 47. 
L.: Dantim ed namateék, M.: 
tedkém ya mentulinek. 
B.: Petég ay laydelaydek, W.: 
bayaw si ay-aydmek. ; 
L.: Lamésna san sinbeteék. M. 
B.: Daké ta legtegék; We 
tegtegék ya sinkatampor. hs 
L.: Ta iguadk san okkaok. M. 
B.: Auni ta dumoddook, W. 


ta siyo pay isuy-tp 


L.: Tugupek aw ya em isuy-uip 
san dantim di okkdok. 
B.: Ta waday kaon-onduak 
' sin daniim ed namateék, 
aw si kaipuaanak, 
tan anéy kadsiak. 


L.: Iné baydw ay kabsdt, eee | 


tan an-angéyka kandk, 
daké ta ayodnak. 


Dain 48. 


ay nanakbat si gayduana, 

aw way inpagldusyo sa, 

si inméy si kebdsna; 

laddynan kamdan takkdy, © 

si pay nabugabigay, - 

sina pay ipapaypdy 
alin pdyus di patndy.- 
B.: Si pay nabugabigay. - 


 L.: Ay mo laydém et uppdy 

ta éyam men-apakldy. ee 
 B.: Ldman ldman et uppdy, 
laddynan kamdn takkdy, 
gapés maid apakldy. 


_and play with” ie 


produces one bundle ot palay. 


: shall put it in the dkeadiien 
.; Wait until heading time, 


M4 shall fgets it he you will. rink 


W.: So that I have a companion | 


-; Holo, sister, [tell you, 


Jet me e take care of ‘yous Se 4 


L.: Natibtibéu ay enna, M.: 


‘have you seen it pass there, © 


‘Set extendit ‘tne oe fe. oes 
- supra partem arcae. ; 
: Plenum ie oryae. 


"marry him. 
> Dhe - devil take ‘hi 


They “fool at 
there we shall call: 


The water at Namatek, — 
put your finger in it, it is very 
I like it very much, — fool 


Let me pound it; [ful of rice. — 
I pound it and rath) one hand- 


and then you ay “drink it. a3 a 


4 


the juice of the okkaok-j -jar. 


to share the water at Namatek, — ; 
one who be near to me, 
as I am unfortunate, see 


oF 


you by yourself are suf ufcient, i 


The child leery with scars, 
who carries a spear, 


going on the level toad; 


sie Nolioewt ernbes that shouts aloud. 
W.: Itshouts aloud at a great distance. 


M.: My hut is situated at Bag-ew. 
W.: The one that shouts aloud sur- 
~ rounded it with a stone wall; 
— alas! the chicks, — 
ae have sacrificed them all. 


ae M.: My provisions are laklakew-taro. hg 
. W.: Let me bring them phe 


Dae ta onan ikibew 
’ Gia tagpeati ed gandéw. tis Pies : to the summit at Gandew. 
Maid em inlbee: -- ss M.: You have brought up nothing; 
~ ee sin aay menndyew -. to the one that has not popoed 
= fae 2 es aloud : 
“si nanyém ‘si Tablas ° 4 are you brought laelobenp tard. 
: Etekmo ay katibew, z: _--W.: That is a lie, husband, . : 
; ; Be ase & brought up : 
Creme a eae your cooked provisions in apiece 
ae ee age ft ee ee OF hollow bamboo > ~ = ou apes ee 


to the ‘summit at Gandew. 


= 


-M.: There mow I have not caught 

; . . any young man from Payag-ew?. 
i Sidy e em ‘nensinsinanéw meee: ~W.: You were vying loitering * ; 
 indyan sin em see Roe every’ day. ; Pe 


Ta he ae Fie 


et dey ek nasdew, 
‘ oe Pal ath tale, 


_M.: You snatched him away, 

and now I did not catch anything, 

I have not snatched off, wife, 

- the head of any young man from 

 Payag-ew, - 
mw with a head that is Tees in nt 
the middle. . 
-._ W.: Alas! the chicks, 
sacrificed without exception. 


PAE Ds ace ai a 


hit Eee M.: You did not bring up 

-- my cooked provisions in a piece 
pia Sot oe of hollow bamboo; . 

di i egay nenudyew. _-—- you gave them to the one that 

- a ie oe 5s oe) “ ao se did not ae 


i at ie 


_ indyan. si mapedéw; 


.' For: bumésaw. 


Etekmo ay katibew, 
dudk intitibdbew them : 
illendn ed gandéw; ' at the resting place some 


maiwed et bumésew, nobody comes home, Pe 
el ek et nasasanéw and I was delayed very much | 
aw si kaagedgew, for many days,” a ta 


iné adi kinatibew. hollo, husband. eis Ae 


Kadsiak, katibew, _ M.: How unfortunate I am, wife, 


ay éyak et namgéw _ LT have caught nothing == 
aw sin sinkatidgew, _ during one dry season, 
ayyéw el sin ipayag-éw. allas! The Payag-ew people. 
: Ay-ayyéwka si naldtew, W.: Alas! you thin one, re 
_ay énka sinmagesagéw, _ you were sitting down idling, 
et kinaldyandaka katibew, and they left you behind, husband, 
sin balon di ipayag-éw. the Payag-ew | young men, a 
; “ i : : =) 7 
Egayam et intibew M.: You did not onan ae “fa 
sin senétko ay tinenléw, . my cooked provisions in a piece 
23 of hollow bamboo, “3 


petkdm ay katibew, you loiter, wife, id cas 
ay indyan si laldki ay mag-ew — with a light-colored man 
ay lagdén si mapedéw; really too white} airs oc 
et egdyam et itibew and you have not brought 


sin senétko ay tinenléw, ae my, provisions in a pie 

= s low bamboo, a 

sin tagpéwna ed gandéw. ‘to the summit at Gan a 
Kadsiak katibew, -. W.: How sto tin Fem ee F 


dudk intitibdbew ys ae Sl waited | with th em 
aw si kaagedgew, j for many days, 
iné adi katibew, 
daltiska et. nasdew, 
iné adi kinatibew. 


Maid tinduadko katibew, 
si em intibew 

indyan ed gandéw.  ~ 
Maiwed nan mapedéw, 
si ek intitibdbew 


et sik-d adi katibew, 
sin ek intitibdbew an 
ud sin sinkatidgew. — 


; inaie if am, wife 

T have sci abandoned; 

ah! verenda tua 

-  forsan dedisti attrectanda, 
_datis provisionibus. ae 


rs 


W.: Eq,non. dedi attrectanda, 
-datis provisionibus, sponse; 
4 on account of you, husband, 


ST : 1 waited with them; ; 
.% tayo et suf ipayageé, Se alas! the Payag-ew man, 2 
a whose breast you have not taken, . 


\ tattooed with ornaments in the 
: aa 2 : . shape of /aklakew-taro. 
eRe Dain 50. 
nea ‘et Spndastss a. fawn Mey Goer hE 
ay indy. an ken ne _ to Intikgey, 
ies sin baéyna ed nagey. ~ — * _. who lives at Nagey: © 
- Lagidak ‘mendekiey --——s W.: I should be exceedingly sorry 
ay indyan ed ndgey, es ; a ast had to go to Nagey, | 
tay andkta s pinhigeys 0 8 as our children are poor, 
mee re chs (ee oe I am ashamed to 80. 
Sid hia. oe uméy, | ° Me: Go anyway, 
tay. dey ay mengayligey, as he is calling you, 


: 4 ne ae and he covets you, 
that Intikgey, 
who lives at Nagey, 


and eats dried sliced camotes. 


-W.2 1 won't-go _ 5 
_ to his house at Nagey, 
I shall take this one, 
‘who is dancing, 
a slender man, 
pe ely, twisted rattan 


Ie re i a a A ede ae That is is enough, 
dt Seba bee erymentesee stake them alternately, girl, 

Boe as you are going all the time, 

so as to take those ones. 


ae s a Wait a moment, young man, 
 fook- and he just.comes to me, _ nN” 
othe one. sal: is dencing, Lc oleae 


; Lasiiyka ay lastiy, 


et matagab-éy, 

lakdki ay nabenuéy. 
Kadsiak diugdsey, 

ya nagdnak si pintigey, 
begéw san éyak eyydey 
aw si mannd ken ndey. 


: Adi pay san madlikey, 
tay epddska inméy 
indyan ken intikgéy, 
sin baéyna ed ndgey. 
Angéy adi ay angéy, 
ay epddsak nengaylgey 
indyan ken intikgéy. 


Ayyéw et nan lonab-ey, 

apéd mataktakgdey, 

indyan ken intikgéy, 

sin béyna ed ndgey. 

: Maid mataktakgdey, | 
ay indyan ken intikgéy, 

ludékna si ndey. 


Kénka et agitid lonab-éy, 
mo énka uméy,— 

et énka mamatbdtey 

sin bagtéyna ay sinikuéy. 
: Dakéak et mendagséy, 


losoék sin banék ay attakéy, 


ipaydpayko ken ndey, 
nangén si eyydey. 


.: Walldw pay nan lonab-éy, 


sumailo si eyydey. 
Et énka kandn lasiiy, 
ildk si ndey, 


yan petég matéyak maidékey 


san énak panawkawwey. 


: Kanden nan duglika: 
ay ta abé ay ay ta, 


ud ay menkilanta si tegda, 
ud tay petkdm et san misa, 


misa ed paldsa. ~ 


mo ay atéd amdm et déey 


if your ee has t 

through. sacrifices, then poy, 

you will be coveted, 

by the slender man, 

W.: How unfortunate I am, 

as | have many poor children, 

and my dancing whichis the c cause | 
of this one coming to me. 


M.: The young man won't, 
as you have been going 
to Intikgey, Ce its 
who lives at Nagey. es 

W.: That is enough, Sepia 
I] have been calling ca. 
Intikgey. 


~ = 


M.: Alas! the girl, 1 oe ea 
- she is just breaking into langhten 
through love for Intikgey,. en, ae 
who lives at Nagey. 2% 
W.: Nobody breaks ‘into. laughter, 
_ through love for Intikgey, : 
this one is preferable. 


ey 


M.: Why! you are handsome, sid 
when you go, ite 

and lie in the Pen. 2 2 
along its curved stone wall, © 
W.: Let me go, __—_ [of Job’s. tears, 
I shall take off my hairdress 1 made 

and with it I shall Sees, to this — 
who is dancing. hae - Fone, a 


M.: The ‘deuce! the. girl, Rea RL. 

. she is tempting while ee es 

W.: You are an easy talker, YRS 

T see this one, Paes 
and am just dying of tee : 

to adhere 1 to him. 


_ how is it possible, — 
-. we have not enough food 
and: you are” loitering at mass 


eee 


mass: ae the. ee a os ae 


ap SW e Te is “ysefil” aadeed: 
Py zr - to go out, 
3 > vas alter. ta while 
+. I shall be able also 
. . to weed ‘the field. 


M.: That is a good one indeed, > Se eet 
especially as we have children, a 
~ and there is not enough food, 


e and-we are despised. oe 
“Adiba i at men-éga, vies. Ps Wat Do. not ery; § be 
eee mo umilika. ed tabla; > thyou-comie to: Tabla, 
et aduadit ay RUBRIC  ) > many kinds ates ae 

san ek imila, i ee) 1 shalt ‘plant; s 


and all of them: fruitful; 


oh et pelle matambald,, ¢ 
and if you come to Tabla, @ <3 


you will eat ten times. Gace hy 
a Pay dabis Gai taee 3 a Bek M.: There is reason for crying, how- 
sin baéyyo ed tabld, == ~__ in your house at Tabla, ' fever, 
‘tay daddma san kastila, ©. - —_as'the Spaniard is very cruel, 
ay apitalénda san kalga. ee and they are tying up loads. 
‘Ldton ay madlika,  W.: It is nothing, young man, 
sdyak | makisondla, ma ae I shall go and sing, a 


_ If a policeman 

comes to fetch you; 

and they won’t be able to take you - 
ees to carry loads, 

and you will be sitting in a chair, 
under our house, young man. 


é 


mo wdda di fae 


ra 


_M.: All right, open 
it ve et sc 5. tHe box, + 
ay Spies ff « es ae hollo, girl. s 
ay ben fea, tentlakd, = - - --..  W.: You are an easy talker, : 
c kd you do nothing but having the é > 
eer ae ee bok opened, ; 
-. and so. you have to be taken 
BT ; by the policeman... 


Ms It is a trick of mine indeed, 
Peet ee as you should cry, 

- -you girls here. 

W.: Crying when singing 

is bad indeed, ~ fyard. 
as we are singing ‘in the house 


.: Bilbiligek ed nagey, — 
paypayonak sin baéy, Si , 
- house, “> 22 ae 


baéy ay kasibsibey. ; the house whose. roof has 
te thatched anew, Aes gD 
ae B.: Ay kaegidt san baéy, _ W.: How very fine is the. Peo, 
meat bagtéyna ya sinikuéy. its stone wall is curved. ‘ 


* L.: Téteyna ya gatéley. M.: Its ladder is made of por. 
; : ? WO0dn 5 = et at” 
B.: Danégnan ginaleygéy. W.: Its palay bine ‘are e small : 
~ ° i. t ” ~ . i 
a L.: Lusdéanan pinulinéy. M.: Its mortar has only one hole, 
r B.: Sid nen tay koddley. ~ W.: Its poorness = be ‘the reason. 
ns oy a 4 
5 L.: Laslastiyka san danoney, M.: It is easy for ea who are » rich, 4 
4 nenbaéy ed ndgey. and lives at Nagey. een Ser 
* Be ‘ B.: Menbilin si intikgéy. W.: lnkBeys calls you. 7m ing a 
2 : Yate hee 
ae L.: Sik-d pay di uméy, M.: Go ee 4 ee 
nan babdsaa ay ndey. you girls herd) ae 
B.: Yan déey pay ay nendagséy W.: There comes ce ee es ae 
san silat intikgéy, : Ligne ge letter, pra herk 


et sik-d san madagséy. 


L.: Iné ay galonab-éy, - Mz Hollo, i BD ie 
sik-d pay san madagséy, “9S Bb yoda; es ee ee 
_udyak pay sin gegémey. = ~=—*d._ Shall take’ 
B.: Massdka pay alokey, ; W.: are 
daddadn san gegéney, 

tay petég ay menlentéy. 


: Mo pay énka dumagséy, 
iné nan babdsan ay ndey, 
et dakayo san natiney, 
tay mandnkayo s’ pdgey. as ye 
B.: Iné ay inalokey, : Jb OW Hollo 
~-angéy met énka uméy, 4. OS that 
et sik-d san naliney, <1. = 2 < oe sie 
sik-d san manmandn si pdgey, ou Ww 
__ ay dak pay dinadindsey, ; 
~ hoy ay Uae 


ys adi lonabty, 
ay enka pTeaDOaRY 


"Masséka inalowey, 
indyan a opsaciiet ie 


/ maymayiipen, 


as 


Soke OS 


iy is Paces eee 


; Me That i is Pee 


Ww. 


M.: 


M.: It is beyond your strength, girl, 


I shall take care of the children. 
Intikgey is very proud, 
you should take it upon you to 


as you are a young man. [go, 


you are very weak. 


Wi: You are lying, husband, 


as I have to work for wages, 
in the fields of the rich, 
so that the children may eat. 


All right, girl, . 
just go for a while, [the time. 
as you are doing nothing all 


W.: You are pitiless, husband, 


M.: + 


W.: 


M.: 

W.: 
— resting all the time, 

and still I am worthy of pity. 


M: 
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abandoning, wesc & 


I shall be responsible and that 
is all,. 

of taking care of the children. 

All right, 

I shall go, 

take care, husband, 

of the children. 


There you are, truly, girl, 


you are in love with Intikgey. 


I am worthy of desire, 


‘ 


You are in Bive: ‘girl, 
alas! the children. 


. 


- M.: The virtuous woman, 


she does not approach 
‘the narrow mat. * 


~~ W.: Ido not-like 
the gnawed-at man. 


M.: ‘And I approach a little, 


Set give a ace to the child?. 


’ ddnak pay pokkdyen, 


See rae cinerea 
_ ya inandk san binmaydsen,. f and. the pres 
rae Cue . ES a bay 
ta tudli s’ ek inmalian, so that I did r 


laléki ya lonab-én. 


Ulay énka sumag-én, 


ta nay ay adiak laydén | ~ as I do not like 
si amaén di méten. the father of the child. 


Di tan tilay em kanden, M.: Say what you like, — : ; 
ddnak pay papaktden I shall.take hold thigh. ‘es 
sin tipom ay dipliiyen. _. of your light-colored sae smooth — 
Ulay mo em kangen, ~  W.: Say what you ike: ae of 
dan pay madeguawden ~he comes Hanks eS 2 “3 
din laléki ay maytipen, the virtuous man, “Iehild: q 
ta say amaén di méten. and he will be the father of the “ 
Sidy ek an-aniden : I shall take care of ~ = 
lalaki ay madeguawden. the man that comes. 
Adtka madeguawden, W.: Do not come, _ 

wadwada si madlikden, the young man is pisihabtes 

ay ek laydelaydén, the one I love very much, . 3 


ay say an-aniden; __. and of whom I am taking ces 
linétna ddnak aplisen, _ his perspiration I rub ‘it off, ee 
pundna dak tagnden. : his pillow I put it higher. ¥e- 


Kandm en mendeguden M.: You say that he Panic a: = 


laldki ay mayipen, , the virtuous man, ec ; 
dak pay adi laydén . I do not like — Fa 
si éna sagsagduen. -his carrying the child. 
Ulay em kankanden, _  W.: Say what you like, 


dak pay en ad-adien [do not like ae 
indyan san madlikden. the young: man. oP 


Ayyéw et dana s’ lonab-én, — M.: Alas! those. girls, Peas 
mo ay ek kankanden, _  when-IT- say something, | 3 ; 
yan ényo sausanéwen. < you are stopping ene. Syne 
Sid nen tay liwd si batawaen, W.: That is because we i 


e are singing it 


et apéd kanden. and that is nothin 


Enak kankanden, . M.: | say, Set 

tan énka dumenadenaén. 2 ~ that you are came 

Ek nen dumenadenaén, \_ W.: Perhaps Tam bragging, ae 
et éyak wayaw-den, and T shall. strike Me the song, 


manokda s’ kagabdyen, 


re 
en 

¥ 
* 


M.: : Go there then, 
and strike up the song,. 
about their oi ues 
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W.: Ah! the iene a these ones, 
why! go and see. 


M.: You are bragging, 
although an idler. 


-)W,: | am not an idler, , (time. 
as I do. two things at the same 
Bey. ase: oaciaivn Paere < _ M.: Ah! who are you then, E 


"you girls here, 

og covered with hair, like cats. a $ 
Kudé énka ee “i>. Wi: Why! go and see, ae 
: ft kamégak Sys “and resemble an Hibiscus-flower, 


aw san babdsan y Bote: 


“dadam: -6m “na, Big ss - _ M.: Ah! you are saying too much here, 
_ tan mo wada san bumansa, Baerga _as, whenever somebody offers a 
alot san bumdla on-ond. — -__-you are the first to go. [sacrifice,. 
5 Fe Wk 20; - [offers a sacrifice. 

to the house yard of the one that © 


oi ititad san + loll, 'M.: Why! temperate the singing, : 


nidey ay sinmisa. §= ~~ -—~_—_as it is becoming distasteful. ; 
Ken sumisa lalawé, ese .. W.: Why! it becomes distasteful, i = 
mo ‘wida di bumiansa, Ae eee when somebody offers a sacrifice, 


you are not lacking at the meals. 

_ M.: Ab! you are going too far, ca 
“not giving yourself over, e a 

_ when I am laughing at you. oy 
We Why! you laugh at me, 
but your love is without bounds. 


f Ken ligétmo aoe tha 


=: “What. is. the matter with her, | 
if she were my wife, 
we won't be satisfied at all. 
_W.: To the. devil ws the singing al 
i ' this one, ; 
just wait until morning, 
and you shall be caught, 
you that are singing. 


Adika makadla 

. si nanaagén si seyyd. 

ee ; B.: Auni kud ta mapat-d, 
auni et pasisindek sik-d. 


L.: Kénka nilalakd 
san nantéb nan baka. 
_B.: Anéy adi gdsatna, 
sin wada ed ddya; 
' adika makadla 
aw san éna asdwa; 
énak man wadwada, 
tan éyak mabenbenia. 


ta kamég dunia. 

ot B.: Dey man éyak inila 
si indn eund, 

‘ et kamég kaliwatta 


aw tan peydd san sikina. 


L.: Alldw san pis-uy tund, 
aw ken éyak madbak. 

B.: Enak man wadwada, 
kudoé énka maaila, 
kamégak dunia. 


L.: Anéy agaagaya, 

aw san kamég pepa; 
a - ~ aunt kud ta mapat-a, 
ta stka manila > 
et énka paaba 


adika makadla 
: aw ken ind duglika. 
es B.: Ulay kankandm sa, 
et aldek sik-a, 


L.: Gapés et si alaska 
- si alam ay lonayba, © 
ibaybay-dnana sik-é 
si ipandnmo ay balla. 
B.: Adiak si alaska, 


~ 


> L.: Wadwada si indn ennd, 


aw san edégko ay kamég takba; 


lineyna si nenbado si lubita, 


W.: rai wait. till, — : 3 


M.: 


W.: Ah! the Inck, =? “> ag 


_M.: 


I shall have ven pe ¥ 


That is easy talk es 
to the one that threw down acow. 


of the one that is in the: ay: : 
you cannot get a ae 
his wiles? "2 6g i 
and | am still Drie, Lee 
as I am new-born? - . 


: The mother of the child is te 
as she resembles a lady. [rable, 
+ Now T saw) >) ies 3 
the mother of the child, hia a 
and they are like = 
nyaceat beans, her feet. 


A 4 
\ A 


: To the devil with the teasing fe; : 
I shall be the loser. {this one, 
: | am preferable, cone 2. ee 
~ why! come and see, Pei ; 
Zi resemble a lady. aa ae: 


Who. are you then, Yaz 

~ you are like a duck; 

wait ill morning, 
w 


orthy of being ‘as 

Mae as he is. ; the one with whom the 
i _ contract has been signed 

in the house yard.. 


.: But he is exceedingly handsome, - 
Alaska, a 
he shall come to you, - 
he who is living at Pua. ay 
W.: Call Alaska, = / 4 
canis si ‘alsé; : and follow him on the Hoe 4 
mo -Rkankanam sa, . say what you like, 
yan énak ‘mengend Beam ak _-I shall go 
in illendnmi ed sana, to our resting place there, 
oad daseel sin Fl aa Ais and take off my jacket, | 
« and fan you. 


M.: Say what you like, 

7: S i a Z your duty is with Alaska. 

Ali w san liwan tund, fae: W : To the devil with the singing of 
es apie Aa age? 2, this one) 

I shall put his ghost in my waist ate 
I shall take you'with me, [band, ire 


sinéyepmo damdamd, as you ended with dreaming of me, ; ey 
| at-dtomi ed tablé. =~ = —~—_at_ our tribunal at Tabla. . eet § 


M.: It is going beyond all bounds 


with the girl, 3 

A cegnngel the better of her. e 

; * 
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_ Man: Your bakgen- -basket ‘which is a 

ot nee a pe large one, : 

terse . you are strolling with it 

jagtaet Paes. f ‘through the large curved rice field. 
_ Woman: And it is full of larvas of the 

we. +> dragonfly. ' 


" M.: I-have not tasted any 

. > * of those larvas you caught. 
_ W.: You are assuming, young man, 
‘: -as I have laid by for you . 
‘some of the larvas I caught. 


Angéyka Pe nanipaupandn,. 
sin nigaymo ay staan. 
B.: Adi nan étekmo ay duglian, 


tan adin kagadgad-én 
sinwénmon dendenan. 


L.: Sidy énam pinetkan, 

i dam et adin lugdman 
din num-dm ed dil-isan, 
et dey nabalilian. 

B.: Eyak man ikasiw-dn 
sin num-adk ed dil-isan, 
et dey nagalidgidan. 


me L.: Et-éteknto lonbian,. 
et dey ay mensédan 
balilina ’d dil-isan, 
tay énam pinetkdn 
"ud ay maniwaywdyan 
bakgéamon aluy-tuyan, 


E nasiksikéan di taéyan. 
ee: B.: Kanégkan lal-dan: 

tan mo adiak men-ad s’ suman, 
et adikan mandn. 


L.: Adu man na loabian, 
ta énka et lapisan 
binéasko ’d puligan. 
B.: Dey ay maitotokmdn 
tee ~ insamdk ay londdyan, 
aw et dagts lumumsan | 
din éyam budn. 


L.: Ayyéwka s’ alonbian, 

lagdénka et si anddsan, 
_ iné alonbian. 
_B.: Adina aduglian, 

tan mo adin kagadgad-an 
en énka mandn, 
adtkan kadeydeypan, 
sin nigayko ay siman. . 


L.: Aytdka s’ binistéan, 
inés alonbian, 


M.: 


W.: 


‘M.: 


W.: 


M. : 


W.: 


WwW: 


That is your BE c a 


man, Ca: ~i% 
a8 before the sun has risen ‘high : 
- you will have drawn out some to 
cook thent,” >", "" "tom 


instead of weeding = 

your field at Dil-isan, = 
which is full of rushes. © 
I shall work it at the same time - 
‘my field at Dil-isan, ts ae 


and there now it is weeded. 2 
\ » te 


You are a braggart, girl, . 
‘they are ripening a 26 
the rushes atDilisan, 
as you occupied yourself ae 
with strolling around aes 
with your baikgen-basket, which 
is a large one, Pee 
- through the large Cine. ricefield. 
Why! the reason of it may be this: 
if I do not fetch those larvas, 
you won't eat. ee = ae 


Mae HL Ge Be e be 35 a 


a 


a 


This is enough, itl, 

go and weed — 8 : 
_ the field I prepared a ae ; 
There they are b g fruit 4 
the. eer ieee WE Sevan} Pi ot 
and it will certainly get sated a 
Sis gets Se 


- holo, ‘eit, oie Peas 
That i is i toh 


et ae ee 
. es ae Sees 


si ‘gam: kumiandn, 
iné amdn saya 


Dalisak man ‘kumian, 
i tapin di lonbian, 
tay ee fasdudyan , 


r 


~ -Raisén pay Ce 
si ek A ales. = m is 


_inés ‘inén _miiyan, seeps 
tan mo ‘wdday nigaymo sinan, 


x 


a ay oe eat, 
Hate Bay tutitan qe 


: Don pay nay. avin humida, ~ 
ta nay éyak itilan ; i 
Tea iikwdén. 


nay a nea oe ig 
ead aes edie ; 


Baler ‘hamion, ie ade ace 


M.: 


Wi: What can l of es 
as I have laid by some of them 
for you, husband. 


I shall go away ¥ 


toward the other girls. — , 


‘W.: Hollo, husband, 
what is the reason 


of your going away, 


“hollo, father of the child, 


: I shall go away however, 


towards the other girls, 


as I do-not like 
. your conduct. 
: How. unfortunate I am, 
“what ‘can ; do, 


I, a girl; 


who take care of you diligently. 


ee 


wd shall go away however, 


hollo, mother of the child, 


‘because, if you catch larvas, 


you take them all for yourself. 
: What can | do, 


I screen 
you, husband, 


- 1 do not chide ~ 


ei ¥ | Dayydius. 2° 


- you, husband. 


: Now | shall go anyway, 


as | see 
that you turn your back on me. 


+ All right, 


why! go away, 


_as you are looking for subterfuges 
“now I notice 


[all the time, 
your own habits, ss 
there are just children enough, 
to let me loose 


_ from you, husband. 


7 


r 


ais é vie us invite | 


- the camotes from Amti, 


the pattoki-camotes. 


Soe cae Wis it 


16 


B.: Ta aayoem si aunt, 
ta dalisinam adi 
indyan sin tugimi, 
ta mo uméyak manugi, 

iyo" ya mapno san takgaki, 

sid ddnak et uméali 
baydw si maauauni. 


L.: Maseg-ditka pinad-inmi, ~ ‘i 2M: 


a: ta baginbinam dakami, 
ta sunliem ed kosdali, 
Tar 3% ya maad-addéy gammiki, 
“ ta idin di umdli 
Se si din uméymi Ili; 
Se tugin di nen-iili, 

indyan ta umdli. 


samdn di ipua, 

ta das-dnam imdn ta mensindwa 
san gaydis di loa, 

ta ilentéyda ed nan-a, 

aw ta maadaada 

san samén di itabld, 

ta ud tikdak ed masld. 


Lit ‘Inté ef bakin sl ee M.: 


i tan dalusta umdga; 
: way éyko ‘si bad, 
ya inndda si maga, 
Sens kudé ya maseg-dnka, 
Soe - yuddé ed déya, _ 
stein, ta das-6nam san miila, 
ta lam-ék ya mendegua 
san bakndnda ed maslé. 


sin inyéymo ay pakda, 
tay inndda si esdy eta, 
bayadw ta umdlida. 


L.: Ta énka sumondla, vy, = atl 
inté et bakén sid, ‘ 
baydéw ta umitnégda 
san dad-an di kalsa. 


aw ta maadaadd. 


.: Ta wdday itegdd. 


B.: Aw ya énka mengeyna, W.: 


_as we have to weep; aT 


and i increase “the plants, 5 - a ; 


B.: Ta mentatili ud ya = Sais 
; _ the half-pesos y you brought theca 
as they took them he one kernel — 

leth them seo ae beth 


Make. everything ready, ie GS 4 
why not, — Ri ieee aa 
let them ey * Wie ¥ a 
SES . _ walking on the road. ae 
«Bz Sidy umédt sin lumbayé, — Was 


Y fianee phere cy, oe 
our camotes, 

so that, when I go to dig them: ap, 5 
my takgaki-basket be filled, 
and then | come back = 
after a short mboecice Sack 


Have pity on us, you, our t pinad- 
take care of us, | » [imtree, 
let the old times come rah again, 
and the gammiki-palay aes 
so that everything come of. 
to our town; : ae 


the camotes of the other towns, = 
let them come. a “45 
Come, © a 
you plants from Pua, Sig te 


be added to ours to_ have them — 
on the /oa-basket, — [piled | up — 
let the Nang-a people agree to | a aa 
so that augment. __ 

the plants of the Tabla pebpta 
“so that I cee going to. Masla._ 
Why ies x 7) ae 
Sa 
I went to sell a g-string, = 
and they took it for a 
why! have pity, a 
Yuddo in the sky, es < : 


so that it 1 | may | happen that come 
the rich from ‘Masia. — PO eee 
So that they come back 


May the same happen othe g 
so that ee Shep. (-! 


meen 


: Ta wdday isangd — 
San baknda di imasla,; 
baydéw ya maseg-duka, 

ay dappaténmi ed nan-d, 
_ ta ibagbagadnmi sik-d, 
ay dappaténmi ed nan-a. 
_ B.: Tan ndey ay daddma, 


my 


_ mo ay sinkalakdsa, 
 .  bayaw et amdsenda, 
—... bayaw et maseg-dakea. 


a LL: Aw ta idin di wada, 


”-ya way maisagdna 

x — umdli ay kastila. 

_ B.: Tay masaddan et tabla 
si. baéy di goalda. 


mL, 2 Namnamédta ay duglika, 
* ay kdsay di kastila, 


4 7 A a et petég’ ay menloléa 
san éyak matd. 


o >, bares 


Li: Petkdm et san doklda, 
* iné ay babdsan, . 

mo wada di bumaskan, 
ay énka menlat-ikan, 

iné ay nan babdsan. — 
Ay kénka pay kalasuyyan 
 indyan san babdsan, 
yan gamgam di palioiee 


: Annda baydw ay annan, 
 indyan san babdsan, ~ 
po si bigawmo si besdan. 

: Enka pay gunddyan, 
«yan ek madomadoklin,.. zs 


sin ldpisko- ed gesdn. 


tan way makdn san kalsd, 


=e ae ay -mabelldnan ‘4 


: Saree XvIlI— XIX. 10351026; ; 


page 
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: To have something to present 


to the rich from Masla; 
have pity on us, 
you, our tree at Nang-a, 


Jet us persuade you, 


our tree at Nang-a. 


: It is too much, ~ 


even if there is a whole trunk of it, 
they run away with it, 
have pity on us. 


.: May there be everything, 


so as to have food for those that 
are on the road, 

and something ready 

for the Spaniard who comes. 


. At Tabla is built 


the house of the governor. 


: We, young men, are of great im- 


portance, 
as we are the shield of the 
Spaniard, 
and they are bathed in tears 
my eyes. 


You dance a long time, 
hollo, girls, 


when somebody offers a sacrifice, - 


you go to dance, 
hollo, girls. 


: Do not slight 


the girl, [yard. 

she is the ornament of the house 
.: Abt ah! 

the girl, 


you are longing for a young pig. 


. You are born under a lucky star, 


as I am dancing all the time. 


.: Why! it is full of weeds 


the field I cleared at Gesang. 
12 


B.: Adi pay kabelldnan, 
tay ek ikasiw-dn 
indyan ay menlesdn. 


: Etekmo ay babdsan, 
‘tay nenbaéyan di magan, 
tan adiam iplisan. 
B.: Kaison di ikamdn, 
dan ek ginaludgidan, 
et dey ay men-akboa 
san miilak ay lakbdyan. 


L.: Etekmo ay babdsan, 
ayyéw et din ak baklan, 
- bayadw ay nentekkan, 
ay nensdwil si kotiban. 


B.: Kaison di ikaman, 
ud ay énak lumual 
bayadw sin manandwan, 
ay en manikdan 
sin dsugmo ed gesan. 


L.; Aytaka s’ binistoan, 
bayadw ay babdsan, 
adi pay dumipan 
mo mawdda di miiyan, 
et en maisdman. 

B,: Piew adi ay petlan, 
mo mawdda di miiyan, 
et éyak likdéan 
san doklda si*bataw-an. 


L.: Et noména babasan, 


+ angéy ay likddam san doklan, 


eee doklan si bataw-an. 

; B.: Aunt ta mo wdday miiyan, 
ta sdyak adi lumual 
bayadw sin bataw-an. 


L.: Gapésak et kumidn — 
si tapin di babdsan. 
B.: Piew tet éwa desdn, 
oe mo daltisam gaddan, 
Late i et adiak lumudl, 
te — baydw ay maidoklan. 


a It 3 is not full rt weet wt i 


Py You are bagenne girl, 


: What can I do, _ 


: What i is the ater: with you, be- 4 
girl, teats Se Ml 


: Alas! husband, 
if there were a child, - 


singing in ates hee yard. 
: That - is all dich now, girl, 


dancing in the house cate 
.. Wait until there is a child, 


of the ea ‘pps 


| won't go out, 
to Participate in ‘dancing, 


~~ 
a + ae 
3 
+ 


as I also have _ 
drained it with canals. 


as it is the dwelling place of rats, y 
and you do not weed it. 


: What can I do, _ . 4 
1 weeded it, Bo { 


and they are iacana green ited. 
the /akbayduan-cow pease plan- — 


S 


.: You are bragging, girl, i oa 


alas! my sides, = 
they burst open, ¢ 4 
as | had to lift out the hotiban- 
grass with a crowbar. = 
as I go out 
at daybreak, 
to plow 
the field you cleared at Gesang. 


would it not ee worse - ve 


‘if there were a. child, ie Pies 


and it should get lon 


I should quit sides 


quit dancing now, 


then I shall not go ‘out 


: | should better go away ~ 
— towards the other gies ee 
: Alas! indeed, husband, 


if you remain though 


|. Sa 


 kaném et tay dokdoklan 


menbegéw si kaikisan. 


: Kanég man sulimbégan: 


tay nay ek il-ildn, 

yan kamanak masukatan, 
mo éyak masukatdn, 

ya ek taindn. 


: Kadsiak dansian, 


-sindn énam ikamdan, 
piew adika kasukatan, 
ténonko si banbantdyan 


- indyan si katugdsan. — 


.: Ulay man mo kankandm, 


kandm et ay dokdoklan, 


et mo kamég sind ta kasian 
et egdk taynéan 
mo intd san em ikamkamén. 
.: Enka kad iniisipan 


mo éyam kinadim-dsan 
sin binan di kulab-idn 
indyan si nadnddan. 


sme g 7 eke F ae ; 
. 1 Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco, - c 179 
Tay nay ek il-ilan, ‘M.: Now I am looking around, 
_menkiilaa san sayandan. and the children have not enough 
: Kadsiak dansian, W.: How unfortunate I am, [to eat. 
_tan em ikaméan. ~ through your conduct. 
: Tay nay ek il-ilén, M.: Now I am looking around, 
yan adi kasdudyan, I do not like it, 
tay em binéas san kalpodn, as you grubbed up the shoots, 
 kalpodn di lakbayan. . the shoots of the /akbayduan- 
a ee cow pease. 
.: Angéy tet éwa mo énka kumida, W.: All right indeed, if you go away, 


you say that the dancing 
is the reason of your leaving me. 


.: The reason seems to be this: 


I am looking around, 

and I seem to be replaced, 
if I am replaced, 

I shall leave you. 


.: How unfortunate I am, 


through your conduct, 
alas! you are not replaced, 
my duty is to guard 


- my mother-in-law. 


; Say what you like, 


you will talk about dancing, 
if for instance it happened 
that I did not know 

what you were doing?. 


.: You know very well 


that you fingered 
the fruit of the night 
in the resting place. 


(To be continued.) 


6a 


ae. 1 You will say that you went dancing, although you were going to meet another man 
instead. : a: 
~ c 


~o 
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Uber Votive aus Osttibet (Kin-tschwan)._ 


Von Dr. med. REINH. MOLLER, Harthau, Bezirk Chemnitz. 


Unter der ethnologischen Ausbeute der St6tTzNer’schen Sze-tschwan- 
fe Expedition 1914 findet sich eine runde, diinne Marienglasscheibe von etwa 
- 6 cm Durchmesser, welche an ihrem Rande von einem schmalen, schwarzen 
Tuchstreifen eingefaBt ist. Sie war an einem Faden gemeinsam mit einem 
Kha-btags von weifer Farbe und gew6éhnlicher Beschaffenheit an einer Statue 
= : der Gottin Kwan-Yin aufgehangt ‘angetroffen worden. Der Tempel dieser 
- Gottin stand einsam vor Rumi-tschang-ku an der StraBe von Moukung*, Aus- 
me kunft an Ort und Stelle konnte der genannte Forschungsreisende nicht er- 
a. halten und so schrieb er dém Fundobjekt bei: ,Sollte wohl Heilung von 
: einem Augenleiden bringen.“ Dieser erste Eindruck legt also die Annahme 

eines Brillenvotivs nahe und ist wohl so beachtenswert, da8 daraufhin nach- 


om folgende Erérterungen berechtigt erscheinen mégen*. (Abb. 1.) _ 
Zunachst ist von Bedeutung, daf dieses Fundstiick aufgehangt war ge- 
¢ meinsam mit einem Kha-btags. Ein solches, schalartiges Gewebe dient be- 


kanntlich den Tibetern bei Begriifungen und 4hnlichen Begebenheiten als 
feierliches Angebinde und wird auch besonders den Gdtterbildern bei Gebeten 
oder Geliibden vor- oder umgehangt. Aus der gemeinsamen Anhengng kann 
daher zweifellos auf eine Weihgabe geschlossen werden. 

Als Material des durchsichtigen Teiles ist Marienglas wohl deshalb ver- 
wendet worden, weil der Tibeter sich solches aus den umliegenden Gebirgen 
leichter beschaffen, sicherlich aber bequemer bearbeiten kann, als das im 
Innern Chinas seltene Glas* oder gar Kristall. Und wenn zur Umrandung nicht 
das in China gebrauchliche Schildpatt, Metall oder Ahnliches dient, sondern 

ein schwarzer Tuchstreifen, so mag dies auBer auf leichterer Herstellbarkeit, 
auf der Beschaffenheit derjenigen Brillen beruhen, welche als Landeserzeugnis 
in ihrer Verfertigung dem Tibeter besser bekannt sind, als eine Fabrikation 
chinesischer Augenglaser. Der Zentralasiate braucht namlich gegen die Schadi- 
gung der Augen auf Schneefeldern eine Brillenart, deren Augenteile aus einem 
dichten Gitter schwarzer RoShaare bestehen, die mit einem schwarzen Tuch- 
streifen, wie bei dem vorliegenden Votiv, eingefa8t sind‘. Und wenn schlieB- 
lich nur ein Augenglas statt deren zwei zur Darstellung gebracht wurde, so 
ist zu beriicksichtigen, da8 Votivgaben meist von Menschen primitiver An- 


- 


* Die Schreibweise der geographischen Namen ist nach der China-Karte im STIELER’ — 
Atlas (Nr. 6:) wiedergegeben. 
* Der Ausdruck Votiv und Weihgabe ist parallel gebraucht; eine ‘ihe uciclen: wie sie 
ANDREE in seiner Monographie (VIEWEG, Braunschweig 1904) durchfiihrt, erscheint in Asien 
zum mindesten vorliegendenfalls nicht durchfithrbar. py 
* Cf. TAFEL, Meine Tibetreise, I, 108. 3 : , 
* Die Schneebrillen bestehen aus zwei Geflechten fiir je ein Auge, eet auch suftenat 
aus einem Geflecht, welches beide Augen gemeinsam deckt. Von letzter Art fiihrt ROCKHILL 
* ein Beispiel an (Report of the U. S. National Museum, Washington 1895) und glaubt, da8 solche 
2 Schneebrillen chinesisches (Grenz-) Erzeugnis seien. Im allgemeinen wird man aber doch wohl 
. annehmen miissen, ~schon im Hinblick auf ihre grofe Verbreitung und primitive noe. 
_ da8 die Tibeter (und Mongolen) sie selbst sich anfertigen. 3 ; 


ive aus | Osttibet (Kin-tschwan) 
, * Nou 
He ~y . 5 fe v ¥ 


uungsweise und > Bees crhendas Hdtidiertiokeit dargebracht werden. ES". ‘ 


Bias daher die doppelseitige Ausfiihrung zu umstdndlich gewesen sein, zumal | ; An 
durch ein Binglag das Wesentliche der Weihgabe veranschaulicht erschien; 
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Abb. 1. — 4 


~ ser. * ws 


auch die Einseitigkeit, einer Augenerkrankung konnte die einfache Ausfiihrung ag 


veranlaBt haben. ( * 
Zu der Annahme tibétischer Herkuntt steht in einem gewWissen Wider- $n 


7 “spruch der Fundort der Weihgabe in einem chinesischen Tempel. .Es ist dabei 


| ; 


jedoch folgenden Verhaltnissen Reciadng zu ery Wahrscheinlich ist chine- 


- 
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sische Kultur bis hierher schon in friihester Zeit vorgedrungen; ‘hat aber nié | 
einen tiberwiegenden Einflu8 erlangt!. Politisch gehért das besprochene Gebiet 
zu Tibet, und seine Kultur erscheint als die vorherrschende, allerdings nicht 
nur im Sinne des Lamaismus. Denn es finden sich gerade hier haufig Reste 
friherer tibetischer Kulturschichten (Bon-Anhanger) und besonders in Kin- 
tschwan Beziehungen zu den Lolos?. Es ist daher denkbar, daf diese neben- 
einander bestehenden und wechselnden Einfltisse die Bedeutungen der Gott- 
heiten wechseln, um nicht zu sagen, verwechseln lieBen. Fiir das Ineinander- 
flieBen der Verehrung einzelner Géttergestalten spricht noch der weitere Um- 
stand, da8 die chinesische Géttin Kwan-Yin aus dem (lamaischen) Bodhisattva 
Avalokitesvara entstanden ist oder ihm entspricht bzw. durch ihn ersetzt 
worden ist*. Wenn der Beginn dieser Korrespondenz auch geraume Zeit zuriick- 
liegt, so braucht die Erinnerung fiir eine Zusammengehdrigkeit dieser beiden 
Gottergestalten im Volksempfinden durchaus nicht erloschen zu sein. Denn es 
ist kaum annehmbar, daf diese Ubertragung ohne Zutun oder Beeinflussung 
weiterer Volkskreise stattgefunden hat. Aber selbst wenn ein Tibeter die Géttin 
Kwan-Yin, welche nach persénlicher Mitteilung von Herrn St6TzNER in 
lamaischem Stil dargestellt war, ffir eine chinesische Gottheit angesehen hatte, 
so kann die Votierung aus Dank oder Wunschbitte in einem Hinblick auf die- 
brillentragenden Chinesen verursacht worden sein. 


Nach den vorhergehenden Ausftihrungen diirfte demnach ohne wesent- 
lichen Zwang das Fundobjekt als ein tibetisches Brillenmotiv gedeutet werden. 
Doch erscheint allein auf die zusammengestellten Griinde hin eine solche 
Annahme immerhin gewagt, weil aus der Literatur — und- zwar sowohl der 
asiatischen als auch der umfangreichen europdischen — Brillenvotive dem 
Verfasser nicht bekannt geworden sind‘. Allerdings ist der Gedanke an eine 
derartige Weihgabe an der ‘Grenze zum chinesischen Gebiet sehr verlockend; 
denn die Brille pragt diesem Kulturkreis dermafen ihren Stempel auf, daf 
z. B. TAFEL seine Riickkehr aus Tibet nach China damit charakterisiert: ,,Mit 
einem Schlage war ich mitten in der Kultur Chinas, umgaben mich rein 
chinesische Ziige und Bilder. Ein Bauer mit einer grofen runden Brille vor 
den Augen pfliigte am Wege*.“ Diese auffallige Beobachtung mufte auch der 
Tibeter machen, besonders bei einschlagigen Regelwidrigkeiten der Augen, 
welche doch bei einer Votierung vorausgesetzt werden kénnen. Trotzdem 
Pees - handelt es sich bei der Annahme eines Brillenvotivs um einen einzelnen und. 
‘ doch nicht aus dem Tatbestand heraus vollkommen gesicherten Fall, und’ 
weitere entsprechende Erfahrungen aus derselben Region - waren von arenes 


' Cf. RosTHORN, Die Ausbreitung der chinesischen Macht in stidwestlicher wuceeates 
Dissertation, Leipzig 1895. . 
a _ 7? Cf. TAFEL, |. c. Il, 213ff., und persénliche Mitteilumgen von Herrn S'rOTZNER. 
Gore * Cf. GRUNWEDEL-PANDER, Das Pantheon des Tschangtscha _Hutuktu, Verdffentl. a. de 
Kgl. Museum f. Volkerk., Berlin, Bd. I, Heft 2/3, Nr. 147. : 

“Nur eine persOnliche Mitteilung, und zwar durch Vermittlung von Frau ‘ANDREE-EYSN 
seitens Herrn Dr. WAPPENSCHMITT, Berchtesgaden, welcher vor vielen a. bei Passau pete 
votive gesehen zu haben angibt. : 

* Cf. TAFEL, |. c, Il, 82, 


igkeit. In dieser Binsici. konnte. Hert STOTZNER bei einer -abermaligen 
irchsicht seiner Sammlung aut diese Bedenken- hin als Beweismaterial einen 
zweiten Gegenstand vorbringen. (Abb. 2.) ; 

: - Dieser zweite Fund entstammt demselben Ata der Kwan-Yin und = 
 besteht aus- zwei Papierblattern, welche an ihrem oberen Rande ein Quer- 
ie hélzchen tragen und. an diesem hintereinander aufgehangt waren. Das Papier- 
material ist anscheinend tibetischer Herkunft. Das eine, weiffarbene Blatt tragt 
 dreimal untereinander den Abdruck eines. Holzblockes, welcher seinerseits je 
Baknel, die Rustaat Te iane 

ae a. On manipadme ham hrt 

enthalt. Das zweite, rioetantite Blatt (Abb. 3. und 4) Deiat als Blockdruck fol- 
-gende Gebetsanrufung an: 


Om wagisvari mim. 
Om manipadme him 
Om manipadme him 
Om vajrapani him pha tra. 


- 
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: “Zu der Bannformel des ersten,. weifen Blattes sei folgendes bemerkt: 
Das mystische Zeichen Ari, welches hier das bekannte Sechs-Silben-Gebet der 
Tibeter abschlieSt, wird bei der Bereitung der Magi-Pillen fiir Krankheits- 


open tata 

on wagtévari mam , 
) RAPITASS 
om matipadme ham. 

eee igi 

— ADEA RASS 


6m vajrapani hum pha tra, . 


“Abb. 3. : Abb. 4. 
_ heiung besonders auf Pamplin? pavarshitesecra) bezogeti!. Diese Gottheit 
~ fithrt in ihrer Form als Simhanada (Simhanadalokesvara) den Beinamen 


\ 
Gh SCHLAGINWEIT,. Le Buddhisme au Tibet, Ann. du Mus. Guimet Ill. Dariiber auch . fiz 
“ROCKHILL, The lamaist ceremony called making of mani-pills. Proced, Am. orient, Soc, Oct. 188, : 
' . -gitiert nach: LAUFER, Beitr. z. Kenntn, d. tib, Medizin, : ne 
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sein suggeriertes Entstehen aus dem entsprechenden Zeichen Arif eine Rolle. 
Die Bannung selbst (Simhanadsddhana) hat den Ruf, die Lepra zu heilen?. ° 
Auch im Kdarandavyadha wird Avalokitesvara unter den vielseitigen Eigen- 
. schaften seiner Barmherzigkeit ,der Arzt der Kranken* genannt*. Diese Auf- 
zahlungen sind nicht erschépfend, zeigen aber doch die markante Eigenschaft 
der Hilfeleistung in Krankheitsfallen ftir den angeftihrten Bodhisattva; und 
diese arztliche Seite ist um so auffallender und bemerkenswerter, als die Tibeter 
spezielle Medizin-Buddhas verehren: sMan-bla und seine Begleiter. - 

Das Sechs-Silben-Gebet selbst ist jedoch auch wértlich auf Avalokites- 
vara bezogen worden, indem THOMAS manipadme als den Vokativ des Femi- 
ninum manipadma erklarte und dieses als eine Nebenform des Padmapani 
in seiner weiblichen Energie (Sakti) ansprach. Diese Hypothese fand aber 
erst eine beweisende Stiitze in den Untersuchungen von A. H. FRANCKE, — 
welchem ich auch an dieser Stelle fiir seinen persénlichen Hinweis danke*. — 
Bei seinen Forschungen 1914 in und um Leh weist dieser Tibetologe nach, 
da8 in zahlreichen Fallen dem Sechs-Silben-Gebet jedesmal -die Anrufung der 
Sakti des Mafijusri vorangeht und die der Sakti des Vajrapani folgt — also 
wie in dem Beispiel auf dem hier vorliegenden, roten Votivblatt. So ist es 
bei dieser Anordnung im hdéchsten Grade wahrscheinlich, da8 zwischen dem 
Gotte der personifizierten Meditation (Dhyana) und dem DhydanibodhtSativa 
Vajrapani durch den Ausdruck manipadme gleichfalls eine Gottheit namhaft 
gemacht wird. Und da bleibt dann hieftir nur der dritte der drei Schutzgétter 
von Tibet tibrig, namlich Padmapdni (sc. jede der drei Gottheiten in ihrer 
weiblichen Form gema8 dem Sanskrittext). Zudem lauft nach den Beobachtungen 
FraNcKe’s der Anreihung dieser wértlichen Auffiihrung genau parallel die | 
Zusammenstellung der drei mystischen Zeichen und Farben, welche jedem 
dieser drei Gotter entsprechen. 

Die auf dem roten Blatt auffallige Verdopplung der mittleren Dharani 
braucht wohl nicht als eine Betonung der Yum des Padmapani angesehen 
werden; es mu8 sogar angenommen werden, da® die Tibeter (einschlieBlich 
ihrer Priester) sich der zuvor erdrterten, urspriinglichen Bedeutung kaum mehr * 
bewuft sind und da8 sie in dem unzahlig oft angewendeten om-manipadme- 
hum l\ediglich eine Anreihung von Silben in ihrer mystischen Bedeutung er- 

j ; blicken, wenn sie tiberhaupt einen besonderen Sinn den einzelnen Teilen des 
} Gebetes-unterlegen. Denn schon zur Zeit friihester Beriihrung mit Européern 
a scheinen die Tibeter nicht mehr tiber die Bedeutung dieses Gebetes orientiert 
gewesen zu sein‘. Es mu diese dreifache Gebetsformel auch sehr alt sein, ~ 
da die Sakti noch nicht spezialisiert auftreten. Die Haupteigenschaften des 
Avalokitesvara, seine Barmherzigkeit und Welterlésung, sind auferdem in den 
auf ihn bezogenen, weiblichen Formen erhalten geblieben, wie z. B. in der 
Tara und Kwan-Yin, bei letzter sogar in der Auferung der Heilung ihres, 


» tae 


* GRUNWEDEL, Mythologie fo Buddhismus in Tibet und der Mongolei, Leipzig 1900, 


128—132. 
* Zitiert nach SCHERMAN, Materialien zur Geschichte der indischen Visionsliteratur, 66. 
* Cf. Journ. d. Royal Asiat. Soc. 1915, 397 ff. ~ 


* Z. B. nach dem Bericht ANDRADE’s, zitiert nach SvEN HEDIN, Transhimalaja, Ill, 280ff, 


‘Uber Votive: aus Osttibet (Kindschwan), 


rates Vaters ‘entspretend chinesischer Anschauung: gunk: ihr eigenes 
Fleisch). 
eo Wie ddiion zuvor ‘angedeutet, konnen trotz aller Erkldriingén die vorher- 
__-gehenden Ausfilhrungen nicht zu einem Beweise dienen, da der Wunsch um 
_~ Erlésung von einer Krankheit an sich in dem Sechs-Silben-Gebet ausgedriickt 
ist. Es ist aber doch _moglich, da der Begriff der Erlésung, und zwar auch 
_ der von Krankheiten,~in der Mystik der Gebetsformel un- oder unterbewuft 
 haften geblieben ist und daher zu seiner Anwendung bei einer. Votierung bei- 
getragen hat. es 
= ‘Auf dem roten Blatt ist die Sakti des Mahjasri als Vagisvari (Herrin 
_ der Rede) bezeichnet und bei diesem Namen — wohl als Schreib- oder Schnitz- 
fehler — das g durch ein doppeltes & ersetzt worden; ferner ist die u-Vokali- 
_ Sierung bei m fortgefallen. Die aufergewOhnliche Verlangerung des tibetischen 
_ o (entsprechend dem Sanskrit-Diphthong), die Umdrehung des /-Zeichens iiber 
dem n, entspringt dem Bemiihen, das Sanskrit-Original peinlichst genau durch 
_ tibetische Buchstaben wiederzugeben, wovon bekanntlich der rituelle Wert der 
_ Dharani abhangt. Auch die Verwendung jener Schlufinterpunktion, dem so- 
; genannten Komma des Padmasambhava, weist auf den tibetisch- lamaischen 
- Charakter des Votivblattes hin. t 
4 Vor diesen beiden Votivblattern findet sich ein Scherenschnitt aus diinnerem 
_ Papier und dieser stellt mit voller Deutlichkeit eine Brille dar. Beim Ausschneiden 
_) ist das Papier gefaltet gewesen, so da die beiden symmetrischen Brillenanteile 
j gleichzeitig ausgeschnitten worden sind. Die Kongruenz der Halften beweist 
_ diese Herstellungsart, ferner die beiden gleichartigen, augenscheinlich  ver- 
_ sehentlichen Einschnitte in der Verlangerung der oberen Biigelumrandung. 
_ Auch ist infolge ungenauer Berechnung der Biigelkriimmung von der Falt- 
stelle ats ein unmotivierter Vorsprung des Bagels in der Richtung auf den 
_ Nasenritcken zu entstanden. 
Der eine (nota bene modern geformte) Haltesteg der Brille hangt frei 
vor den Schriftblattern herab, der andere ist um die Aufhangungsschniire dieser 
Blatter geschlungen, gemeinsam mit einem roten Faden, der auffallig wirkt. Solche 
tote Faden haben oft eine mystische Bedeutung, die allerdings hier unbekannt 
ist, auf die aufer anderen mehrfach in Bon-Schriften hingewiesen worden ist’. 
Bei diesem Funde handelt es sich» demnach um die Darstellung einer 
Brille, welche gemeinsam mit Gebetsformeln aufgehangt worden war, und 
_ welche nach der Sachlage zweifellos als ein Brillenvotiv angesehen werden 
mu. Mit Riicksicht auf dieses Votiv ist aber nunmehr die zuerst angefithrte 
Einglasdarstellung mit allergr6Ster Walrschetnlichkett gleichfalls als Brillen- 
_votiv anzusehen. ¥ 
Die europaischen Votive und Weihgaben stellen rudimentare Opfer dar; 
~ ihr Vergleich mit asiatischen erweckt den Eindruck, da8 in Asien ein flieSender 
Ubergang besteht zwischen dem Opfer im ursprtinglichen Sinne, welches seiner 
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® Cf. die Bearbeitung des Bonpo-Sutra: Das weife Naga-Hunderttausend durch SCHIEFER 
(Mém. d. l’Acad. imp. d, sciences, Petersbourg 1880) und durch LAUFER (Mem. d. 1. Soc. Finno- 
ourgienne, Helsingfors 1898, und Denkschr. d. K. Akad. d. Wissensch, in’ Wien 1900). 
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selbst wegen dargebracht wird, und dem Untivonies welches | bildlich oder — 
symbolisch eine spezielle Hilfe bei der Gottheit verlangt oder verdankt.) Solches — 
Verwischen der beiden Unterschiede weist z. B. die FitcHNER’sche Zusammen- - 
stellung auf*, Besonders selten finden sich jedoch in der Literatur ‘Votive, . 

welche in Asien auf spezielle Krankheiten oder Regeiwidrigkeiten einzelner ~ 
Organe hindeuten?. Um so wertvoller miissen daher site vorliegenden Weih-- — 
gaben auch in dieser Hinsicht erscheinen. F 

Der Beweggrund zur Darbringung selbst ist im einzelnen nicht ersieatt 
lich. Au8er Stérungen der Augen-Dioptrik kommen noch die in Tibet nicht — 
seltenen Erkrankungen der Bindehaut in Betracht. Aber auch irgendeine Vor- ~ 
stellung, welche der Tibeter mit dem Begriff oder der Verwendung einer Brille 
verbindet, kann die Weihgabe verursacht haben. f 

In Ostasien ist die Brille etwa zur gleichen Zeit wie in Europa in An- 
wendung gekommen, namlich in der zweiten Halfte des 13. Jahrhunderts, — 
BERTH. LAUFER hat fiir China nachgewiesen, da® sie nach dort iiber Turkistan — 
und spater fiber Malakka eingefiihrt wurde, der Ursprung der Brillen fiber- 7 
haupt erscheint auch mach den neuesten Untersuchungen von GREEFF noch — 
nicht vollkommen geklart*. Der Fundort der Votive liegt im Miindungsgebiet — 
jener grofen Karawanenstrafe, welche Tibet vom Westen her durchzieht; auch — 
die dreifachen Dhdranis weisen auf einen westlichen Ursprung, desgleichen 
die primare Form der Sakti-Bezeichnung. Wenn man den mitunter geringen 
Einflu8 der Zeit in Zentralasien beriicksichtigt, so Mge der Gedanke nahe, 
den Ursprung der Votive mit jenem westlichen Brillenimport in Zusammen- — 
hang zu bringen; die Unterlagen diirften aber doch nicht allein fir eine — 

~solche Beurteilung hinreichen. 

Im Anschlu8 an diese beiden Weihgaben sei noch eine fernere angefthrt, — 
welche in der Nahe des Tempels der Kwan-Yin an einem heiligen Baum ge- — 
funden wurde. Am Stamme dieses Baumes, dessen Hohlung als Nische ftir — 
eine Gdtterfigur verwendet wurde, und an seinen Zweigen hingem zahlreiche — 

Zettel, darunter der nachfolgende, an einem Querhélzchen in seinem oberen — 
ag Rande befestigt. (Abb. 5.) Sein Papiermaterial ist so grob und rauh, da8 schon 

bi? aus diesem Grunde die Inschrift des Blockdruckes unleserlich ist. Allein das in — 
der Mitte befindliche Monogramm laft sich mit einiger Sicherheit entziffern, — 
namlich als die Figur rNam bcu dban Idan. Es fehlt zwar die senkrechte 
Stammlinie des Buchstaben R, so daf nur vier statt fiinf Senkrechte gezeichnet 
sind, eine solche Anomalie ist auch anderwarts tiberliefert‘, Dieses oft re-— 
produzierte mystische Zeichen ist von GRONWEDEL analysiert und erklart worden; — 


“Cf. Wissenschaftl. Ergebnisse d. Expedition FILCHNER, Bd. VIII, “Taf. 41, 42, 64. Uber 
eine besondere Art von. Weihgeschenken cf. SCHERMAN, Zur altchinesischen Plastik (Sitzb. d. q 
Kgl. Bayr. Akad. d. Wissensch. 1915, 44), und die diesbeziiglichen Mitteilungen von O. FRANKE. 

* Einige Zusammenstellungen der sehr zerstreuten Literatur in KLEIWEG DE ZWAAN, Heil- 
kunde der Chinesen und Japaner (Naturkundige Verhandelingen van de Hpllendsche Maatschapij 
der Wetenschappen, Haarlem 1917). 

° Cf. LAUFER, Zur Geschichte der Brille. Mitteil. z. Gesch. d. Medizin u. d. Nausea 
Jahrg. VI (1907), 379ff. GREEFF, Die Erfindung der Augenglaser, Berlin 1921. Zu letztem Referat ¥ 
in den Mitteil. z. Gesch, d. Medizin u. d. Naturwissensch., Jahrg. XXII 1923), 99--100.. iy ht eae 
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xe Uber Votive aus Osttibet (Kin-tschwan). 


nach ‘seinen. Angaben sind folgende Zusammenstellungen gebracht!: Links 
(Abb. 6) die Figur selbst; in der ersten senkrechten Reihe ihre Zerlegung in 


Pos . . Abb. 5. 
; Sanskrit (Lanthsa-Schrift), in der weiteren Reihe die entsprechenden tibetischen 
_ Buchstaben (dbu-can) und in der dritten ihre Transkription. Die vierte und flinite 


b> Fie eta si rNam bcu dba Idan. (Aine ule, neal 
ee 
z Ka * HA Ardnadhatu  Wirbel 


St A, KSA Hanow Ripadhitu Nacken-Stirn 
ZU A MA Berg Meru —-Ruickgrat 
AR LA Erde Hifte 

& & WA Wasser Schenkel 

4 4 RA fever Schienbein 
2 WY YA Wind fuss-Sohle 
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j Kolumne weist nach den Kalacakra-Schriften die mystische Bedeutung der 
 einzelnen Buchstaben in ihrem Verhaltnis zum Makro- und Mikrokosmos nach. 


ne 


"Cf, GRUNWEDEL, Der Weg nach Sambhala, 96-—97 (Abhandi. d. Kgl, Bayr. Akad. d. 


| Wissensch., Phil:-hist: KI. 1915). 
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Also aus der letzten Reihe geht feiveit da8 bestimmte anatomische Be- | 
gtiffe — zu oberst sind drei wichtige Adern namhaft gemacht ~ diesem Buch- © 
stabensystem zugrunde liegen. ,Denn dem Hindu war z. B. das Studium des 
menschlichen Korpers ganz gleichgiiltig, viel wichtiger waren ihm solche | 
Schematisierungen.“ Und es braucht kaum ausdriicklich gesagt werden, daf 
diese von GRONWEDEL betonten Beobachtungen auch auf die Anschauungen 
der Tibeter zutreffen, welche iiberhaupt und besonders in dieser Hinsicht von 
.der indischen Medizin abhangig sind. So finden sich entsprechende Zeichen 
auf den anatomischen Tafeln aus IChags-po-ri, dem vornehmlichen, medi- 
zinischen Fakultatskloster von Tibet, in wichtigen physiologischen Zentren, 
welche in ihrer Bedeutung und ihrem Zusammenhang mit den einschlagigen 
Lehren nicht entfernt hinreichend genug geklart sind'. Schon in dieser Hin- 
sicht ware eine Ubermittlung der Kenntnis der Tantra-Wissenschaften und 
-Rituale durch die Facharchdologie von sehr grofer Bedeutung fiir die Medizin- — 
historie. 

Nach diesen Erérterungen kann die mystische Mittelfigur ‘detaeee durch- 
aus im Sinne eines Hinweises oder Bezuges auf den menschlichen K6rper in 
seinen Teilen aufgefaBt werden und bei einer Weihgabe in diesem Sine ver-- 
wertet werden. : ee 

Neben der Mittelfigur laft der Druck vier gleichartige Be ocetesiaitees 
erkennen — beiderseits zu je zweien untereinander angeordnet — welche auf — 
den ersten Blick als Cintaémani imponieren mégen. Es wiirde aber bei einer — 
solchen Deutung auffallig sein, warum beiderseits unten je zwei regelrecht 
gerundete Perlformen gezeichnet sind und statt der dritten Perle in der Mitte 
dariiber sich eine bogenférmige Begrenzung findet fast mit einer gotischen q 
Zuspitzung. Dazu ist diese obere Begrenzung der erwarteten dritten Perle 
doppelt konturiert. Auch fehlt eine Flammeneinfassung, obwohl die Ausfiihrung : 
der Mittelfigur sich auf die tibliche Blattumrahmung erstreckt. Da nun Brillen- 
votive in der Nahe des Fundortes dieses Blattes entdeckt worden waren, so — 
ware der Gedanke sehr verlockend, in diesen vier Abbildungen diejenigen q 
von Augen zu vermuten: unten die Augapfel und in der doppelten Begrenzung © 
die sogenannten Sehnetven, d. h. jene biigelartigen Gebilde, wie sie bei vielen 
und zum Teil sehr alten Augenvotiven bekannt sind. Die kleine Einzeichnung — 
im Biigelwinkel ware damit auch zwanglos erklart. Eine solche Augendar- ~ 
stellung ware jedoch fir China wie fiir Tibet aufergewohnlich. Denn aufer — 
von Abbildungen der Augen in Frontansicht werden in Tibet die ausgelésten_ 
Augen der Opfer des Tantra-Rituals in Zusammenhang mit dem Inhalt der — 


hinteren Augenhdhle dargestellt. Die Lésung der — nach der Bedeutung . 
dieser Abbildung mu8 hier offen bleiben. — 


—_—- <P i> — 


‘t Bine dieser Tafeln ist von WALSH im Journ. d. Royal Asiat. Soc. (Oktober. 1919)." Wettere 
Tafeln sind im Besitz BERTH. LAUFER’s, welche noch nicht verdffentlicht sind, 
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_La vie des pionniers chinois en Mongolie aux 
-'... prises avec un sol ingrat. 
‘(Etude économique.) 
Par le R. P. Dr. R. VERBRUGGE, des Missions de Scheut. 
¥ Pie es (Suite.) 
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-TX° Le Prix du Vétement. 


On peut décrire iiceoduchest habituel d’un Chinois par l’énumération 
suivante: on verra qu’il entre dans sa garde- nobis plus de piéces qu’on ne le 


croirait aul premier abord, 
_ 1° Vétements. 


ae Uné chemise Pabents si on en porte; trés souvent les Chinois trouvent 
cela un luxe superflu; s’ils s’en confectionnent, elles sont toujours trés courtes. 
_~ Le pantalon (k’ou-ze) est fait en toile bleue; en hiver il est rembourré d’ouate, 
_ et méme 4 un tel point qu’il en devient un monument solide, si épais, si 
_ taide -qu’on le mettra facilement debout sur les deux jambes, sans que le 
__ propriétaire y soit loge. Les femmes portent des pantalons plus bouffants, de 
- diverses couleurs, oi le violet, le bleu et le rouge dominent. A la ceinture 
- ce vétement est retenu par une bande (k’ou-tai) large de 4 4 5 cm, en toile 

| blanche ou bleue, grossiére mais solide, et longue de 1 a 2 m; aux jambes 
_ les jarretiéres sont de simples rubans noirs (?’oei-tai). 


= et qui s’appelle siao-mien-ngao-eul (la petite robe ouatée); chez les hommes 
- elle est faite de toile bleue; chez les femmes c’est encore un étalage de toutes 
: les couleurs, avec des bordures soignées, souvent brodées. La-dessus on porte 
_ en hiver une robe ouatée un peu plus longue: c'est le mien-ngao-eul; chez 
oy 

les gens aisés elle est en soie de Kalgan (tch’eou-ze), une espéce de, soie 
% - écrue (keta-tch’eou), de couleur noite ou bleue; la doublure est en toile. ‘Ces 
_ longues robes sont retenues aux reins par une ceinture (iao-tai) un peu plus 
_ large et plus soignée que celle du pantalon, et souvent du double de lon- 
_ gueur; parfois sa largeur atteint 2:0u 3 dm et elle sert alors a divers usages 
: - inattendus: on y cache le mouchoir, la tabatiére et d’autres objets ou on la 
_ détache pour s’en coiffer ou pour employer comme lien. _ 

Be Pour étre bien mis il faut porter par dessus le tout une espéce de -gilet, 
- se fermant sur s’épaule droite (k’an-kien-ze); il est en soie a Vextérieur, en 
toile a V’intérieur, et de couleur variable. 

En cas de’ deuil complet la seule étoffe permise, ne pieds a la téte, 
—Cest la toile blanche; pour le demi- deuil, les souliers et le bonnet seuls sont 
_ blancs. 
oY >Mais: ib serait impossible de donner ici un traité complet des modes 
_ chinoises, d’abord pour la raison que le costume ne varie pas d’une maniére 

-sotte d’année en année, de saison en saison, et ensuite parce que en nos 
; _ campagnes: mongoles, en dehors des jours de noces et de fétes, la vie ordi- 
faire comprend peu de luxe dans les habits et l’on se vétit & bon marché; 


\ 


oh _ Le haut du corps est revétu d’une veste courte, toujours ouatée en hiver 
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les plus pauvres portent souvent Fett pantalons et des vestes en peau de 
mouton, la fourrure a l’intérieur; les plus riches se contentent de pre 

méme fourrure en doublure de leur longue robe ou dans leur ngo-ling-tai. 
Nous ne devons pas parler de l’introduction du costume européen dans ‘nos 
pays; ik était encore totalement inconnu 4 cette époque. 


2° Coiffures. ; .. 


Sur la téte on peut mettre la petite toque, forme de melon, surmontée 
d’une boule: c’est le Rouo-ze. En hiver on préfére la toque en feutre, avec 
des oreillons recouverts de fourrure (ewl-Pouo-mao-ze, bonnet a oreillons), ou 
méme, en voyage, le grand bonnet tout en fourrure (feng-mao, bonnet contre 
le vent), assez rarement porté. Nous ne parlons pas des chapeaux mandari- 
naux, bonnets de cérémonie, bonnets de sacrifice, etc.; bien tongtemps les 
prétres catholiques ont porté ces derniers 4 la messe (usage maintenu 4 Péking). — 
Mais tout cela est un luxe rarement rencontré dans la Mongolie. 

Les femmes ont trouvé, tout comme en d'autres pays, d’ingénieuses 


coiffures, des chignons, piqués d’épingles, de peignes, de fleurs, etc. Les 4 
jeunes filles portent les cheveux en deux tresses qui pendent sur le dos; — 


quand elles deviennent nubiles leur coiffure se modifie encore. 


3° Chaussures. é - 
Les souliers (hie) sont faits ordinairement par les ménagéres 4 la maison; 
semelles en cordages et lamelles de papier, tiges en étoffe ordinaire (coton — 


ou velours). On confectionne aussi des savattes (mao-eul-wa), portées a Ja £€ 
maison. En ville seulement on peut acheter des bottes (hiue-ze), qui servent £ 
pour les voyages et les grandes cérémonies; celles qu’on porte en hiver sont ~ 


en velours et rembourrées; celles pour l’été sont en cuir ou en lasting. 
Finissons ce chapitre en donnant les prix des principaux yg pour — 
vétements. 
Pour les habits de la classe inférieure j’eus assez ‘souvent srocaeiad 
d’en acheter, soit pour aider les chrétiens pauvres, soit pour habiller quelques 
épaves de l’humanité payenne, vieux, aveugles ou infirmes, qui échouaient de 


temps a4 autre a la résidence, comme 4 |’unique ee de la contrée. On 


peut les habiller de neuf ou d’occasion. 


Avec une piéce de toile (i-ke-pou), longue 3 a 4 tchang, selon la qualité, 3 


et cofitant environ 1,200 ligature, on fait un ngao-eul (sarreau) et un pantalon. 


Mais comme c’est surtout aux approches de I’hiver que ces habits sont demandés, — 
il‘faut une ou deux livres de ouate pour les rembourrer: neuve on la pie af 


300 sapéques la livre; vieille, 150. La facon est au bénéficiaire. 


Les vieux habits achetés en ville cofitent presque si cher et ne durent 
guére un an; tandis que tout neufs ils peuvent presque servir deux ans. En © 


résumé, soit un «complet» pour une ligature et demi; moins de 5 francs! 


D’occasion: robe fourrée (p’i-ngao) en peau de mouton, 900 sapéques 5 
a Kalgan, septembre 1907; c’est comme qui dirait un «pardessus fourré> a — 


moins de 2 francs! ...Pantalon fourré en peau (p’i-k’ou), ane sapéques, acheté _ 
a la méme -occasion. tay 


ndre la © 


~ 
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Divers: 


1,150 lig. le rouleau Kalgan septembre 1907 


Rp ige A uae > ¥ TN A stag NGOS caps eaves » . décembre 1907 
a POE Ree oot ne eee B20) 9) 4$.- Sede 4), i tial 1909 
‘m, espéce mao-lan pot, pits soignée, eee wig Bee: : 
‘ pour dames. . . ~- 1,300 » »  »  Tou-cheu-keou septembre 1908 
a Idem, espéce ta-izeul- ‘pou, ait habits pa : hance 
edienfants 321% 1,160 » » =» > -» / 1908 
qi pee sblanchic (pei-vou) ons deuil, ies 1,140 >» » 5 »  Kalgan mai 1909 
a : “a ri ou 0°62 taels le rouleau, Kalgan yr 1909 


En cenkeak e toilet en couleur cotite un peu plus cher que la blanche 
z. Remarc le lan-pou au pei-pou). Si.on désire encore une autre couleur on 
' paie du jen-ts’ien (prix pour teinture), soit environ 160 sapéques par piace 
_ quand il s’agit: de teintes claires, ou 180 sapéques pour teintes foncées. Pour 
re ¥é stoffe noire il nya pas. sesuemneatalio, parce qu ‘ordinairement on peut 


: © Doubtuce (it-ze), en toile bleue, pour robe 
bourgeoise -. . . . . 1+. 700 sap. le-tehang Kalgan septembre 1907 


Toile. «americani» ae poll Basan = edad 9 lavlivre » décembre 1907 

: Variété tsao-ts'ing-iang-pou. . . . . 90 » le pied » mai " 1907 

: Etoffe mince blanche (pei-souo) pour co- , 

y stume OARS tae hse iy ores tae 1600 » le rouleau Tou-cheu-keou mars 1908 
Idem bleue (lu-souo) Sore bas em toma Ney Soe Ma | > » 1908 
Drap ci . . . 750 » » tehang Kalgan septembre 1907 

: 800 » » » » mai 1909 
fin. européen pee uate) 300 » » pied na oA » 1909 
bleu ea: Ring 600 » 1a livre 
ou 130 » Tl’écheveau Tou-cheu-keou mars 1908 
clair (ts bie AeA) : soree eben 100 » lonce- — Kalgan mai 1909 
th sciate alh ao doubler habits ? geet ; 
aa 300 » la livre » décembre 1907 
400 » » » Tou-cheu-keou mars 1908 
Shanes Cie 380 » » >» » septembre 1908 
| pour bourrer une couverture de lit: ~~ 
he-kai-wo-mien, c'est-a-dire la ae. ’ Pee 
nécessaires wes. » » + _ 1,500 lig. en tout > mars 1908 
que dété, en boule (ha-ze) fier pLLONSAD: Kalgan mai —«—-1909 
nnet Whiver (feng-mao) en urcure de 3 j 
deux Peau. Be SENSEG Sern vest a 2,300 lig Sis ne: janvier 1907 
ay (Les fourrures seules Soe ee dix 4 vingt fois autant en Europe.) 


1 ain (cheou-kin) an 2 See 80 sap. Kalgan : mai —-_:1909 
: “Fabriquants et dommercants ‘d'Europe souriront peut-étre. On connait 
mie x les prix en Chine, et on possede des mercuriales complétes pour ces 
pays; les statistiques du «Bureau des Douanes» sont méme des modéles en 
genre... Mais il s’agissait d’étudier le marché dintérieur, l’imbroglio de 
s ventes, Vhistoire. de son passé. . Ces premiers neuseieneuients permettront 


R. P. Dr. R. VERBRUGOE, 
X° Animaux domestiques. | 


Sur le sol diiment acquis, |’habitation étant construite et les divers objets 
en ordre tant dans la maison que dans les dépendances, il faut jeter un coup 


d’ceil, sur les animaux de la ferme; ils représentent un bonne partie du capital 


comme des moyens de travail et de production. 

Il serait bien inutile de donner ici un cours de zootechnie ou d’économie 
rurale; nous nous contenterons de quelques remarques spéciales au pays, 
telles que nous les avons annotées a l’occasion. Nous devons surtout parler 
en détail du cheval, de la vache, du pore et du mouton. 

Nous ne citons qu’en passant les chiens de garde: grossiers animaux 
sans race pure chez les Chinois; solides molosses chez les Mongols. — Comme 
chiens d’agrément les Chinois ont encore une espéce de petit King-Charles, 
dite Ha-pa-keou, et les Mongols ont un grand levrier sibérien. a 

Les Mongols employent lé chameau 4 deux bosses (camelus bactrianus) 
pour le transport 4 travers le désert, et les- marchands chinois se servent 
beaucoup de ces caravanes et de“ces caravaniers. 

Le chat ne présente rien 4 noter de spécial. 

Les chévres sont rares en nos régions: parfois il s’en rencontre quelques 
individus parmi les troupeaux de moutons, surtout en pays montagneux; ce 
sont ces bétes qui entrainent alors plus facilement ie troupeau de Panurge 
par les sentes les plus difficiles. 

Le yak n’existe pas ici: c’est plus au Sud-Ouest, du cdté du Tibet, qu’il 
sert d’animal domestique. 

La poule existe un peu partout ot il ya des Chinois, et dans la moindre 
ferme, chez le plus pauvre Chinois, la ménagére tire de cet élevage la petite 


somme qui lui sert pour ses menues dépenses; car c’est tout ce que l’usage 


lui concede comme capital personnel. Généralement les ceufs étaient des 
atticles de troc entre les mains des filles d’Eve, désireuses de se procurer un 
colifichet. J’ai vu, 4 Ho-t’ou-wa, en 1908, des marchands ne donner que 
2 sapéques piéce, pour aller les revendre 4 Lama-miao. En mai 1909 ils devaient 
donner 3°7 sapéques: |’exportation vers l’Europe commengait a se faire sentir. 
Je ne veux pas m’accorder le plaisir facile et décevant de supputer quelle 


~ omelette monstre on se payerait en Chine avec le prix d’un ceuf européen... 


Chez les Mongols qui doivent acheter tous leurs grains la poule n’est 
pas voulue. Et je me rappelle tel voyage de prés d’un mois, pour des cen- 
taines de lieues a travers la steppe, sans en avoir vu ni entendu, jusqu’a ce 
qu’un beau matin le chant du coq resonnant jusque dans ma tente ce anee 
m’annoncait l’agréable proximité des terres cultivées . 

Les pigeons, tant sauvages que domestiques, existent partout; mais cest 
un élevage peu recherché. 

Enfin pour rencontrer des abeilles il suffit daller au Sud ie la Grande 
Muraille, dans la Chine propement dite. 


1° Les chevaux. “4 


Par dessus t@ut c’est le cheval qui est la béte de choix, surtout chez 
les i Gere ae lélévent en se ee troupeaux, et ainsi ces ‘chevaux 


ae 


e de Rowe s chinois en Mongolie aux prises avéc un sol figrak ; 193 


, 


estent doujouts: A moitié Banvaees BoiGire partioate en Mongolie, en 1905, 
je trouvais encore un bon cheval d’un de ces -troupeaux pour 25 -taels, 
100 francs environ. Depuis lors le prix n’a cessé de croitre. 

Les Chinois élévent des chevaux mieux domestiqués, a l’écurie (kia-seng- 
ma, cheval né en famille); ils sont un peu plus chers. En juillet 1907 quel- 
*. qu'un voulait acheter ce méme cheval que j’avais donc pris plus ou moins 
z Sauvage, et passablement dressé depuis. Je demandai 42+taels et demi; il 


4  n’en offrit que 40 et stipulait qu’ils seraient payés en ligatures (alors au prix 
e - de 1400 pour 1 tael). Le marché n ‘aboutit pas.. 

- Encore deux ou trois.ans et il était communément accepté qu’il fallait 
- 40 ou 50 taels pour un cheval de selle. Les chevaux ambleurs atteignent 
2a souvent le double. a 

5 -Ordinairement chaque femnranie posséde deux chevaux de selle, un 
' .. pour son usage personnel et un pour son domestique; c’est la poles «gentle- 
_-_‘man-like», de ne jamais voyager sans domestique. 

= Mais dans les fermes il faut naturellement une écurie mieux fournie. A 
4 Ho-t’ou-wa il y avait cinq chevaux de trait quand j’y arrivais avec mes deux 
' chevaux personnels et celui de mon serviteur; l’homme au contraire fut ren- 
3 " voyé a mon poste précédent (Cheu-dzou-ze), et remplacé par le serviteur de 


+ 


mon prédécesseur. La ferme avait en outre a entretenir les deux chevaux 
d'un prétre chinois qui aidait dans le ministére du village. 
L’entretien varie selon que le cheval travaille ou reste al’écurie ou a la 
_ Prairie. Ceux dont on n’a pas besoin, sont parfois, méme en été, laissés a la 
Prairie, . saris abri, pendant des jours et. des nuits; on se contente de les 
_ abreuver journellement. Mais p!us souvent les chevaux des fermiers rentrent 
a soir ou méme ne prennent pas la pature, en été. \ 
; ~ En hiver on met tous les animaux du village, chevaux et vaches, en un 
' - seul troupeau qu’on laisse paitre sur la terre banale ou sur les terres de 
_ Péglise, si tot que les champs sont débarrassés de leurs moissons; ainsi en 
1907 ce fut dés le 20 octobre. Le prix est alors de 300 sapéques par téte 
‘pour toute da saison qu’on les y garde; et comme en outre il ne faut rien 
laisser hors de compte on demande encore 10 sapéques pour les seaux d’osier 
_ qui-servent a l’abreuvage. 
_ Aux chevaux qui restent a l’écurie, sartoutssieles dloivent travailley aux 
X = champs. ou a la meule, on donne un peu d’avoine, soit environ un chenn;, 
S c'est-a-dire a péine la dixiéme partie de ce qu’on donne en Europe. On y 
- méle quelques fois un peu de légumineuses, féves ou pois, siils sont un peu 
eras, fébriles, on leur donne aussi du son. En outre comme fourrages 
' habituels pour les chevaux a l’écurie, citons en valeur décroissante : 
eS. _ Avoine coupée verte pete ees 


ee Foin (és’ao), 
ae  Jou-mia-kiai-ze (paille d’avoine). 


Re a 


; ee. Oi Enfin disons que les Chinois et les Mongols soumettent leurs chevaux, 
quand ils. doivent faire un long voyage, au plus rude régime, en sorte qu’ils 
sont presque tout le temps a jeun, ngo-tao-la comme disent cruellement les 
Chinois, c’est-a-dire: ils ont assez faim. Toute la nuit ils restent la téte haute- 
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ment attachée (suspendue, tiao-/a) acevoni une maigre pitance peu apres | >. 
minuit; et puis ils font un long trajet sans manger, tout au plus buvant un 
peu a midi quand il fait trop chaud. A l’arrivée de cette halte de midi, comine 
a l’arrivée du soir, on les proméne pendant une heure (liou-i-liou) avant 
_ d’enlever. la selle. Et ce n’est.que tard dans le soir qu’on leur donnera a 
manger, le mieux encore vers minuit. Si le voyage se prolonge pendant” 
plusieurs jours, c’est donc vers minuit, ou méme @ la seconde moitié de la 
nuit, qu’on les nourrit: faire boire, donner & manger, faire boire encore... 
puis -c’est fini pour le reste du jour. On augmente un peu la ratio? 4 tous 
les jours. Les Mongols les laissent parfois au dehors, en transpiration, toute 
une nuit, méme en hiver, méme en leur donnant a boire un coup. J’en ai 
vus qui osaient mener leur monture, a l’arrivée du soir, 4 travers un étang 
oii elle s’abreuvait a discrétion! Tous ces traitements «<inhumains» ont pour 
but d’éviter l’échauffement, le «feu» (houo) comme ils disent. Il est vrai qu’a 
ce régime, ces bétes peuvent fournir des trajets journaliers de 100. 3 150 km, 
et cela pendant plusieurs jours de suite. 


2° Les vaches. , 

Pour le cultivateur pauvre ou débutant c’est toujours l’idéal de devenir 
possesseur d’une vache. Il l’achéte ordinairement assez jeune, trés souvent il 
commence par un veau, Ensuite quand la béte aura atteint l’age de véler sa 
fortune croitra d’année en année. C’est vraiment de l’élevage en petit. Quand — 
l’aisance arrive 4 la ferme on finira aussi par garder un ou deux beeufs, pony 
le travail des champs devenus de plus en plus étendus. 

Mais pour le Chinois qui n’a pas de béte a trainer la charrue c’est 
vraiment un gros souci. On compte généralement qu’il faut un boeuf, ou deux 
vaches, pour le labour ordinaire; et quand il s’agit de défrichements, il faut 
méme deux bceufs;. en certaines terres trés grasses, au pays des Barins par 
exemple, il faut trois ou quatre bétes, mais ces cas sont exceptionnels et 
Vexception citée servit un jour a me dépeindre Remar earete fertilité des — 
champs de 1a-bas. ee : 

Généralement donc on accouple les bétes (ka-kin, esi tesa unir en 
Riu, en couple). Les plus pauvres s’entendent a cet effet; ce fut souvent le 
cas de mes nouveaux chrétiens de Cheu-dzou-ze, 4 qui idee essayé de 
procurer au moins une vache par famille. 

Voici comment on peut s’y prendre pour préter une vaché aun Jaboureur 
qui veut semer vos terres: il payera la moitié du prix de la vache, qui appar- 
tiendra ainsi aux deux propriétaires, et pour le profit annuel chacun aura la 
demi-possession du veau de chaque année ou bien un veau tous les deux 
ans. L’usage au contraire reviendra entiérement au petit fermier qui doit pour 
cela aussi nourrir la béte. C’est le sysiéme qu’on appelle ts'ien-t'ie-pan-wei , 
_ (pan-wei, nourrir de moitié). — Une autre combinaison est ce qu’on appelle 
le ts’ao-pan-wei. Alors la vache tout entiére appartient au riche propriétaire . 
qui l’acheta, et comme profit tous les veaux lui reviendront également. Qu _ 
bien si le petit fermier voudrait devenir possesseur d’un veau, noyau de sa 
fortune, il peut se contenter de laisser au propriétaire la demi possession de. 


ti 


golic Lola avec un ee Ri 
iP ae . Shtors Shere. 


La ieoiabihaison arate’ assez aren eease pour le bailleur de fonds. 
pe: Tous ces systémes rentrent sous le nom de eas ou pan-iang-houo, 
élever de moitié. 

_D’autres vaches restaient ala résidence ou se prétaient temporairement. 
Ainsi, en hiver, j’en laissais employer pour le cheé-fenn (ramasser |’argol), en 
demandant une part du fumier ou méme la moitié s’il fallait leur livrer tous 
_ les accessoires (chars, nattes, etc.); c’est le pan-cheé (ramasser de moitié). Au 
_ printemps ils les pouvaient employer a ouvrir des terres, 4 labourer, a semer. 
Ainsi 4 Ho-t’ou-wa je devais parfois préter une vache a quelque laboureur 
_ €n peine: il donnait 4 ligatelles, mais une partie de cette somme était con- 
_. sidérée comme garantie, car si la béte rentrait en bonne peuounance je lui 
_-remboursais 1°5 ligatelle. 


On le voit, la vache doméstique est l’animal -le plus Eniploye par le 
cultivateur chinois; les chevaux ne servent pas tant a la ferme qu’au voyage 
et au transport. Cependant ceci est dit d’une facon générale, car il n’y a pas 
_ de paysan assez riche pour se payer deux ou trois bétes qui n’y comptera 
re pas un cheval, comme d’un autre cété on voit assez souvent le boeuf servir 
au transport. - : 

_ __-~ Voici comment les Chinois caractérisent une bonne béte bain, Ils 
a retiennent | les. «requisita» par un dicton abrégé qui sonne comme suit: 


reed tch’ang (une chose peut étre longue), Seu ts’a (quatre seront étroites), 
_ San Roan (trois choses seront larges), _ Wow tuan (cing seront courtes). 


Et on l’explique: le corps (chenn-ze) sera long; tandis que le cou (pouo- 

ge), la carrure ow poitrail (p’ou-hiang) et Varriére-train (heou-wou) seront 
. __larges; ils réunissent ces ‘trois segments sous le nom de /ing-ze. Les quatre 
= -pieds seront étroits, surtout la fourche peu écartée; les jambes et la poitrine 
—devront étre plutot courts. Ajoutez-y la bouche large, et vous pourrez hardi- 
__ ment acheter... His distinguent encore cheou-niou-une béte maladive, ce qui 
es voit, disent-ils, a l’extrémité de la ‘queue qui- est sans poils, et seng-niou, 

hal en bonne santé, 

Quant au nombre et a la répartition des bétes Bovines, disons d’abord 
que ce sont*surtout les Mongols qui élévent les vaches par. grands troupeaux, 
souvent d@une centaine de tétes. Chez le fermier chinois les troupeaux sont 
moins riches et il ne vise généralement qua posséder le nombre d’animaux 
- nécessaires pour les travaux des champs. C’est surtout s’il faut défricher (k’ai- 
: 7) qu’il faut plusieurs paires de boeufs solides; quand il ne s’agit que d’en- 
f _tretenir une. ferme ordinaire, avec une douzaine de bétes, grandes _ et petites, 
x pen. pent sessmiiire, Yi 4° pak 

; Quand je commencais la ferme de Cheu-dzou-ze, il n'y avait que deux 
viewx boeufs: il fallait tout acheter au fur et 4 mesure. 
Citons plutot a titre d’exemple concrét, le cheptel de Ho-t’ou-wa, fertte 
en pleine exploitation. Il était convenu- que’ mon prédécesseur de 1’endroit, 
qui s’entendait ‘merveilleusement en: l’art d’élever les chevaux, emporterait 


terres 4 cet effet. De mon cété je. ferais venir a oon Pe vaches que” 
j’avais achetées pour mon troupeau de Cheu-dzou-ze, et ainsi il y aura a 
distinguer 4 Ho-t’ou-wa: 7 

1° L’ancien troupeau de Péglise: en y araaat (février 1908) iy. trouvai: 


1 boeuf de 3 ans 
2 beeufs de 4 ans 


1 boeuf de 14 4 15 ans | Ces animaux serviront surtout aux travaux ordinaires, 


3 vaches de 3 a 4 ans Jabeurs et rentrées des moissons 
4 vaches déja vieilles 


2 veaux males : ; see 
3 veaux femelles 


En outre il y avait huit vaches placées chez les chrétiens, en pan-iang- 
houo, nourries par eux et leur appartenant ainsi 4 moitié; on avait méme 
stipulé les deux espéces de contrats: cing vaches étaient en fs’ao-pan-iang- 
houo, et trois en Vie-kia-pan-iang-houo (ts ien-fie-pan-wei). ne Gernises 
furent reprises depuis. 

En janvier 1909 la peste bovine (pneumonie, qu’ils appellent /an- tide 
poumons gatés) se met dans le troupeau de la résidence, aprés avoir déja 
sévi depuis quelque temps dans le village, et ensuite il ne resta plus que: 


16 grandes bétes, y comprises celles de chez les chrétiens, 4 veaux de 
1 a 2 ans, . 

2° Le nouveau troupeau amené, m arriva de Clisidsotlecicaie? le 
5 mars 1908, composé de 20 grandes bétes. Peu aye deux. s’en vendent, 
Pune a 22 ligatures de Kalgan, l’autre a 18. x 

Restaient: 18 grandes bétes et sept veaux (septembre 1908). Aprés i 
peste bovine (tch’oan-niou-ping) de janvier 1909 il ne resta plus que 
10 grandes bétes, qui servirent surtout a ouvrir des terres nouvelles, et 
5 veaux de 1 ou 2 ans, mss 

Pour l’entretien des vaches, les Mongols, encore une fois, les laissent 
en prairie toute l’année, et les Chinois le plus. souvent possible, surtout en 


hiver. Et pour qui connait ces hivers de Mongolie, froids, venteux, et tuant 


jusqu’au moindre brin d’herbe, il est clair que les pauvres bétes en sortent 
maigres et sans énergie. Les Chinois cependant font le plus ‘souvent rentrer 
le troupeau a chaque soir; et alors au cri de «Suan-niou-lai» (venez lier les 
vaches), par lequel le «cowboy» annonce son arrivée, chacun s’empresse 
d’accourir reprendre ses animaux: on les met sous un hangar ouvert (p’eng- 


ze) ou plus souvent dans un simple enclos (R ou-liuan), et on leur donne 


alors un peu de foin ou de paille, 3 livres environ: c’est tout. j 
En résumé une vache en hiver cofite pour son entretien: a) Fang-niou- 


ts’ien (sapeques pour la paitre), environ 300 par hiver;’ 6) Ts’ao-ts’ien (sapeques 


pour le foin), environ 200 4 300 par mois. Le foin ici vaut en-moyenne 


2 sapéques la livre, mais chacun e en posséde une jromisret ow donne de la i 


paille. ‘s 


Naturellement les jours qu’on emploie a béte il faut me nourrir ‘davaite 


tage, et on donne alors 10 livres de foin aie ce Lovee om la leissanh 
encore paitre pendant quelques heures. ; 4 


7 


A 


ee en ee ae ee ee 


ties, des. bites’ de lin ou, de Galea? (nia: -cheng-kao) qui se vendent en trés 
‘gtands gateaux. Seulement on les obtient rarement car tous les fabricants 
~@huile nourrissent eux-mémes des beeufs, les plus beaux+de la contrée: c’est 
pour eux un revenu supplémentaire en méme temps qu’un moyen de trans- 
port. On dit qu’une vache pourrait en recevoir 2 livres par jour; en Europe 
on dit 2 kg, mais nos vaches européennes sont autrement robustes! — 


Le prix d’une vache varie d’année en année et de saison en saison. 
5: Pour se constituer un troupeau le mieux c’est d’attendre les occasions: on 
peat mettre un prix ehh de 15 420 ligatures; soit 30 4 40 francs. — Avis 
aux amateurs... 5 Hes ce 

- Par exemple je taigsai entendre aux fermiers ‘des environs que j’étais 
gy -intentionné d’acheter des vaches et des boeufs au prix moyen de 15 ligatures, 
= et jen trouvais souvent, agées de 3 a 4 ans, pour ce prix; cependant a cer- 
= taines occasions jallais jusqu’a 25 ligatures pour une vache de 8 ans avec 
c son veau. Une autre maniére approximative de fixer un prix c’est de calculer 
5 ligatures par année d’age, poiir les années utiles s’entend. Un boeuf générale- 

= ment, et surtout s’il est solide, peut atteindre le double. | 


= Pour finir avec la valeur des bovidés ajoutons que-d’une vache. qui 
“meurt ou qu’on abat a la derniére extrémité on ne fait plus grand chose: 
a be est qu’on les garde et qu’on les emploie jusqu’a une extréme vieillesse. La 
viande de boucherie n’est connue que dans les villes. C’est encore la peau 
seule qui a encore une valeur marchande: le prix de ces peaux peut étre 
important a connaitre. ae ; 
. - En mars 1909 on me dit qu’elles vont a 7 pa-ze la livre (231 sapéques 
de. Kalgan), quand elles sont séches. Que si elles sont humides ou gelées, 
fixe un prix spécial: a) pour celles qui sont grasses: 3 livres dans ces 
conditions comptent pour une livre séche; b) maigres, 2 livres sont comptées 
pour une. Bn 
- En mai 1909 jenvoyai a Kalgan les dépouilles de mon troupeau décimé 
ig par la peste bovine: a) kiou-tchang-ta-niou-p’'i (9 pieces de grandes peaux 
de vache), d’un ensemble de 42 livres, pour tesquelles je recus 175 sapéques 
la livre; 6) 12 tchang-siao- niou-p’i (12 piéces de peaux de veau), ensemble 
140. livres, a 240 sapéques la alte 


> 


. 
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_ 3° Les- pores. 

Seca ‘Danis toutes les fermes, comme A toutes les résidences de missionnaites, 
surtout quand ils ont’a s’occuper d’uné ferme, on trouve quelques porcs pour 
ja consommation courante, et dans les grandes exploitations on en éléve un 
_ grand nombre pour la vente. _ 

x Ce sont en Mongolie des. animaux a peau noire, et j'y distinguai deux 
i Ses paces, trés rapprochées, d’aprés le prognathisme cranien et les oreilles plus 
ou moins longues. En ces pays ils ont des jeunes ordinairement au premier 
mois ou. a la SF iad lune, 


Ree ee Rye eee aL CPS eae ba: 
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L’entretien de ces animaux est assez facille, comme chub saity caea 
dant si on n’y prend garde on peut étre entrainé a plus de deprive ee 
ne produisent de profits. A d 
A Cheu-dzou-ze, en décembre 1907, jen avais 20 pour bevels on © 
cuisait (meng) trois fois par jour des pommes de terre; c’était une besogne ~ 
excessive et désordonnée que le reglai alors de la fagon suivante: qu’on ne~ 
fasse qu’une fois le meng avec deux paniers (louo-t’eou), environ, 40 livres 
soit un demi sac par jour, et pour le reste qu’on y ajoute les gehts de 
laire (pi-ze, tch’eu-ze, etc.). 
ta A la résidence de Ho-t’ou-wa, j’en vins a m’appliquer. spéciaiement a 
cet élevage, parce que l’entretien;y était plus facile, et jen eus parfois un © 
troupeau d’une centaine. A mon arrivée il y en avait 33. Prés de la résidence 
coulait une riviére marécageuse dans une dépression tourbeuse, bourbeuse, 
oii l’on-les menait chercher leur_nourriture du matin jusqu’au soir. C’était — 
un spectacle original que de voir cette rentrée de masses noires, grognantes, 
trépignantes, moutonnantes, et se bousculant avec une sauvagerie et un entéte- 
ment caractéristiques. Les petits porcelets surtout étaient alertes, et me rappe- 
laient la jolie strophe saphique D’EDMOND ROSTAND: 


Les petits cochons transportés Et d’insouciantes gaités 
Ont d’exquises vivacités Presqu’enfantines. 


L’achat de ces petits cochons de lait ne cofite qu’une centaine de sapéques. ’ 
-Bient6t arrive le temps de les chatrer et cela Gee un pa-ze (33 sapeques) 
par petit, ou deux pa-ze par grand cochon. 


Comme on va le voir par le prix et le poids de quelques porcs venduts, 
jamais ils n’atteignent la taille de nos spécimens européens. “Le mieux cest - 
de tacher de s’en défaire 4 temps, surtout si en hiver on n’a pas de quoi les 
nourtir.- Quand ils ont 60 a 70 livres on peut les vendre ou les. tuer pour 
son usage personnel; d’autres fois on les garde jusqu’a 100 livres. Ainsi a — 
Cheu-dzou-ze je tue un porc de 60 a 70 livres, estime a 4,500 lig. et qui — 
donnait 10 livres de graisse. 

A Ho-t’ou-wa, tué un porc de 105 (tive En juin iy vends 5 sania 

Baie +, porcs de 70 a 80 livres et un de moins de 60; le tout pour 170 ligatelles. 
ae On peut estimer un prix moyen de 100 a 120 sapéques (pleines); 30 a 40 ii 
times le kilo de viande! 
En avril 1909: tué un porc de 64 livres; vendiis: 13 grands porcs, elie 

a 67°5 livres chacun, pour 3 pa-ze (100 sapéques pleines) la livre. Soit 877°5 — 
X 0'300 = 263'250 ligatelles. Les acheteurs payent en iang-ts’ien (argent mon- ~ 
nayé): 81.400 dollars. C’est ordinairement au printemps que les marchands — 
de porcs arrivent; en 1909 ils apparurent dés le commencement de mars. 
En juin j’avais encore 58 pores, tous assez “grands. En aofit javais — 
vendu la plupart des grands et pris plusieurs, petits. En tout j’en avais: alors — 
115, dont 8 pouvaient encore étre vendus. * 2 
Les maladies épidémiques ne sont pas rares Pr causent souvent des a 
mécomptes. Ainsi on disait dés juillet 1909: «Vendez vos grands porcs, car — 
une épizootie cone ailleurs,» Et de fait, un mois pei on entendait oungit 


pionniers chinois ei ‘Mongolie a aux prises avec un t sol ingrat. 199 
partout des Pais de tch’oan-dzou-ping Peshespercinds Mais quand le 23 aoat 
elle arrive dans notre village, nos précautions étaient prises; un seul porc 
- meurt a la résidence, une dizaine dans 1a chrétienté. Ce sont ordinairement 
les plus grands qui sont attaqués et on s’en était défait a temps. 


: 
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4° Les ‘moutons. 


~ Si les Mongols n’élévent jamais le ge — ils n ‘ont pas assez de déchéts 
~ pour cela, — c’est chez eux par contre qu’on rencontre les plus grands trou- 
- peaux de ‘moutons. Chez les Chinois il n’y a que quelques grands fermiers, 
‘dont les terres ne sont Be encore toutes ouvertes, qui ee un troupeau de 
100 4 200 tétes. 
A-Cheu-dzou-ze je commencai en 1906 avec un troupeau d’une centaine 
de tétes, qui jusque 1a appartenait a la résidence de Ho-ma-hou dont le 
premier village se détachait. En juin 1907 je fis faire un bon enclos (iang- 
_Rou-liuan) qui fit en méme temps l’office d’étable (iang-k’iuan). L’adjudi- 
~ cation des murs se fit 4 250 sapéques le tchang carré, la résidence livrant les 

adobes”et le bois du toit; on devait construire quatre murs avec un toit for- 
: mant galerie vers l’intérieur, le. milieu restant 4 ciel ouvert; des branchages 
eg piqués droits sur les murs et aux bords des galeries empécheraient lintrusion 
des loups, toujours nombreux en ces endroits. Au mois d’aofit 1907 j’avais 
148 4 150 animaux, et en janvier 1908, aprés avoir continué d’en vendre et 
| den tuer pour la consommation, il en restait 126 grands et 28 petits. 


- C’est généralement en octobre que les brebis commencent a agneler, et 
ces agneaux qui peuvent encore suivre leur mére dans la prairie deviennent 


a oe ag 


f aussi plus forts que ceux nés en hiver, et surtout réussissent mieux que ceux 
du printemps, nés aprés l’affaiblissement de la mére par un hiver trés rude. 
-\ Les Chinois préférent donc entre tous les ko-ts’a-kao-ze, agneaux venus au 
__ huitiéme mois, quand les céréales’ sont coupées (ko-fs’a signifie: chaumes de 


_-Rouo-ze, ko-ze, céréales); ils peuvent aussi les nourtir d’un peu de pois, etc. 


. Les Mongols. par contre préférent ceux qui sont mis bas au deuxiéme 
mois (houng-choei-kao-ze), et a cet effet ils pratiquent une certaine sélection 


.- de la maniére suivante: ils font le p’ao-kouo des beliers (signifie: envelopper 
% les organes reproducteurs) pendant quelques mois de l’année; ou bien ils, les 
_ ménent paitre en troupeaux séparés. Chez les Chinois au contraire its courent 
4 et couvrent en liberté: on peut. ainsi avoir, deux agneaux par an, mais ils’ 
- sont moins forts. 

F ; ‘La portée- -est estimée a 147 jours. Les maladies beviceont surtout parmi 
les agneaux. Durant Vhiver 1906—1907 sur une quarantaine d’agneaux, j’en 
_- -perdis dix: par’ suite. de nourriture défectueuse la mére n’avait guére de lait. 

4 _ Surtout les és’ ing-ts’ao-kao-ze (agneaux de l’époque des nouvelles pees) et 
s les p'iao-seng-ze (premiers-nés) sont délicats a nourrir. 

“Gg - Cest au mois d’aofit que les moutons de Cheu-dzou-ze furent tondus 
4 (1907); cela cofitait 6 sapéques par téte et donnait 93 livres ‘de laine (mao), 

-—_ _qu’on peut vendre . -A 80 a 100 sapéques la livre ou employer a confectionner 
z : aiterents eo ON en fentre:; des tapis (tchan-ze), des étoffes pour habits, bon- 
a 

. 
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nets, souliers, etc. Pour la fabrication de ces shiek Votiiede es t v 
a la résidence et demande 36 sapeques par livre de laine. manipulée, i 
Un mouton adulte, tel qu’on l’abat pour la consommation, - pese un peu 


moins qu’un porc adulte. Parfois méme, pour ]’abattre au bon moment (au a 


moment du besoin ou aux époques que la viande se conserve le mieux), on 
prend méme des bétes de 30 a 35 livres. Ainsi: 27 avril 1908, tué un mouton 


de 38 livres; 15 septembre, tué un autre de 59 livres; ye 0 SES un | autre: 


de 39 livres. 
Quant a la vente des moutons, je n’en livrais pas encore, afin ‘eee 


menter le troupeau; mais j’apprenais en octobre 1908, a Ho-t’ou-wa, qu’ils — f 


ont baissé un peu en prix, tout comme les vaches. On peut estimer leur 


viande, au-prix fch’eng-hia-tao (conclu ‘sous le couteau), a 4 fenn d'argent. 
(*/149) de dollar) ou 2 pa-ze (64 sapéques) la livre. En février suivant ils arri-— 


vent A 6 fenn, dans les vallées a I’Est de Ho-t’ou-wa. . 


XI° Le Prix de la Main-d’euvre. : 
A. Rareté de la Main-d’ceuvre lors de la moisson. 


Commencons par un exemple concrét, typique, _ pour montrer combien 
la question de la main-d’ceuvre peut étre critique, combien sa solution est 
difficile et son étude compliquée. Notre exemple se rattachera 4 un article 
que nous avons publié ailleurs, sur l’introduction de la batteuse mécanique: 
c'est ainsi que le passé se rattache a l’avenir, que les difficultés sont les 
stimulants du progrés et que toute l’étude de la situation des salaires doit 
précéder les considérations économiques et sociales sur la Mongolie. 


Voila donc I’avoine, la grande moisson, rentrée sur l’aire et’ qui attend ‘t 


a étre battue. Toujours on se trouve devant le grand probléme: «Qui fera 


des travailleurs se fait sentir et que la crise devient plus aigite. Car en .ces 
temps il est de toute premiére nécessité d'agir vite, de couper les céréales 
dés qu’elles sont mares, de les amener sur Vaire dés qu’elles sont séches, de 
les battre et de les rentrer au plus tot, avant que les journées courtes et les 


‘le travail?» Mais c’est surtout a cette époque de la moisson que la pénurie 


intempéries de l’air ne vous surprennent; souvent aussi- afin de pouvoir lancer: - 


sur le marché les premiers produits, pendant que les prix oe encore élevés. 


Solutions possibles. * 


Dans les petites exploitations le probléme acest pas si grave: on s’en 
tire en famille ou tout au plus avec l’aide dun » ouvrier. Souvent | aussi i as 
_ Chinois s’entr’aident a cet effet. ~ Fs 


Pour les grandes moissons il y a des hommes qui viennent du Keou-li 


(du Sud de la Muraille) oi: leur.moisson est plus vite finie. Ce sont de bons 
travailleurs (hdo-pa-cheou), des gens habitués a la besogne. Le plus souvent — 
ils font le travail par entreprise (lan-koung), expédiant au plus vite une ferme 
du midi, afin de pouvoir en salzepicusie encore une un pew plas, au Nord. En ; 


* «Un événement en Mongolie», Bulletin de jaca On, ae Licencits de Univers de spe 


Liege, 1913, 


ee wv} 


MP Py. ee eG 


Se EA ey ee, 


e 1 y a ici une Seracite ‘competition de deux intéréts: il faut pour le maitre 
que te! eee moune. aux ouvriers ne soit pas trop fort; il faut pour Ge 


“donne au vaitayes ighesiion de rendement connexe a la question du salaire. 
3 ‘Souvent, quand l’avoine donne’ peu, les exigences de ces étrangers dépassent 
la ae du possible. Ce “ad faisait que dans les ‘pays septentrionaux ou jai 


3 s ouvriers du Pow li warrivaient que rarement jusque- -la: la moisson y 
-méarit si tard que c'est déja- leur temps de rentrer, comme les oiseaux de 
passage’ qui fuient a lapproche des grands froids. 


- Difficultés de 1906. — A Cheu-dzou-ze jeus ainsi les premiers déboires 
les plus grandes peines a faire la -besogne avec des gens de !’endroit; javais 
: voult aider un peu les chrétiens en leur laissant gagner cet argent; mauvaise 
‘idée, que la résidence trop charitable doit toujours expier. Tant et si: bien 
fous en -arrivames au commencement de l’année 1907 sans avoir finie 
moisson de 1906 et pour que le Nouvel-An chinois ne nous surprit pas dans 
ce miseres ale dus. recoutir a l'aide de tous, les ereaue ns de ea volonté: 


bs quelques chiffres concernant la situation d’alors. Cette année 
on on avait rentré environ un wan ae. ey de bottes Rae d’avoine. 


ntra qu’ on battit environ 30 tan, Cest-a- dire 30.000 ka. Il eut ee difficile 
trouver en ces conditions des batteurs a Ventreprise, 4 autant: par boisseau, 
‘il aurait fallu tant battre avant d’obtenir un boisseau que la spéculation 
ne réussirait pas aux ouvriers. Je pouvais en trouver 4 32 sapéques par bois- 
eau, mais. ils stipulent que leur journée doit rapporter au moins 70 sapeques 
a essus Ja nourriture (celle-la incombe toujours a Vemployeur); or il n’était 
es ae ‘ils arrivassent a 2 teou et oe par jour et en ce cas je devrais 


find Ge fat alors que je dus travailler avec tous les hommes trouvables 
les stimuler de toutes fagons. 


is 
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* au teow, on me demande 40 sapéques; j’aurais voulu 32, 34 sapéques et je 


‘Pavoine bien gelée se bat d’autant mieux. hae 


~ (fel s Ses Many 3 Jabs 


ras 
Aussi'ce fut alors, au plus fort de ces travaux sur Vaire et devant Vin- 
succés de cette année trainée en une longueur désespérante, que je me for- 
mulais les propositions suivantes pour |’avenir, utiles a signaler, plus difficiles 
a réaliser. A la quatriéme lune chinoise, c’est-a-dire bien a temps, et avant 
que la besogne presse, il faudra avant tout dénicher un bon pao-fenn-chou- 
de, c’est-a-dire l’homme qui court par les champs pour compter et faire rentrer 
la part due a la résidence; au cinquiéme mois on l’aurait encore a temps, 
mais déja on risque de ne plus trouver son homme. Au moment de la ren- 
trée (soung-fennchou, expédition de la dime due) viendront s’y ajouter deux 
ouvriers capables, pris a la journée (tuan-koung). Quand les travaux sur Vaire 
commenceront, on instituera un bon chef (tang-treoul-de), par exemple un 
homme qu’on avait déja 4 son service depuis le deuxiéme mois pour d’autres. 
besognes, comme moudre le grain, sortir avec le char, ete.; c’est assez dire 
que c’est un homme 4 tout faire qu’il faut bien payer: 4 cet époque on le” 
trouve 4 2000 lig. par mois, loué jusqu’a la fin de la moisson (dixiéme mois), © 
comme c'est I’habitude. Enfin avec tout cela, pendant tout le temps le plus 
occupé, je devrais dans ce systéme, comme toujours d’ailleurs, tenir moi-méme 
les comptes; avec l’aide d’un chinois, naturellement, pour ce qui regarde lee 
comptes chinois. — J’ai pris de ce projet tant que j'ai pu... _ 
Difficultés de 1907. — Malgré tout, l'année suivante étaient les nidcneal 
soucis. Mais on battait jusqu’a 7 ka par botte (ko-ze) et on comptait environ” 
3 wan (30.000) de ko-ze. Je-commengais, au 20 septembre, a chercher une 
combinaison pour faire le travail avec 20 hommes, a 30 sapéques le boisseau; 
cela aurait fait encore 70 ligatures de salaire. Néanmoins le plan ne s’exécuta 
pas si facilement et ce furent toutes ces difficultés, sans cesse renaissantes, 
qui m’engagérent a introduire le machinisme: sans cela on n’en sort presque © 
pas avec profit. D’autant plus que je vis que c’était en octobre que lavoine 
était 4 son maximum de prix, en ville: 5004 600 sapéques le boisseau, ensuite 
il diminue. A la batteuse on précédera tous les autres. = . 
Le 2 novembre je loue des hommes 4 26 sapéques le teou : (boisseatt)... 
et ils ne viennent pas. Deux semaines aprég les-salaires restent encore élevés, 
surtout parce que les gens du k’eou-li ne viennent pas jusqu’éA nous: on 
demande encore. 34 sapéques (prix payé en notre voisinage, au Tanor). Il 
parait aussi que plusieurs de ces ouvriers des années précédentes ‘ont préféré 
aller s’engager aux travaux du chemin de fer de Péking-Kalgan. 
A la Noél on en était encore toujours a la recherche d’ouvriers et les 
salaires restent élevés. Partout dans nos parages la difficulté est la méme: 
chez maitre Fan, au Nord de notre village, on donne 2°5 sapéques par botte, 
pour un accord de deux wan (20.000 bottes), ...et il en a 6 wan. Chez nous, 


finirai par donner 36. Par jour, les/salaires sont encore 4 130 sapéques, ma S 
au Nouvel-An ils veulent chémer 6 4 7 jours. On . encore attendres 

‘Sur ces entrefaites je passai a la ferme: ou “plutot aux fermes, de Ho- 
ttou-wa. A la résidence principale (P’ing-ti-nobo) la besogne. était presque 
finie. Mais au Si-ta-san tout restait encore a battre et lavoine y est vraime 


auvaise qu elle | ne ant presque pas la peine d'étre battue. ree jen 
‘tais A me demander ce que je ferais de quelques lots, des moins réussis? 
Les vendre comme fourrage? Une partie de 6000 bottes me rapporterait effec- 
tivement 370 ligatelles, sans embarras de battre ou de charrier. Les battre ? 
- Mettons que pour retirer un feouw je devrais dépenser 40 sapéques en salaire, 
~ 100 en nourriture, soit 140 sapéques. pleines. Ce grain-ne se vendrait pas 
200 ‘sapeques ‘le teou: gain de 12 centimes par boisseau... Les battre et 
-moudre moi-méme pour vendre la farine? Nous venons da voir qu'il faut 
BE escapier 140 sapéques pour le battage. Pour moudre 5 ¢eou (besogne d’un 
_ jour). il faut encore dépenser 64 sapéques de salaire et 100 de nourriture; 
pat feou cela ferait encore une fois 30 sapéques pleines de plus. Or il serait 
difficile d’en tirer assez de farine pour faire 200-sapéques le teou. 
_Difficultés de 1908. — En cette année je n’eus plus le souci de 
_ suivre les fluctuations du marché des ouvriers, vu que je battis 4 la machine. 
' Cétaient d’autres difficultés, que je parvins cependant 4 surmonter, comme 
_ je Pai raconté dans un article spécial racontant ce premier essai du machi- 
' nisme en Mongolie. On y trouvera plusieurs rensefgnements concernant les 
conditions de battage a cette époque: comment autrefois en battant 45 teou 
7 davoine par jour ils gagnaient 100 sapéques (et la nourriture); comment avec 
la machine ils pouvaient gagner 125. Autrefois ils battaient 50 bottes’ par 
& ‘jour et par homme, tandis que la machine en battait plus de 100 a !’heure. 
te I En cette année 1908, ow les autres fermiers devaient payer 3 sapéques par 
. 
par 


botte, je parvenais a faire la méme besogne pour une sapéque, Toutes les 
- combinaisons y étaient passées au calcul; et je pouvais facilement leur laisser - 
“le choix entre ces trois propositions: a) kao-teou (accord par volume), et 
_ Offrir 15 & 18 sapéques par teow (parce qu’ils mangeaient moins alors); 6) kao- 
= _ ko-ze (pat botte) en offrant 1:5 sapéques; c) en tuan-koung (par jour), a battre 
_ 750 bottes par jour. ; 
Difficultés de 1909. — Qu’avec le temps les hauts salaires baisseraient, 
_ cela ressortait déja de quelques notes que je pus recueillir pour l’année 1909. 
Bains au 9 janvier 1909 on demandait 4 Ho-t’ou-wa: 30 sapéques le teou 
. a ordinaire; 33 sapéques (une pa-ze) le grand teow; 2°6 sapéques par ko-ze. 
1. _Jeus a cette époque un autre contre-temps qui me remit aux mains des 
_ Ouvriers chinois: un“exemple encore des miseres qu’on rencontre dans les 
a _ cas. les plus malheureux, dus ala mauvaise qualité de l’avoine. C’était fin de 
janvier: jen avais un lot qui était trop mouillé, ou plutét wou-/a, trop moisi 
‘ _ pour étre battu ala machine; les meules avaient été faites trop larges. Pareille 
4 mauvaise avoine, ou celle qu’on n’atrive pas a faire entreprendre, ou qui ne 
‘ Bese" vaut pas, peut étre broyée au rouleau, comme d’autres moissons. Voici le 
travail alors effectué : un cheval’(trainant le rouleau) peut faire par jour 200 a 
250 bottes; soit 3 chevaux, pour travailler sans répit, 700 4 800 bottes; on 
_ compte deux hommes par cheval, si le méme jour on fait le broyage et le 
_ vannage. On y emploie des ouvriers ordinaires. 


Pour terminer imettons en un tableau et un ae les principales 


Mode d’accord 


3 au fléau Hil, 
SR race og 25 sap. |1a15 a la ma- 26 sap. 
ze) | chine 
. 
30 au début 3 | Oe tie 
|b) par boisseau 32 sap. (Ho-t’ou-wa) | 34 plus tard 18 ala aikehine 30 au oie aii’ ; 
| (teow) 40 sap. (Si-ta-san) | 36 offert - iz ~ {33 aut 2 teow 
) 40 demandé) & xe ee 
ROR) | Mea = a 
. 100 au fléau z 
\¢) par jour \70 sap. | 130 sap. 195 oa - 


Diagramme des salaires (temps de moisson). 
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En résumé la question en revient toujours a ergoter st ‘sur quctinest cen- 
times, pour un salaire qui n’atteint pas dix;sous par jour. Rien que cette 
constatation suffit pour faire comprendre la misérable condition du travail en ‘m 
aes _ Mongolie. Nous le verrons encore mieux dans 1’étude générale qui va suivre... 
Il est vrai que souvent les Chinois ne livrent pas un ‘travail Antensé, surtout 
dans une ferme a personnel nombreux, pea 


a Ly “te 


tae \ 


iy 


B. La main-d'ceuvre dans une - grande termes Sto cea 
Apres étude précédente sur le nombre d’ouvriers” requis” ala pefiod 

= _ la plus affairée, nous pouvons nous demander: -combien “d’ouvriers faudrait-il 
pew. = dans une grande ferme? Les avis sont ieee partagés: les v uns voulant — 


ein 


iers chirigis: en Mongol aux atiaes. avec: un “sol peat: 


= 


ily ait toujours un nombre suffisant, et ils ont raison quand la direction 
entend a les oe a les ee produire_ constamment, mais un Européen 


“ce. Sairabie de quelques Gates Bib d’avoir plus de calme, et ils se conten- 
_ teront d’y ajouter quelques unités, de temps a autre, selon les besoins: on 
.y fait moins de besogne, on y produit moins, mais les frais généraux sont 
€ réduits au minimum et la surveillance est plus facile. 


Nous rallons pas discuter ici les avantages et les inconvénients des 
deux systémes; contentons nous de dire que les deux écoles sont représentées 
également’ parmi les missionnaires chargés d’une ferme, mais que la seconde, 
da restriction du nombre, tend de plus en plus a prévaloir, comme étant aprés 
- tout la plus facile et la plus lucrative. L’autre est plus grandiose, donne plus 
‘allure 4 une exploitation, mais les «fuites» de temps et d’argent y sont si 
nombreuses, les difficultés si fréquentes, que ces expériences commencent a 
@ tire du passé et une vraie ferme, bien dirigée, sans lésinerie, présente encore 
assez d’animation, assez de travail, pour ne pas souhaiter davantage. Et comme 
a dit un ‘proverbe - chinois : : : 
eee Jenn touo, hao chouo hoa, 
ehedae = >t UNA Cha), hao tsouo houo. 


Guana les. hommes sont nombreux, bien on cause; quand ils sont rares, bien 


* Scout calquées sur le modéle des grandes exploitations chinoises, c’est dans 
elles que nous allons tudier la composition | du personnel. Ml y aura, naturelle- 


lecture- et feront mieux saisir la vie qu’un Européen peut y mener: un «boy» 
de plus, une famille de moins, ces nuances n’atteignent pas la vie agricole. 


Jravais toujours taché de réduire mon personnel au plus strict nécessaire, 
: et apres chaque période de «mang» (de temps affairé), je devais toujours 
lutter contre mon entourage chinois pour ne pas garder dans mon houo-fang 
(appartements des ‘domestiques) un. tas de bouches inutiles, de parasites, 
-dembusqués, Théoriquement c’est au commencement de l’année (chinoise) 
ou du printemps qu’on organise son personnel, qu’on loue ses hommes et 
vai déja dit comment en 1907 je révais de constituer ma petite escouade 
ouvriers pour étre ‘prét a la moisson.. Mais il ya loin de la théorie a la 
tique et bien plus souvent on ‘prend les hommes comme on les trouve, 
on garde la ferme telle _qu’elle vous est léguee, quitte a épurer peu a peu. 
Une résidence florissante ou bienfaisante, surtout dans une chrétienté 


pps doit toujours se résigner a tolérer quelques non-valeurs dans son per- 
nel; c’était le cas de Cheu-dzou-ze- poate il fait soigner a les faire tous 


Beanie ce sont ces fermes d'église que je connais le mieux, et qu’elles 


* de son scion évangélisatrice, mais elles sé comprendront a la premiére. 


* 


fort de la besogne fut fini, je restai, au 5 Sau avec 8 hommes sur Vaire, : 


Il eut 20 ligatures par an, plus la nourriture (comme toujours): 40 franc ¢ » 
traitement annuel d’un instituteur, c’est peu! Il demanda aussi une ‘quinzaine 
de mou de terrain a cultiver, labourés par |’église.. , ey 

Pour la moisson de 1907 je tachai de pousser un peu les travaux et a 
certains moments, avec les artisans de mes constructions et les hommes supplé- 
mentaires, il y eut 16 personnes a la cour de la résidence, que Yon pourrait” 
énumérer comme suit: - a 


¢ 
+a 
“i 


un intendant (tang-kia-de) 
deux serviteurs (hien-cheng), dont l'un donnait aussi les classes. on ae 
n cuisinier (ta-se-fou, kouo-koeul) t Vit hy i 


Toneeet chef sur l’aire (tr’eoul) ; hah Ay SSR Ra 
gen > veilleur de nuit (ie-koeul, hia-ie-de) “4 


“s berger (iang-koeul) as - 
ee charretier (tch’ea-koeul) - 
(16 ‘thotmes) deux menuisiers occupés aux boiseries. de ma bitisse ¥ 
» ouvriers 4 demeure (tch’ang-koung) 
trois journaliers (tuan-koung) : : ye 
{ un petit gamin pour les courses sail 


Mais la besogne étant presque finie, au milieu de deta je fais 
cesser les fwan-koung: on avertit le soir que demain il ne les faut’ plus. — 
D’autres ont fini également. Et peg ie, jours oe il ne reste ce que la : 
moitié du personnel: ke i 

un intendant ~ au salaire. de 3000 ) 


| 
| 
/ 
Cheu-dzou-ze | » serviteur ee er es i$ “Sere | 
personnel » maitre d’école » » » 2500] — a os tae Ot . 
en > cuisinier > ck pee edie a eps | 
décembre > veilleur de nuit’> > “» 1700 { Par MOC ny | 
1907 » charretier ae Rois es Dar va 
(8 hommes) » bon ouvrier PM de Sn: UGy files Maar as UNL a lac a: 
'» berger >. * set ee F600 oe ory it Oe 
p € i == ne We 
ee. i 


Voici maintenant comment a Ho-t’ou-wa, ferme plus importante, je me 
tirais d’affaire au temps de la moisson, et comment de eeps a autre jens 9 ; 
duisais mon personnel. ay a ‘4 Gi aie 


Sof ' 
+ 


Au 21 septembre 1908, pour commencer la moisson, jravais: i 
un p'ao-fenn-chou-de (qui compte les gerbes sur champs) Sas Pe d 


» domestique qui me sert dintermédiaire Fos i ee 
Ho-t’ou-wa | » chef d’ouvriers (tang-treoul) = 7. SaaA Me ag A . 
personnel | deux aveugles fort. ashe, a ken as a 
en’ un ouvrier ordinaire =f A Ja batteuse ki 
septembre deux enfants ot abe { ee ye ee: 
(14 hommes) »  cuisiniers Se itis * 
mon charretier habituel : ie Pes eats 


ab thola® sige \ servent au charroi 


x is 3s és $s 


apeeali ie courses pour compter | et rentres ee gerbes ti quar 


distribués et payés comme suit: = ay AS ips | er ea 


gs are a > 

an ae fe let . 

a's i 
i en ig devaux, prises avec un sol ing 207° 


, 


(un chef (tr oul), qui est toujours le méme sinss, jeune encore, mais dé- 
voué, capable, loué pour toute l'année a 7 ligatelles le mois 

>» ouvrier de renfort, jusqu’a la fin des moissons également a 7 ligatelles le mois 
| quatre loués pour uncertain ) charretier, 3 mois, 4 25 ligatelles en tout; 3 autres, 
: nombre de mois; ce qu’on chacun 4 7 ligatelles le mois, et loués aussi pour 
__appelle: pao-ie-ze’ J . 3 mois 

_ deux tuan-koung, au jour le jour, au salaire variable de méme; un des deux 
sert ‘de veilleur (commence le 4 octobre) 


Pbercauts la fin wociobre je passai au Si-ta-san pour y faire la moisson, 
y amenai | tout un personnel, afin de pousser les ere qui encore furent 


Si-ta-san  ( deux p’ao-fenn-chou-de (Li-ming et Jou-i-ze)_ 

personnel "{ un cuisinier 

= en cing pao-iue-ze, parmi lesquels mon charretter 

octobre un tr’eoul (Lao-ho) 

; 1908 _» tuan-koung 

(13 hommes) trois robustes tourneurs a la batteuse, pris ies jours qu’elle travaille 


_Liannée suivante je travaillai ae avec bien moins @ hommes. Le 19 aoiit, 


( intendant, fang Dee (du nom de Li-ming) 
cuisinier, tch’ou-ze (maitre Fan, Han-tuen-cheng) 
chef, ¢r’eoul (nommé Lao-ho) 
charretier, tch’eu-k’oeul 
encore yn autre ouvrier 
un petit berger pour-les porcs 
» autre pour les chevaux 
» vieux, commissionnaire pour les écoles, etc. 


Ho-t’ou-wa 

_ personnel 
hewen’ 2 

_ aofit 1909 

@ personnes) 


; Maintenant qu'il me soit pérmis d’exposer ici la situation dans une autre 
: loitation, telle que je la trouvais quand j’y arrivais en 1910. C’était l’ancien 
genre | ja-nao bien mouvementé ee chaleur- -tumulte), le systéme que 


ge as fe ‘ant sur le Neronnel que sur les animaux. Il s’agit 
de la résidence de Ts’i-sou-mou: a proprement c’est l’église du village chrétien 
Mei-koei-ing-ze (du Rosaire), au centre et comme la capitale de la vaste - 
aine de Ts’i-sou-mou. On y gére une étendue de terres d’environ 30 hao (grands 
s), en y comprenant celles de Cheng-kia-ing-ze (village de la Sainte Famille), 
is les none a YOuest: de la riviére sont exploitées par ce dernier village. 


1ée-1a il n’y. eut que “100 is'ing (env. 500 hectare). 
Voici gta) le rélevé des ouvriers, avec leurs différents salaires, 
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Hien: soielg serviteur (Koan-joung-ze) . . 
(mattres) 


6 personnes 


Tch’ang- 
koung 
Ts'i-sou-mou (ouvriers a de- 


personnel meure) 
en 1910 15 personnes 


Nan-hieng-cheng (M.-Nan) ... . 
serviteur (Yuan-ze) . ... . 2 6 
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serviteur (Hoang-sa) . 6... . 
chef, tr’eou! (Han). '. Ge av toe 
cuisinier des ouvriers . . . . 
charretier (Ts'ing-keou) . . . 
» (La-si-ze) « ... 

aide-charretier (Lu-seng-koei) 

~~ ae (Wou-san-ze) 
meunier (Li-seng-hai) . . ... 
palefrenier (Liou-ze) . . . . . . 
menues besognes (Eul-hou-ze) | 
aide meunier (Ts’oei-san) . 

grilleur d’avoine (Tchao-tien-ti) : 

» » (Ts’o-ho-leang) 
menués besognes (fils Tcheou) - 
commissionnaire (Tai-iou-lo) 
veilleur de nuit (Yu-ling-ze) ; 
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pour: le char < .5s*5' : 
menues besognes.. .... .- 
‘par pitié (Wou-ta-ze). . .. . 
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(30 personnes) 
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Tuan-koung 
6 personnes 
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a au-Catéchuménat si 
Divers 

le personnel. de la Sainte Enfance 
Au total on dépasse + phere une m Hea de 


. pour les chars. . ee oe 
Chevaux et >» Ja meunerie . 
mules 26 » les prétres . . 
une jument . 
Ts'i-sou-mou | — a la résidence aie 
animaux Vaches 38 
en 1910 


vache . 


_moutons: 246 
pores: 47 : Ear fel (aa! 
Soit donc toujours re 


a ow bien on a faire accord. panes 
Lee, papper il y a deez categories: 


L s tuan-koung (owvriers a courte weneancd): encore dits: siao-koung 

puvriers), ow Yon peut distinguer encore: les iue-koung (ouvriers au 

ou ‘pao-iue-ze-de (qui-ont fait accord par mois), et les jeu-koung, qu’on bie) 

- renvoyer du jour au lendemain; parfois méme le soir on leur annonce Si 

e lendem in on renonce a leurs services, comme eux- -mémes peuvent Par 
ont -renoncer & chaque jour. ; 


salaires” de ces diverse classes varient ‘beaucoup, et méme dans une 
asse We Eieent teal en année ou de mois én mois, parfois du 


t ‘pour louer tes ees soit que Vaie appris autour de moi les prix 
ayés: par dautres fermiers. 


t 


a as ae OS sae = Tewang- Enns: 


ae Parmi les. hommes qui restent toute l'année dans la résidence il ya 


ae  Généralement Hen se font ‘payer plus cher, ds tachent de 
sinuer dans les ate beaux. pose se mélent volontiers des affaires des “i ae 


les” ieatclen: ie ol se  trouvait Cheu- ieee -leang, lapparions ce 
j eae a mes principaux , ouvriers en cette année: 


Mon serviteur personnel . owt ioe ee ye gets 74.8" 6 / 1,900 lig. par mois 
ep iaenen un premier ouvrier. . . 2). ft ew. ties pg, OOD SE S38 zi tia ; 


oe berger eerie pis ria st eet Oe i fokig tuaeed ona a » 1,500». » >» 


= ray recevait. 20 Gales par an. 
ne ligature et demi pour son domestique, environ 3 francs ‘par mois... 
et avec cela il -entretien ae demic et enfants: ce que c’était que le 


pe e la vie 


datant dun aie perimé: mais ‘elles Stent a ce taux depuis des 


t important de histoire économique, ces petits salaires ’ ve 
vont tendre a ‘disparaitre; on va ‘compter plus souvent en taels ou en dollars, 3 ae 
Bet FREE: dannées. tes ecg des ouvriers vont doubler. Crest que les 
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_ tent: dés le 1 juillet je louais un tch’ang-koung de plus a 7 ligatelles (2,330 de 


_an (20 de Kalgan); il est vrai qu’on les prenait dés Mhives et qu *ils ne deman- 


Les acuuiee des prix sont encore plus nettes d’ un mois 4 autre quand 
le contrat se renouvelle chaque mois. B21 ahs 
1907. — Ainsi déja en 1907, encore a Cheu-dzou-ze, ‘on ‘nouvel: dhe 
dés l’été, a voir l’augmentation des salaires journaliers, qué pour le temps de 
la moisson il faudra donner 2,400 sap@ques par mois pour un bon ouvrier que 
l'année précédente on trouvait 4 2,000. —-Bien plus, a la fin de juillet, aprés 
une bonne pluie qui permet de pousser activement les travaux, on demandait 
a Ta-nor (au Sud de Cheu-dzou-ze) 3,000 a 3,400 lig. pour un excellent chef 
d’ouvriers (tr’eoul) et 2,400 a 2,800 pour un ouvrier ordinaire: c’étaient des 
salaires rarement vus! Plus de 5 francs le mois...! On comprend dés lors 
les difficultés que rencontrent les fermiers qui manquent de personnel et les -@ 
exigences de plus en plus outrées des ouvriers 4 l’époque de la moisson. 
Cependant aprés le plus fort de la moisson les salaires au mois diminuent — 
de nouveau. Le 12 septembre 1907 je prends encore un ine-koung a 1,800. Il 
disait d’abord énergiquement: Po/ (Non!); puis revenait. Une semaine aprés 
je ne lui aurais plus donné que 1,500. — Je loué encore un veilleur de nuit i 
4 2,100 lig.; cela se fait pour tout le temps que la moisson reste sur l’aire ~ 
et il faut un homme sfir. - } 
En décembre on peut encore diminuer- le prix afand on doit jones’ au 
mois pour tout le temps qu’il reste encore a travailler a la moisson. A la 
Noél j’en trouve a 1,600 et 1,700, gens de confiance, pouvant servir de cui- — 
sinier ou de veilleur: l'un des deux (nommé Hiu-lao-san) est méme un fermier — 
dont la moisson est finie. Bref, le salaire devient alors si bas que si Yon . 
avait loué par an: c’est qu’ils ne vont’ plus trouver 4 s’occuper. ies 
1908. — A Ho-t’ou-wa oii la population est déja plus dense, le sol 
mieux cultivé, les salaires sont plus élevés, ‘tout le monde voulant semer et - 
jouer au fermier; c’est méme un trait caractéristique de tous les ouvriers dans 
les pays agricoles; tous tacheront peu a peu d’ensemencer quelques arpents, — 
d’acheter une vache, et de voler de leurs propres ailes. Bien souvent ils 
stipulent dans les contrats de louage: l’employer doit labourer pour son 5 
ouvrier autant de mou, et lui permettre de les cultiver. Dans cette plaine donc, 
pour trouver de bons ouvriers pour toute l’année il faut donner 2,000 lig. par 
mois. Puis, & mesure qu’on approche de la moisson, les exigences ‘augmen- — 


Kalgan), jusqu’a la fin des moissons, comme d’habitude. — Et dans la méme- 
année, au commencement de décembre, on va jusqu’a demander plus de 
3,000 par mois. 
~ 1909, — En janvier 1909 je eae un chafretier (a Ho-¥’ou-wa) Sout 
7,500 ligatelles (2,500) par mois; c’était un bon ouvrier. Car des «non skilled» 
se trouvent parfois 4 des petits prixg ainsi en cette méme année on loua des” 
k’oa-ze (sobriquet pour les chemineux venus de Chine) pour 60 ligatelles par 
daient qu’a trouver de l’occupation.. tS So ee ea 
A la moisson les hauts salaires se montrent a nouveau. Le 30 ait je sf : 
loue mon premier iue-koung pour aire, Bash afore jenr Oo eae. B= 


Sebi | 


igatelles @ 1600), eine de 3 Gis Hat We aprons apres” une gelée £ : 
ate. saa eae les a monfrent de suite jusqu’a 10°ou 15 ligatelles = 


tembre, a Tai: jauekeou cest-a-dire dans les régions mOntaenenses a Nord- 

Ouest de Kalgan, on demande 8,000; et chacun de convenir que les prix 

a fabio ~ 6 francs! erie Bs 
“1910. — En mai-de cette année on ne trouve: plus jamais de contrat 

: 1és meilleurs - ouvriers exigent jusqu’a trois et plus. 


3° Jeu- tkoung. 3 
Pott 16s: Jjeu- koung (journaliers) surtout, nous devons suivre les fluctuations 
_des Salaires a travers toute l’année, car c’est avec eux qu’on doit compter 
3 ‘principalement dans une grande exploitation, et cela d’autant plus qu’on veut 
plus ajouter et retrancher au “nombre de sés 5 hommes selon les besoins du 
a moment. eS ; ; “e+ 
Aucune difficulté en hiver, quand dans les campagnes froides et nues il 
a ny a tien a faire et que les hommes restent oisifs 4 la maison. Des occt- 
e -pations durant la morte- -saison sont encore a chercher et letir introduction 
-rendrait un immense service a la population de Mongolie. En hiver donc les 
- Salaires peuvent parfois descendre ridiculement bas, A quelques sapéques, et 
_- méme a zéro: pourvu qu’on leur donne la nourriture. Ce sont des temps de 
4) Misére et de contrats de famine. : R 
~~ -: 1907. — NatureHement avec les premiers beaux jours le taux s’éléve. 
4 A la fin de février 1907.0n comptait a Cheu-dzou-ze le salaire journalier a 
e 50 sapéques (10. centimes); toujours avec la nourriture en plus: car sans la 
= Bee tine ce setait 100 sapéques, mais un tel accord ne se fait presque jamais. 
=. _ A Pété, a l’époque des sarclages et des derniéres semailles, tout le monde 
4 ‘est tres occupé, mang-de-li-hai comme ils disent: le 19 juin japprend alors 
qu’ aux villages payens autour de Cheu-dzou-ze on donne 120 a 130 sapéques 
_ par jour, dans les nouvelles terres un peu plus a l’Ouest c’est encore plus; 
ainsi a la chrétienté de Cha-la-ho-toung, 150 et ailleurs méme 160. Cela 
" E -devient la miséfe du grand fermier... Quelques jours aprés (26 juin) les ee 
-salaires ont atteint 200° sapeques a Seu-ze- keou (Ouest de Cheu-dzou-ze), et 
hele 42 juillet on m’annonce que pour la prochaine moisson ils seront du double 
de l’an passé: alors c’était de 80 4 100, maintenant ce sera de 150° a 200. 
J Et en réalité ce fut plus encore; car a la fin da mois d’aofit, aprés les 
- précoces ‘gelées, on va jusqu’a donner 200 et 250 et on cite des cas; chez 
ceux qui ont absolument besoin de’ moissonneuts, ot ils atteignirent 300 sa- 
Bete, 60° centimes; voila les temps modernes...! C’est le temps oi les 
-  coupeurs de moisson (ka-ti- te) circulent, mais mettent au plus haut’ leurs 
4 3 exigences. Ces” — die darérent’ environ une ou deux ‘semaines; mais quand 


re le rf septénbie: mee appris aure PAR les. salaires diminuent, 
je pits mes taan- -houng 4 140. On reste a ce prix pendant un mois environ, , iene 
be Fushi ala mi-novembre,- C'est le temps ott dans nos parages du Nord nous Te 


_ étions fort. embarrassés avee l’avoine, parce que les Sale du k’eou-li firent Fe Spe 
% Past he : ; 14" nee 
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défaut; c’est ‘Pinconvénient de ces pays \exirtintes. —A 5 Nosi ee meme a 


année on donne encore 130, ce qui s’est*rarement vu jusqu’ici. 
1908. — Mais au milieu de janvier 1908 toutes les besognes “eka finies, 
les bas prix réapparaissent: le 12 de ce mois, c’est 70 sapéques; le 20 c’est 60. 
A l’été suivant j’étais 4 Ho-t’ou-wa et on voyait les mémes fluctuations 
des salaires, la méme hausse avec !’augmentation de la besogne. En juillet, 
a l’époque du sarclage (ts’ou-ti), on demande 4 pa-ze, environ 130 de Kalgan. 
En septembre, avec les moissons, on donné encore 120 4 130 &@ Ho- 
t’ou-wa, mais au Si-ta-san, nouvelles terres du Nord, on va jusqu’é 140, ou 


méme on y compte 5 pa-ze (5 X 32 sapéques) par mou. A Si-wan-ze, endroit — 


déja plus florissant, dans les montagnes du Sud, on doit donner jusque 150. 
C’est que tout commence a mfrir ala fois. A la fin du mois tout est presque 


rentré et on a fini avec les grands prix. — Ennovembre les exigences peuvent ~~ 


se déduire de mes difficultés 4 introduire la batteuse: les batteurs d’avoine 
tiennent toujours a faire au minimum 120 sapéques par jour; avec ma machine 


j'ai été jusqu’a leur octroyer 250 par jour, tellement ils étaient exigents cette — 


année-la et montés contre cet «instrument occidentale, — En décembre les 

salaires recommencent a tomber: 80 sapéques de Kalgan, ou 240 de Tou- 

cheu-keou; et bient6t ce ne sera plus que 200 de Tou-cheu-keou (65). — 
1909. — En plein hiver, quand il n’y.a plus rien a faire, fin février 1909, 


je mets mes journaliers 4 150 petites sapéques (50 réelles): il y en a qui — 
.partent; tous veulent revenir. — Et méme a Choang-ts’ing-ze j’apprend que 


cet hiver on a donné 1 pa-ze par jour (32 sapéques) a des k’0a-ze heeaite 
qui en avaient besoin. 

Au printemps, au premier temps de mang, ils remontent . brusquement 
a 2 pa-ze (27 avril). — Au commencement de mai, chez les payens, les k’oa- 
ze se trouvent encore A 40 sapéques pleines (de Kalgan); ici, 4 Ho-t’ou-wa, 
on leur donne 50 et encore ils demandent augmentation. — Fin de mai on 
donne encoré 40 pour des gens qui demandent a sarcler les recoltes, parce * 
qu’on n’est pas encore trés occupé. Les payens surtout commencent ordinaire- 
ment plus tét le ¢s’ou-ti (sarclage), quand-les salaires ne sont pas encore 
montés. — Le 14 juin le sarclage continue encore, pendant que d’autres font 
leurs derniéres semailles (sarrazin); cependant les salaires restent encore assez 
bas, a 50 ou 60. — Mais le 9 juillet ils- sont a4 ou vey (130 a ea 
toujours pour les mémes besognes. 

Le 18 aodt les ouvriers commencent a arriver pour ‘s’engager en vue 
de la moisson: comme c’est.un peu tdt ils ne trouvent pas d’employeur. En 
général cette année, les ouvriers arrivent en plus grand nombre et les.salaires _ 
ne montent pas si hauts, parce qu’en Chine le décret qui interdit la culture 
de l’opium a été-plus sévérement appliqué, ce qui libére beaucoup de bras, 
autrement fort occupés aux jours de’«Tchou-chou» (commencement de sep- 


tembre). Ce sont généralement de petits agriculteurs ou des manceuvres fort. 


capables, et on dit communément qu’un homme du k’eou-li fera 5 mou de 
moisson pendant qu’un d’ici n’en fera que 4 par jour: aussi ils ‘préférent un 
accord par entreprise, A la fin du mois d’aoft, leur moisson d’été étant 
achevée, ils meengnt ici ‘chercher: encore quelques semaines cig occupation. 
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“ Heavier: assez “souvent Chine; le 29 aofit, 1 pa-ze par aes ite Sarribtin ailleurs 
‘ils font: un accord a 600 sapéques (de Kalgan) par 10 mou de wan-teou (pois). 
4 “Mais ces entreprises se font sans la nourriture. Pour la grande moisson c’est 
- encore trop t6t: fs’ai-hia-la-tao-la (on vient a peine d’y mettre le couteau), 
_ Mais ensuite les prix vont encore reprendre de -facon folle: ainsi, le 1 sep- 
? -_tembre, encore une fois par suite des gelées blanches, on est déja 4 700 sa- 
~ péques réelles pour 10 mou de moisson. — Et le sept du méme mois, pour 
_ du safrazin, on va jusqu’a demander jusqu’a 1 ligature de Kalgan par 10 mou; 
_C’est une moisson difficile ‘a couper, parce qu’un pet glissante; un bon fau- 
cheur n’en fait que 4 mou pat jour. — De méme le colza cofite assez cher, 
parce qu’il est semé & la volée. — En général, 4 Ho-t’ou-wa, on compte 
é oe a 800 sapéques; a Yuan-fang-ze, endroit plus développé, cest 900; au 
_ Si-ta-san, c’est 800. Toujours comptés par dizaine de mou... A l’exprimer en 
_ salaire journalier, on peut dire qu’a l’époque de la moisson, des ouvriers trés 
 entendus savent faire au mois d’aofit jusque 300 sapéques par jour, et en 
septembre jusque 400. Méme s’ils mangeaient a la ferme (mettons dépense 
~ de 100 sapéques par jour), ce setaient encore des salaires de 200 et 300. 
Nous ajouterons encore ici que pour la recolte du chanvre, qui est arraché 
ala main, les entreprises de font a 8 ou 9 sapéques.la livre.. 
A la mi-septembre, quand la grande moisson (avoine) ‘ei finie, lés 
ae /*salaires baissent de suite: le plus difficile de l’année est encore une fois passée. 
_-__ En 1910 j’apprends qu’a Kalgan, au mois de mai, on trouve encore 
des tuan-koung a 80 sapequés .. 
= C’est égal, a certaines Epaques gagner plus dun franc par jour cela ne 
_ s'était jamais vu! Crest presque le salaire de la céte et des villes de la Chine 
Progressiste! La machine sociale se met en marche; ses roues quittent les 
- ofmmiéres séculaires, ses rouages Economiques tournent-avec une vitesse accélérée. 
Pour finir signalons encore un grand abus qui existe partout dans le 
~~ payement des salaires: tous les Chinois étant ordinairement plus ou moins 
- endettés, et surtout ceux qui arrivent sans ressources dans les «terres nouvelles» 
q (hin-k’ai-ti), les ouvriers veulent toujours qu’on leur paie d’avance, souvent 
sg ils exigent déja le payement anticipé de plusieurs mois. On comprend de 
_ suite les intrications et les difficultés. Déja Le Play signalait l’inconvénient 
s des salaires d’avance. Il est plus difficile de les éviter. 
‘Disons encore que les artisans (cheou-i), macons, peintres, etc. traveillent 
souvent aussi 4 la journée. Leurs salaires sont généralement assez élevés, 
‘mettons 100, -150 sapéques par jour. De plus ils stipulent des conditions 
toutes spéciales pour l’entretien: nous avons déja parlé de ces «messieurs» 
= Geen en parlant de la construction et de l’entretien d’une.maison ou 
dela nourriture des ouvriers chinois. . 
-_ Aprés- tout ce que nous venons de dire on comprend qu'il est assez 
- difficile de donner une moyenne du salaire en Mongolie, d’autant plus qu’ils 
_ montrent une si grande tendence a augmenter. On peut dire cependant que 
des salaires mensuels de 3 ligatures, environ 6 francs, ne sont plus rares pour 
Eis bons ouvriers, tandis que- pour les journaliers, la Py SOBE peut aller, aux 
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époques qu’il y a de la besogne, de 100 a 200, “et-meme-a 300 
jour, soit 20, 40 ou 50 centimes par jour. Toujours. ORES non np! 
on compte celle-ci 4 100 sapéques par jour, au-maximum. 
Portons encore en un tableau d’ensemble les principales données 7 
recueillir de l’étude qui précéde, afin d’avoir une idée nette des salaires en ~ 
ces quelques années si importantes dans l’évolution Economique de nes. ‘Pays: 


4 


Salaires en Mongolie. 


| 20 tig. Pan 1,600 a 1,700 
ineiat : 1,500 par mois par mois 
: Janv. — 
Fév. _ 
Mars _ 
Avril — 
* | . Mair —_ 
, . Juin — 
- 3,000 a 3,400 
x es Mensuel . . guilt), POUt chef 
* ~} 2,400 a 2,800 
8 < pour ordinaire 
Eas . Aott 2,400 
; f Sept. 1,800 4 2,1 
; } Oct. “3 
| ~ ite —_ ‘ 
| Déc. 1,600 
, > | 4 \ (Janv. = 
Fév. 50 
te . Mars —_ 
Ps Avril _ 
. ; | 1Mai “oo 
rs Journalier  .| r Juin 100 a 150} — 
ata Juillet 150 a 200 
E Sas Aoft 200, 250, 300| 
ots |Sept 140 & 150} 3 
“)} Oct. me 
Nov, _— 
) Déc. 130, 


Rappelons que nous admettons, “«grosso modo»; que 5 sapeques “équi- 
valent a 1 centime, que ces salaires s’entendent sans’ la nourriture- qui leur” 4 
est livrée aussi, et enfin que par entreprise et non nourris des bons ouvriers 
+ peuvent arriver 4 gagner le double: nous avons cités des cas pareils en 1909. 
; _ Ces salaires, dans les cas les plus favorables, se rapprochent done de 
ceux qu’on donnait en Europe il y aun. sel os en effet une. statistique ; 
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Prix de la journée de travail de eubiien, rural, ‘non nourri*: Ui Sees 
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| ae ~ Les végétaux dun pays sont tellement dépendants des climats qu’on 
distingue souvent ces derniers par leurs cultures -prédominantes. Sous ce 
— rapport la Mongolie méridionale, surtout l’ancien territoire des Mongols 
: Tchakkars, est un pays de steppe, une partie de la bordure herbacée qui 
-entoure le désert central de Mongolie et fait la transition entre le climat con- 
a tinental, excessif, de ce désert, et Je climat plus humide, plus régulier, des 
pays périphériques. — 
Ik Les prairies de la steppe qui nous occupe ici sont des plus fertiles 
_ parmi toutes Celles qui se trouvent en ces zones mal partagées» Et cependant, 
_ prises par l’agriculture chinoise, elles font de maigres pays de culture; surtout 
a leur limite du cété du Nord, a l’extrémité de Ja partie cultivée, 14 of nous 
_ avions nos résidences, ce n’est que sous |l’impulsion puissante créée par une 
_ population industrieuse qu’on peut y réussir 4 la mode chinoise. Le Chinois, 
 malgré sa puissance d’adaptation a tous les climats, est un habitant des terres 
 cultivables, et ici, en Mongolie, cest la végétation qui ne s’adapte pas si 
_ facilement que l’homme a un climat | rigoureux et trop sec. On verra que la 
, variété et la vitalité des espéces cultivées sont des tas de ces conditions 
” misérables. 


A. Quoi. semer les différentes cultures, 


5 Il faut considérer la nature du sol, os climatologie du pays, et ce qu’on 
a semé auparavant. ‘Pratiquement on doit se guider souvent, surtout chez les 
gens patvres, sur ce qu’on posséde en semences, et les riches préférent souvent 
‘ce qui rapporte le plus, au point d’en semer tant qu’ils peuvent, On verra 
ainsi des pauvres semer le plus de millet, s’il prend dans ce pays bien entendu: 

‘ est que ces semences cofitent peu et qu’avec une méme mesure on peut 
 couvrir une plus grande étendue de terrain; ils ont aussi trés souvent d’assez 
r _ grands lots occupés par des pommes de terre, qui deviennent alors leur 
* principale nourriture. -L’avoine cofite déja trop cher pour leurs ressources. Les 
_tiches peuvent semer autant d’avoine qu’ils veulent, c’est méme la grande mois- 


son ici; mais ils cherchent en outre 4 semer autant de froment que le permettent 


er 


_ les conditions du sol. Le chanvre, le colza, les légumineuses (pois, féves), 

‘ sont aussi de «bonnes moissons» comme ils disent (hao- ince Nene mais 
ils en sement trop peu. 

3 — Citons quelques exemples de répartition générale. A Cheu-dzou-ze-leang, 
y village dont tous les habitants sont plus ou moins pauvres, on seme beaucoup 
_ de millet. A Ho-t’ou-wa, autrefois il en fut de méme; mais depuis quelques 
a années, depuis les derniéres années surtout, qui furent assez bonnes pour 
pp potter un peu. d’aisance, Vavoine a peu a peu remplacé le millet, qu’on 
‘ne seme plus qu *exceptionnellement, et pour son besoin personnel. En 1909, 

quand T’avoine restait 4 si bas prix, on se jeta de plus en plus sur la moisson 
du riche, ‘sur. de froment; j’y engageai aussi mes fermiers en leur disant; 


rt 


«Voyez les prix du marché; du drcineti,: nents ee ie , se ve 
et plus facilement que de l’avoine qui en somme fut assez “bonne Pann 
derniére.» — En effet le froment valait plus que le double de l’avoine. AT : 
Tch’eu-tch’eng (été 1909) le froment allait de 5 a 55 gels, Vavoine, de 2 a _ 
3 taels. aoe 
Une autre considération, tout a fait chinoise, esta porter en n compte: : 
a Ho-t’ou-wa on ne séme guére de légumineuses, qui cependant réussiraient 
fort bien, et cela parce que... on en vole trop chaque année. Personne n’ose | 
commencer, son chanip serait dévalisé. Si tous ala fois en semaient le Gieea 
serait moindre. A Cheu-dzou-ze ces larcins étaient fréquents. Comme partout 
en Chine d’ailleurs: ce sont surtout les maraudeurs et les mendiants, et sur- 
tout le long des grandes routes; mais en somme il faut de la surveillance — 
partout et toujours. Les fermes -isolées, ou les endroits bien peuplés, sont 
encore le mieux protégés; ainsi dans les vallées. écartées da Si-ta-san, tout 
comme dans les vallées trés populeuses du k’eou-tao-li- (vallées d’en. bas des 
«pa»), on ose en semer et méme on n’en séme pas mal. a 
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_ Mais pour faire une étude d’ensemble des cultures chinoises en Mongolie, — 
il faut d’abord commencer par déterminer tout de qui peut se recontrer en 
ces pays. Et notons bien que nous parlerons ici de la Mongolie méridionale, a 
située au Nord de Péking, donc: de ce qu’on pourrait appeler le «Hinterland 
de Kalgan. Parfois nous ajouterons quelqyes notes comparatives qui monte 
ront assez combien .cette restriction est nécessaire. A lEst on rencontre une | 
plus grande variété; a l’Ouest également les cultures” ne sont plus les mémes, — 
et sian descend par la Mongolie ,jusqu’a la province ‘du Kan-sou, on y atrive 
a un pays riche oi croissent les cultures des pays chauds. — Ce que nous — 
stipulons ici pour les lieux de notre séjour, nots _ _espérons que- de autres 1? 2g 
feront un jour pour les autres regions, afin de déterminer exactement les 4 


oy 


différents, habitats. oe Oe Aare blebs 2x 
~ Dans les descriptions qui suivent, comme cides toutes Tes. études” a ae 
vie agricole en Chine, il faudra souvent-se servir des termes chinois. consacrés — ‘ 
pour indiquer les époques de l'année. Il est bon de donner ici les divisions 
employées. nie c 


Division de ’ennée en XXIV termea feng ce : 

2 Yohdgteabe Solstice @hiver = = 2 Décembre . eae 
Siao-han - » Petit froid eco th Meg haste cea ee 
Ta-han — Grand froid : i Ho he eu Gsoh rae 
Li-tch’oun -. Commencement du ‘keeuach ee Perr Pali g athe 
lu-choei ' Eau de plule\. ser 102 oe. eth elt = aes 
King-tchee Reveil des insectes ~ St ua aah Mars. . See ae 
Tch’oun-fenn Milieu du printemps, 7 hin Sua baat ok > es" 
Ts'ing-ming _ “Pure clarté PEERS Avi ee See 
Kou-iu Pluie des céréales - = = 20» 

Li-hia Commencement de I’été one Sec SgMal Sadi 
Siao-man ‘ Les épis se forment - .. - 21 »- tse 
Mang-tchoung - Les céréales ont de la barbe 8 Juin as 
Hia-tcheu Solstice d'été ks 1a we se 
Siao-chou “Spbhte ‘chaleur AO Juillet 
Ta-chou Grande chaleur = Be 


~-Rosée blanche ; < _ 8 Septembre ig Sam 


’ “Ts Hlou-fén Milieu de automne Pen 

_ Han-low * . - Rosée froide- >. 8 Octobre 
Ne cae  Laogelée blanche descend ~ 23 ia ¥** _ wae 
geen es Commencement de Vhiver 7 Novembre ~ > 
_ Siao-siue <> = tBeltite neige — eee 22 > a* 
Tasine asst Grande neiges2)°4 7 e/28 7 Décembre : 


Donnons- maintenant tn tableau des espéces cultivées dans la Mongolie 
pncionale” (ancien territoire des eMoneots. Tchakkars) : 


419 -Froment — . oe sy Mia-ze (six -variétés) “ 
2° Seigle.. . i Saaey . hoei-ze-mia, siao-mia-ze * - eee 
3° Orge. . 1 2... ta-mia-ze, ts’ao-mia 
495 “Avoine ourmia) 4° ta-iou-mia, 5° siao-iou-mia 
+ Blé noir, ‘sarrazin Sa aii eo eh a's O° lao-mia ; 
=| Blé de Tarqute; mats” Dy 4-8 oT yuesou-sou ey 
See isi ee .. . » tao-mi, ta-mi ; pare: 
webb esstger decor i." Rad-leang ; 
el osu os a {10° ta-houng-mi 
po | tajeu-Rio ve... . « 411° ta-hoang-mi 
Pere ewe a seb 2 tats 'ing-mi 
: SA Fier : 1° n ; eul-hoang-mi 
Sa 3 : ee a San-hoang-mi _ 
fowzel ‘ta-jeu-k'i ES vee ie -.. . 14° san-tsoei-ia-kou-ze 
a eB ad EUR tice esas Preset Oe hoang-kou-ze, tien-p’ ien-kou-ze 


Grands | blés_ f 


a 
“8! Setits..piés { 
S| 


SIOUIYD SUION 


- siao-jeu-k'i (surtout) 


5 Let toast 


es j __ ko-treul » 
Bs A ee 1 “A siao-houng-sou-ze 
BO Maret ete - tzeu-louo-tai 
Faves Jongues (princesses) ieee ae fean-hid =, a _ 
ans ~blanches | fees Se ne Meer . 2. . pei-teou, dites aussi: q ee 


are poe 


nese - houng-teou 

ae floes. pc a a c Spat .. ‘ho-teou , 

Pois aap ; ges. Niecy he CtCOU 

apo pies Ok Se bs'ing-teou 

Sy ordinalres oe eee es ee. wan-teou, ho-lan-teou 

(Traduction: grands aes jaunes) wo... + ta-hoang-teou-ze- 
bo bo) : a .-. + + Siao-hoang-teou-ze 

Re uae . . . . hoang-ts’ai-teou-ze 

cP planes) . . / .. pei-ts'ai-teou-ze 

Perse “preilé de pore: ~... .. . tchou-eul-teou-ze 

iy ‘Petites. feves TOUES 2 ee ay . . tch’eu-siao-teou 


i 
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30° Féves plates, en lentilles _ . 1 plen-teou 
tao-teou 
. Riang-teou 
fao-teou 
pei-louo-pei 
houng-soei-louo-pei 
. , houng-hou-louo-pei 
. kin-tseul-louo-pei 
R’ou-louo-pei © 
tee . . hoang-louo-pei 
Sh ee. talouopet”’*: 


=e 


_ SJOUIYD sWwON 


ig bg 3 
Wied 2 ‘ dP Se 5.) 
218 satthan at A RPI ef J 
41° Brassica ‘pei-ts'ai. . . . . 4 ete ts “a 0 vn qpedtisiak lonode. alee i ay 
a9" Chow scabusé pur Seed x, 5 ree fe) s. ieee if Fe 
BS Peral isk caer Aah Oho aon x pee Fou tiene han-k'in-ts’ai 5 <a 
Ble Lalteron. R'ou-ts'ai a IS ae ee 
Bas’ Laitue 2 ee : . cheng-ts'ai, wo-k'iu ‘ 
2, 146° Chon fleur; . “oyt~% oye ies hoa-pei-ts'ai 
5247". Célert ice. crtinv seu > Sue fo ae en tang-hao, Rin-ts'ai 
& 48" Qlonons i. ob \diks = et ie Ve ee * ts'oung 
149" ANY, ha cotah ets pvt ee eee suan 
“6 5O”Ciboiile os (6 2) 4k. sete ed . + hou-ts'oung, kiou-ts’ai ori 
51° Cecterflias’ <5 Consihe on eget se oy + Rinetchenn doy 
tos Epinatds® | eo. io. See - + + . + pou-ts'ai, tch’eu-kenn-ts’ai 
[53° Moutardé aes 20 Oe eer kiai-ts'ai 
54° De forme*allongée . . . . . 98 arte ee . Choei-koa - | 
>155° » couleur blanchatre ........-.. pei-koa * : ia 
& 56° Pastéques, melon. d'ead ayn ssn ee ae si-koa . z 
g [57° Concombres . via athe fin PO Le oe hoang-koa : o < 
= )58° Aubergine melongéne. . .. ..... '. « Rou-koa © a “a 
2159" ‘Citroniile 29°. a. stun ths st ed Sea -toung-koa fs So Se 
B.160° Potiron... ~~. +48) Grae Wan arecaties .. nan-koa— penn 
© 161° Trocosarithe, , ... |. gemuhes Wheae 2 ee seu-koa a 
4 162° Conrge® .'-s "i023 ~ Pace ee ee _. . si-hou-lou ae See. 4 
63° (Traduction: hoa sec)...» tao ete eee kan-koa el amore Kick? 
64" Colza. es" 2) 2 ae ee eiagp «Bes ss tSakze ; eee 
IGS" Lin’... - wo ccopmetgeta’ kee hou-ma : 5 a 
&%66" Chanvret ,...°.”: jaan Slain eee ae ma-tzeu LS. jaeve 
a 67° Tabac>. . « Lice baie be hee yen - : ZS 
68° Pommes de terre. ....... AS gas, Bae a san-ia 5 : 2 


aa 


Plusieurs remarques doivent s’ajouter a ce tableau pour ‘corriger quelques 3 
arrangements eh schématiques et faire mieux connaitre plusieurs détails de 
culture. pine a Se 4 

A. Céréales, Ske” *: 4 

I® Les blés. Nous englobons sous-la rubrique des «blés» ig principales 
céréales cultivées en Mongolie, pour les opposer au petit groupe des «millets» 
que les Chinois classent ordinairement a part, sous le nom. de mi-kou-sou 
(mot formé du nom des trois variétés). j S 

Remarque préliminaire: tous ces noms chinois ee gaia sinsSlunieatt 
locaux et peuvent parfois se discuter. Ainsi quand une -espéce n’est pas fort — 
connue dans une région, on lui applique seulement un nom approximatif, ou 
un nom tout nouveau forgé pour la circonstance: par exemple le seigle, ordi- . 
nairement inconnu, porte le nom de“poei-ze-mia, 1a ou les mahométans (hoei- | 
ze) Font introduit, comme en Europe le mais s’appelle encore blé de Turquie. 

Le terme général pour grains et graines est leang-cheu, mot fort employé; 
parfois on dit mi-leang. Le mot de mia, mia-tze (en langue mandarinale mal), 
signifie blé au Kan-sou, mais en Mongolie mia-tze, mia-ze, désigne seulement 
le froment; fa-mia, ta-miaze (litt. grand blé) est l’orge, dite aussi ‘ts'ao-mia; 
siao-mia, siao-miaze (petit blé) est le seigle, le hoei-ze-mia. Au) Kan-sou siao- 
mia est le nom du froment, opposé a mia-ze (prononcé 1a-bas: ‘mo-ze), cae . 
générique des blés, et le seigle y est inconnu. — Nous aimons a citer > Soe 
-ceptionnellement deux ou trois de ces noms ag a Ae arencees distances, 4 


avec un ‘sol ingrat. \ oe as 5 


N 


ios On: ipaaey eer comme jones générique ded peeeigeies eujnires de 
_ céréales, le nom de ta-tch’oang-kia‘(grandes recoltes) ou celui de houo, grains, 
pris en sens restreint. 

Dans notre descriptiom nous: ne distinguerons pas toujours les- diieentes 
- variétés a Ja mode européenne. Elles sont moins nombreuses en Mongolie 
 qu’ailleurs, et les distinctions se font plutét eas les adaptations au climat 
= et piapanience Pratique. 


Got Le froment. 


. oA Ho-tou-wa, ‘terre excellente, sol cultivé ‘depuis: prés de 50 ans, habi- 

=. tants souvent | ‘dans aisance, on semait assez bien cette espéce de céréales, ‘ 
i mais. on y employait que les trois variétés suivantes: 
et: “a) Houo-chang-t'eou-mia, la plus répandue parce qu'elle n’a pas de mei- 
mei (carie), ni de ma-lien-ze (rouille), Mais son «terme de croissance» (jeu- s 
Ri) est plus long que pour les deux espéces suivantes, et dépasse bien de . 

~ 20 jours celui de Ja troisiéme espéce. On le seme donc au plus tot, au ts’ing- 

. “ming Si possible, et on le coupera a peu prés en méme temps que I’avoine 

4 (semée au Rouo-iu ou apres). 

z _ . 6) Houo-mia, moins usitée ici. A Si-wan-ze en semant ce froment au fs’ ing- 

imine. ce qui est dordinaire facile en ces pays, on aura la recolte au tch’ou-chou. e 

= a est rougeatre et présente des barbes un peu moins’ longues que le suivant. bs 
pare) Ta-pei-p'i: Cest l’espéce qui a le jeu-k’i le plus court et qui mfrit a 

am ae Pe si vite. que Vavoine ; mais on ne l’aime pas, parce qu “elle n’est pas 


ions que le’ froment deine 250 a 1 270 jours ite végétation (jeu-k') sur les 92 
cétes” de la Manche et seulement 135 dans l’Asie Centrale; mais on verra 
e cette. espéce fa-pei-p’i mfirir. parfois plus rapidement ericore. ! 
- En d’autres régions on cite encore d'autres variétés: 

d) Ts’ eng-mia, 

e) Siao- bhcuucleoteeus | aie Main gee On 

#p Kou-tr'eoul-houng. Gis. ; 


“la maniére de Salsa les ‘semences 3 du froment pour tuer les aries 


Sade; mais comme iis went ‘pas de thermométre, ce moyen les laisse sou- 
vent en plan, ou bien risque de Whee le pounon germinateur. Ils ne connais- 
Sent pas le chaulage. 

ass froment se seme le mieux, teiientits sur la couche gelée, durcie, 
I sla couche labourée; ce qu’ils expriment par le diction mia-tsoung-ping- 
te see séme sur t Blace) ‘Done un ae cest de trois: geen cest- a-dire un sillon 


fei reussite devient fort “précaire?. ios 


ree 


= “Manoet VACHER: <L’Agriculture HodMnen 1900. 


Ordinairement tous les soins donnés & cette culture sont trop népliges | 
pour qu’on ait du bon froment. On n’a pas pu enfumer faute de matiéres 
ou de personnel; on n’a pas labouré l'année d’avant, comme c’est si utile — 
pour les céréales; on ne fait guére desarclage, faute d’hommes. Le proverbe 
dit: «Il ne faut pas incriminer le sol, mais les hommes; les seconds se fati- 

t guent plus vite que les premiers. Pou-seu-jenn-let-te-ti, seu-ti-lei-te-jenn.» 

Le froment est sans conteste la plus recherchée de toutes les céréales 
qu’on cultive en Mongolie, et tout comme au Nouvel-An on y mange du riz, — 
le summum du luxe, de méme & tous les dimanches on ACES d’avoir de — 
la «farine blanche», le plat des jours de fétes. es 

C’est donc en somme chose rare et cela parce que cette culture ne 
réussit pas également bien partout: nous sommes ici a sa limite. -septentrionale. 
Quoiqu’on connaisse les variétés les plus hatives, ce n’est que dans les par- 
ties les plus méridionales du territoire des Tchakkars que le froment ‘vient ~ 
bien, dans les vallées de |’avant-plateau ou dans les tertes les plus ancienne- 
ment ouvertes et partant les plus chaudes du plateau. A T’ai-lou-keou, vallée 
froide et fertile, tout prés du plateau de Hing-hoa-tch’eng, et déja ouverte — 
depuis une trentaine d’années, c'est seulement depuis 1906 qu’on tenta avec © 
succes d’implanter le froment. A Ho-ma-hou, sur le plateau, en des terres 
de méme age, on réussit encore assez bien. Mais un peu plus au Nord, 1a 

. ott les Chinois ne se sont établis que récemment, et dans les montagnes plus — 
froides qui sillonnent le plateau, le rendement est insuffisant, les insuccés 
sont nombreux. Ainsi 4 Cheu-dzou-ze, pleine au Nord de Kalges, tout comme ~ 
dans le Si-ta-san, montagne au Nord de Ho-t’ou-wa, on atteint la limite de 
culture. &.Cheu-dzou-ze j'ai essayé en 1907, avec peu de succés; et dans la 
vallée du Si-ta-san, en 1908, plusieurs essais furent tentés par les chrétiens: 
c’était encore trop tot, & peu prés comme a T’ai-lou-keou il y a “20 ans; la 
vallée n’est pas encore assez réchauffée et le temps disponible a la maturation 
est trop court. Quand tout, ou presque tout, dans la vallée sera cultivé on 
pourra essayer avec plus de chance de succés. 

Et combien cette limite est délicate on le voit précisément en notant 
partout les changements qui s’effectuent dans une zone donnée: lorsque les 4 
Chinois occupent une terre depuis quelques années, ils ne manquent pas de — 
tater le terrain pour cette culture lucrative, et d’année en année son rende- — 
ment augmente. Mais comme on y reste toujours exposé a bien des échecs, 
nae on ne se lance jamais complétement sur cet article. Tant sur le plateau qu’au 
ie pays des abords, le froment ne reste donc qu’accessoire. Ceci est~ d’autant 
oe plus a noter qu’ailleurs, sous les. mémes latitudes, sa culture réussit bien 
sax * mieux. Ainsi il existe en Mongolie orientale, et méme en Mandchourie dans 
* “ 7 toute la vallée du. Leao, au climat marin, chaud et humide. Et aussi plus 4 l’Ouest . 
oe dans la Mongolie, comme dans la plaine de T’oumed qui fait le bassin du 4 

ees Ho-ho, affluent du Fleuve Jaune, et jusque dans les montagnes qui s’y. trou- 
» - vent au Nord, la méme céréale réussit bien: mais ce n’est plus le plateau 
mongol véritable, et nous y verons encore bien d’autres- “espéces végétales 
qui tiennent plus du continent périphérique; on y constate aussi bien d’autres 
analogies avec les pays plus chauds, Mandchourie et Chine proprement-dite. a 


4 


es teciolls Est et d’Ouest mieux partigées! effet de la Korieiedtian 
‘géographique, celle-ci liée a la nature géologique du plateau. — Ces con- 
_ sidérations de ee Physique ont été exposées plus longuement, a_ 


\ 
Ag avons, ~ 


Crest’ surtout pour Pavoine, qui est la grande moisson de nos parages, 
: qu ‘on introduit une subdivision en deux espéces principales, basée sur le 
= temps plus ou moins long que la culture reste sur pied, c’est-a-dire la période 
- _(ieu-k’i) qu'il lui faut pour mfrir. Il y a le fa-iou-mia (grande avoine) ou 
‘ta-jeu-k’i (grand. terme), -qu’on pourrait appeler avoine d’été parce qu’il lui 
.. faut quatre mois pour marir: il faut donc la semer trés t6t et elle demande 
* des endroits chauds. C’est elle qu’on pouvait semer a Ho-ma-hou et dans: le 
s _ midi, et c’est naturellement la meilleure. On lui oppose le siao-iou-mia (petite 
3 avoine), siao-jeu-k’i (court terme), que j’appellerais avoine d’automne parce 
_ qu’on la séme plus tard et qu’elle mfirit un peu plus tard aussi, espéce plus 
 agreste, plus résistante, et qui mfrit en 90 jours environ. Elle supporte donc 
des régions plus froides, mais s’éiéve moins haut. C’est celle qu’on emploie 
e assez souvent dans le Nord (Cheu-dzou-ze, plaine de Ho-ma-hou, etc.). Notons 
- cependant, une fois: pour toutes, qu’aucune culture, absolument aucune, ne 
4 peut résister aux hivers de Mongolie. Il n’y a donc jamais de. véritables: 
Semailles d’automne: dés les premiers froids, tout y est tué, méme les gra- 
tminées, et en plein hiver les champs et les steppes sont nues comme la main.. 
4 Pour préparer les semences d’avoine, les Chinois emploient souvent 
= ~ contre. la carie, le geniévre chao-kiou, de bonne qualité, a raison de 6 leang 
_ par teou (six onces par boisseau). J'ai appris aussi d’un laboureur trés entendu 
B Geang-hien-cheng, Maitre Yang, de Ho-t’ou-wa) qu’en outre dy geniévre, il 
fait légérement le fs’ao (griller) pendant que l’avoine est bien humide, en 
» poussant moins loin, naturellement, que ce qu’on fait pour préparer l’avoine 
y destinée a étre moulue. C’est plut6t les échauder légérement, car il ajoute 
ju’il s’arréte quand les graines commencent a monter kepeng-kepeng-te, ono- 
tmatopée intraduisible pour indiquer leur sautillement! 
ee Lavoine est vraiment la «grande culture» de nos régions du plateau: 
comme le riz dans la Chine méridionale, elle fait en Mongolie la base de 
Valimentation. Ajoutons que les graines * doivent subir a cet effet une. prépa- 
tion spéciale, ‘Tégérement grillées avant que d’éire moulues; et la farine 
appréte en longs filaments, roulés entre les mains et ensuite cuits ala 
apeur sur un -treillis au dessus de Veau ‘bouillante. — On donne aussi 
voine aux. -chevaux, mais en quantité bien moindre qu’en. Europe. 


so 4 


3° Le sarrazin. 

On Tebpallesk bis hie: Rio-mia ou Rio- -mia. ll est en comme assez peu 
mé, mais vient surtout en compte comme culture de détresse, quand par 
suite de sécheresse prolongée au printemps on n’a pu a temps commencer 


d'autres semailles, ou que cellessch ont été trae: ae jes inter d 
(sécheresse, gelée, gréle, etc.). C'est que par suite de son terme de croissa 
trés court, 60 jours, on peut encore en semer a toute extrémité, uses fin 
de juin. . <= 
4° Le mais. re } . 

Il porte le nom local de yu-sou-sou ou de Pe ere AW Kain-son 

on dit si-mia (blé de l'Ouest); tant qu’il reste sur pied on |’y appelle encore 
pao-ko, tandis que coupé il est dit pao-ko-pang-ze. — En Mongotie: il Sin 
peu cultivé. EAL Sel ; 
5B” Le riz. os _ 

En Mongolie il porte le nom général de tao-mi, ta-mi ou tao-ze et 
comme il n’y est guére cultivé on n’en distingue pas les, variétés, si nom- — 
breuses dans le Sud de la Chine. Le fao-ze est proprement du riz non dé. 
cortiqué, le «paddee» des Anglais. — Ce n’est qu ’exceptionnellement qu’on 
en_a cité ici quelques cultures, _immédiatement au Nord de Kalgan, dias tect 
endréits les mieux protégés de la vallée; mais la-méme je n’en ai jamais — 
rencontré. Par contre il est cultivé assez bien dans la Moneohe: orienta la 
ot se fait sentir le climat marin, périphérique. © : Dror 


6° Le grand eorgho. % pe sot 7 
Cette espéce, haute de 3 a 4 m (sorghum vulgare ou andropogum paola 
est également assez peu semée dans les pays que nous avons parcourus ; 4 
elle ne réussit qu’aux endroits les plus chauds de la Mongolie du Sud. En 
plusieurs voyages j’ai noté la limite jusqu’ot s’étend ce kao-leang (haut grain), 
et la je l’ai vu alors 4 chaque fois comime une plante assez tabougrie, hhaute~ 
tout au plus de 2 m, tandis qu’un peu plus au Sud, dés qu’on entre. dans 
la Chine au Sud de la Muraile, c’est une majestueuse céréale, aux épis_ rouges, a 
ala haute stature. Encore 4 propos ‘de cette limite septentrionale, disons que F 
j'ai toujours vu que c’était la méme, exactement, que pour les différentes - 
espéces de seya hispida qu’on trouvera citées parmi les légumineuses. _ we 
Il° Les millets. Le millet est la culture du pauvre: tres agreste, il vient . 
facilement en tout terrain, sans grand soin, et avec peu de semences on peut ; 
couvtir un vaste champ. Ses espéces et ses variétés sont des plus. connues. 
Le nom d’ensemble, mi-kou-sou, est formé du mot principal. de chaque espece, a 
mi-ze, Rou-ze, sou-ze, mais pour chacune on distingue encore des subdivisions, o | 
et surtout la grande bifurcation en fa-jeu-k’i et siao-jeu-k't, selon ies fears: 
plus ou moins long de leur périodeede croissance. _ 
1° Le mi-ze est un millet & épi assez lache, ressemblant au millet commun 
de Europe (panicum sinense). C’est lespece la plus répandue en Mongolie, 
semée plus que les deux autres réunies. : 
Les subdivisions du ta-jeu-k’i (grande période) sont déflommées: eae 
la couleur des grains. Voir le tableau: fa indique. la croissance longue (litt. 
grande); houng signifie rouge; hoang, jaune; et ts’ing se dit pour vert, gris 
ou pale. Ainsi le ta-houng-mi-ze, au plateau ‘mongol, mfrit en 100 jours. a 
pape les millets plus sie le ieee oh: pate wei ieee en. see . 


h aac signifie ies} ‘mat en 60 jours. “Diautres: vatiétés tle 
me furent pas signalées. , 

Q° Le kou-ze, petit millet, millet des oiseaux (setaria italica), se sub- 
_ divise également en grande variété (ta ~jeu-k'i), poussant plus- haut, reclamant 
des plus. fortes chaleurs, mais produisant plus; et en petite variété (siao-jeu- 
RD), a croissance plus rapide et sous des climats moins chauds. 

i: 3° Le Sou-ze (en Chine on dit chou-ze), est le grand millet, sorghum 
; a panicules (panicum miliaceum), . ressemblant beaucoup, quant au port, au 
premier et au sorgho a balais. - J 

Aprés toutes ces grandes cultures des eneatees nous devons citer une 
 foule de- plantes vivrieres qui ne se rencontreut que. sur un terrain moins 
~~ étendu. — “Pour la clarté nous y introduirons de grandes subdivisions qui 
' indiqueront de suite l’importance que prennent les deux premiéres classes 
~ (légumineuses et racines) et le peu d’attention accordée aux autres légumes. 


- B. Sous la rubrique «Féves» nous mettons les principales papillionacées 
_(feves, ‘pois, haricots), dont quelques unes sont encore cultivées sur des champs 
4 entiers, surtout. les pois ordinaires, sous le titre. général de wan-teou (feves - 
- boules). Mais cet usage est encore beaucoup trop restreint, 4 notre avis, tant 
- au point de vue des bons assolements que pout fertiliser le sol par nitrification. 
+4 On trouveta au tableau toutes les espéces cultivées sous le nom géné- 
jane de teou-ze. Plusieurs sont difficiles a identifier avec nos espéces d’Europe. 
_ /Quelques-unes, parmi_ _lesquelles les numéros de 20, 21, 22, 25, 29, sont de 
_ petites féves analogues au genre soya (soya hispada, etc.) si utile en d’autres 
- régions (Mandchourie, etc.) mais qui ne viennent ici que dans les parties méri- 
- dionales, les plus chaudes, et ne sont pas exploitées sur une si grande échelle. 


C. De méme sous le nom général de «Racines» (louo-pei) on peut 

tanger une série de carottes, navets et autres tubercules alimentaires. Ces 

cultures sont encore moins étendues que les précédentes et-c’est dommage, 
car ce seraient les plus reposantes pour le sol. 

Les choux raves, ts’ie-lien, n’étaient pas cultivés dans les régions que 
nous avons habitées; mais nous en avons vu dans la plaine du T’oumed, 
autour de Koei-hoa-tch’eng, et is sont encore plus répandus en Chine pro- 
=. prement dite. ; 

Les betteraves sont inconnues dans la Chine du Nord, mais réussissent 
tres bien au Kan-sou, ou des initiatives belges ont a un certain moment 
_ commencé Vindustrie sucriére. Mais il faudrait, pour renforcer la ieee a 
4 pouvoir introduire des engrais complémentaires, encore difficiles a trouver.. 
- En tout cas oi ne saurait assez recommander de pratiquer une sas 
3 large culture des légumineuses, comme plantes fertilisantes (fixatrices d’azote), 
ainsi que des racines alimentaires, comme plantes nettoyantes des terrains. 

Nous avons’ réservé une place a part au précieux tubercule de Parmen- 
4a tier, qu’on trouvera rangé dans la série des Lanes de eranee culture. 
~ Nous arrivons ainsi. aux cultures maraichéres. - 

_D. Dans la petite liste des «Légumes» les plus usités il reste beaucoup 
de noms plus ou moins. incertains, appliqués a ec plantes introduites d’Eu- 
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» a la rive opposée, que nous avons jobservé le climat le plus chaud de la 


P en. gpaclorie, parce que c’est seciaingent Vendroit, le oe sepienieiie) ott cette 


rope pat des missionnaires et declan un peu arbitrairement d noms slo caux. 
Ces plantes se sont déja vulgarisées un peu aux environs des chrétientés, 
mais en général le Chinois se soucie fort peu des légumes, a part des prined 
cipales espéces d’oignons (l’ail surtout) et des choux pei-ts’ai originaires de 
Chine et introduits en Europe par. les missionnaires Jésuites du XVII siecle. . 

E. Faisons une place a part aux nombreux «cucurbitacés» (koa). On 
remarquera cependant plus loin que la plupart des koa ne se rencontrent pas — 
sur la liste des plantes cultivées aux endroits que nous avons examinés spé- — 
cialement; ils ne sont cités que parce qu’en de rates parties de la Mongolie 
on peut en rencontrer quelques espéces; ainsi prés de Kalgan et dans la RK 
plaine du T’oumed. Pour plusieurs d’entre eux nous ne sommes pas certains : 
de l’identification. - 


F, Enfin, aprés les légumes, nous réunissons arielaitts 2 veseidie etihea 
sur une assez grande échelle pour devenir plantes industrielles ; méme- la 
pomme de terre pourrait rentrer dans cette catégorie. : 


Le hou-ma est le lin, “mais il est seulement cultivé pour les. asiciael 
et pour cela on le laisse pousser pleinement, ordinairement mélé au ‘colza, 
dont on emploie également les graines. — Le tse-ma est le sésame, qui ‘sert . 3 
aussi comme producteur de graines oléagineuses, mais seulement a l’intérieur — 2 
de la Chine. Le ma-tzeu (chanvre), par contre, est cultivé seulement pour Seo 
tiges, comme plante textile: pour cela on ne laisse pas arriver a la maturation ; 
et méme on arrache toutes les plantes femelles afin de prévenir fa fécondation. 


Le tabac figure sur la liste comme plante qui existe en Mongolie, mais 
encore une fois, pas dans le territoire des Tchakkars. Le tabac le plus : renommé _ 
vient de la Mandchourie; mais méme en Mongolie orientale, déja dans les 
vallées 4 une centaine de kilométres 4 l’Est de Ho-t’ou-wa, on en cultive de ~ 
fort bon. Une espéce de bien moindre valeur est produite dans la. plaine: ee 
T’oumed, surtout pour la consommation locale (tabac de Pei-ts’ien-ts’ i). 


La méme chose pourrait se dire du raisin: on en cultive” Petit Mongolie 
orientale, mais seulement aux endroits les plus chauds, sous le climat marin q 
du golfe du Liao-toung. Bien plus de raisins viennent de la province du — 
Tcheu-li, o les vignes s’étendent au Nord jusqu’aux environs de Siuan-hoa- 
fou, 4 une trentaine de kilométres au Sud de Kalgan. Et de fouveau au 
T’oumed, mais dans sa partie méridionale seulement, au Sud de~Chaber-nor, 7 
la vigne réussit également. Il est juste de rappeler que dans cette direction — 
occidentale, la Grande Muraille, limite de la Mongolie, s'infléchit de plus en 
plus vers le Sud-Ouest jusqu’au Fleuve Jaune qu’elle aborde a la méme 3 
latitude que Péking: c’est précisément 1a, au bord du fleuve, entre les. -mon-_ 
tagnes qui bordent sa rive orientale et les sables des Ortos- qui. se trouvent — : 


Mongolie méridionale. Il est clair que | nous y sommes: ae loin du veritable. ‘g 
plateau mongol et de sa vie sauvage. : yaa i 3 Peas ei oa 


Une plante de la Mongolie orientale mérite. encore une mightion: parti- 
culiére: c’est le cotonnier (mien-hoa-chou), cultivé jusqu’en Mandchourie; nous 
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ae sé eee Mais, encore une fois, la Mongolie orientale n’est pas non’ 
plus le plateau mongol, tel que nous Hav ons délimite, géologiquement et 
_ géographiquement. 
~ Il n’y a pas a parler des plantes fourragéres (semées en prairies) dans 
les pays que nous avons parcourtis: nous l’avons déja dit, les froids rigoureux 
~~ de lhiver y tuent a chaque année toute végétation et les rateaux des Chinois © 
- ala recherche du ¢s’ai-houo (combustible) y arrachent méme jusqu’aux .racines. 
Mais dans les régions plus chaudes de la Chine on connait les tréfles et les 
luzernes, sous le nom générique de mo-hiue, et on les utilise surtout aux 
environs des villes pour nourrir les animaux, particuliérement le petit ane si 
fréquent dans les pays montagneux. On laisse parfois en prairie pendant une 
dizaine d’années. — On devrait bien essayer d’introduire en Mongolie des 
_ plantes fourragéres résistantes, et moi-méme j’ai essayé une année des tréfles, 
commandés au Sud de la Grande Muraille; mais c’était en des conditions: 
trop désavantageuses pour me’prononcer sur Tinsuccés obtenu: on n’avait 
4 ‘pas eu assez de temps pour s’occuper des labours préliminaires et des soins 
-consécutifs. — On pourrait aussi faire un essai avec les lupins, surtout avec 
les espéces les plus agrestes, comme le lupin bleu, qui en Belgique supporte 
les plus grands froids. 
: Conclusions, 


pis Ainsi, tout compris, “espéces et variétés, c’est 4 peine que nous arrivons 
a 70 plantes cultivées, et nous avons vu qu’a part les céréales, quelques 
Iégumineuses et racines alimentaires, il ne reste qu’a glaner que de rares 
cultures intéressantes. ; 


ein Le sol est cependant fertile, pourvit qu’on puisse ménager les eaux 

pluviales; les étés sont chauds, trés chauds méme, comme en tout climat 
_ continental,. et. les Chinois sont industrieux,, patients, bons cultivateurs: il y 
--a donc en Mongolie les éléments pour une bonne exploitation... 


Une question se pose alors: ne saurait-on cultiver autre chose, introduire 
d’autres ressources? Un principe général répond a cette premiére demande: 
on cultive ce qu’on peut. C’est vrai, et sous ce rapport, ici comme ailleurs, 
Pagriculture dépend du sol. Mais pour trancher la question nous. devons 
ajouter: méme de tout ce qu’on pourrait théoriquement, on ne réalise prati- 
= _quement que ce qui rapporte, ce qui est demandé-et ce qu’on pourrait livrer, 
_ livrer 4 destination souvent lointaine; et ainsi la spécialisation des cultures 
dépend souvent des voies ‘de communication, des moyens d’échange, de la 
_ tichesse des habitants. En conséquence un chemin de fer, une industrie nais- 
sante, un bien-étre augmenté, et surtout produit en dehors de la vie agricole, 
: toutes ces choses profiteront ensuite aux travailleurs du sol. Pour le moment 
les Chinois, en_ Mongolie, n’ont que le ‘moyen de se soutenir en vie: cest 
“tout leur idéal, leur vie et leur réglement... Les conditions actuelles du sol 
et de sa surface ne leur permettent pas autre chose. C’est donc par les modi- - 
fications économiques’ venues de l’extétieur qu’on pourra briser ce cercle 
vicieux, sortir de la monotonie de la vie en Mongolie. C’est assez dire que 
cest la civilisation 4 grande envergure, la vie moderne, qui devra  réaliser 

Anthropos XVIII—XIX. 1928—1924, ; \ 15 
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cet effet: depuis des siécles Feseniotaile chinoise a donné tout ce qu’elle 

, vait: c’est le secret de sa stagnation séculaire. . 2 ye elk wh 

Le programme de réformes serait vaste et difficile. Pout y tracer les” 

premiers linéaments, nous ayons vu comment la main-d’ceuvre arrétait I’essor 

dans les travaux des champs et comment nous avions essayé d’y porter un — 

premier secours par de modestes essais de machinisme. Ensuite, dans. la lutte” 

contre les obstacles du sol et du climat, on pourrait peut-étre songer au ~ 

«dry-farming». Il y aurait 1a déja tout un avenir: plus de facilité de produc-— 

tion, appel de la main-d’ceuvre, industries et commerces accessoires, vie plus 

intense et plus élevée, répercussion sur l’agriculture. Si on se rappelle ce qui — 

se fait dans les autres pays 4 précipitations faibles, sous des climats rigou- 

reux, on peut en tirer plus d’un renseignement concernant le choix des cultures. — 

Nous n’avons pas a parler des premiers principes du dry-farming, qu’on 

pourrait utilement appliquer ici dans Ja préparation du sol: labours plus — 

profonds, plus répétés, emmagasinage -de ’humidité par la constitution du 

mulch (couche protectrice ala surface), etc. Mais d’aprés des principes encore - 

analogues on peut se guider dans la disposition des assolements et. l'étude 

des cultures. Ainsi on sait que par adaptation plusieurs plantes peuvent rac- ; 

courcir leur durée de croissance: qu’on songe seulement au jeu-k’i trés court 

du froment et de I’avoine de Mongolie. D’autres productions pourraient suivre — 

le méme exemple: il faudra a cet effet suivre les essais institués en diverses — 

stations, comme a Tuczon (E. U.), comme dans le Turkestan russe, etc. Tout 

le monde est d’accord pour dire que les céréales sont les cultures les plus 

appropriées a ces climats secs et la-liste que nous avons dressée montre que 

les Chinois l’ont compris également. Le mais parait résister le mieux ‘aux 

extrémes  sécheresses, ce qui ferait penser qu’on en use trop peu en Mons 

s golie; mais il faudrait chercher d’abord a bien acclimater les espéces. Millets — 
et sorghos sont aussi trés endurants, mais suffisamment connus en ces- pays. 
— Nous parlerons plus loin des méthodes de culture et nous recommanderons ~ 
les assolements biennaux en y accordant pis: de wits aux chaps fertilisantes : 
: et nettoyantes. = S ULES 
ee D’une facon générale on ‘et dire que le sol ne rena pas. dont ce. qu'il 
ite? promet, que les moissons pourraient.étre plus riches, plus luxuriantes. Tl 
ae suffirait pour cela, avec le, méme travail, de suivre des procédés plus modernes: =: 
ee labours ala charrue perfectionnée (ils ne vont qu’ ’a 0°10 m), large application : 

d’engrais, emploi de la houe et de la herse, ‘presqu’ inconnues jusqu’ici, intro- — 
duction du machinisme pour le labourage, moissonnage et traitement ultérieur ¥ 
des produits. Souvent, aux premiers essais, ce sera plutot de Vopposition que 
de l’enthousiasme qu’on rencontrera: nots en avons eu la preuve avec Vin- 
troduction d’une simple batteuse. Et cependant les missionnaires sont le mieux a 
placés pour jouer le réle de pionniets de la. civilisation et du bien-étre.. Une — 
premiére difficulté sera toujours a vaincre: la question des moteurs. agricoles. 
Pour le moteur animal, le premier a considérer, il faut noter que les chevaux 
y sont petits, les boeufs moins forts qu’en Europe. Il reste donc aussi a amé- 
liorer les races, chose dont. les Chinois = nos bees n tons aucun eeu a 
peine une notion. gfe es Qnleig ine SOUS Eh ae 
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B. La répartition les ‘cultures ae en | Mongolic iu Haloaatey 
ll est facile & 4 comprendre que toutes les espéces que nots avons citées 


en mace région. Il y a pour cela diverses raisons qui tiennent tantdt a des 
~»causes- physiques, comme la:nature du sol, sa situationy*son climat, etc., 
tantot. a dés causes” économiques, comme la vente plus ou moins assuree, cf 
‘pauvreté des habitants, leur manque de tout souci du progrés.’ 

Il serait intéressant de connaitre la répartition de chaque espéce, ‘mais 
données potir dresser la carte de leur habitat ne peuvent s’obtenir qu’a 
‘la. Jongue. Nous avons cependant examinés 4 cet effet plusieurs endroits dis- 
_ “séminés sur la frontiére méridionale de Mongolie: le résultat de ces enquétes 
est, résumé au tableau suivant: 


; Enquéte Agronomique. 
(Tableau des piucipales cultures en divers endroits de la Mongolie Méridionale.) 


be. : Légende. - 
2 re A. Ngo-teng-keou H. Ta-lai-ing-ze 
B. Kang-fang-iao-ze ; I. Houng-k’i-Miliket’ou 
AG, Liou-hao — ; J. Koung-kou-ien 
-D. Ta-k’ou-liuan K. Wou-soung-t ou-lou 
_E. Cheu-t’eou-tch’eng-ze ~ L. Chaber-nor 
ce : F. Cheu-dzou-ze-leang M. Pei-tch’ang 
a G. P'ing-ti-nobo  - 
SS eae ey geeo 
a : - a) b) ¢) d) : 
_. a) signifie: espéce beaucoup cultivée c) signifie: espéce trés peu cultivée 
g . =i) Matec e & >» ~ > assez bien 3 _ 7“ da) > » pas du tout >» 
. 


: Les renseignements contenus dans fe tableau précédent doivent se com- 
_. pléter par quelques indications concernant la situation de chaque station 
- examinée, et par de petites. remarques sur l’une ou l’autre espéce. Le tout 
 servira encore .une. fois a bien mettre en relief l’influence de la constitution _ 
physique du pays sur lagriculture et toute la vie sociale de ses habitants. 
Assurément, comme toutes les statistiques basées sur des questionnaires, il 
est laissé un peu de marge dans l’appréciation de chaque culture, du plus 
ou du moins. Néanmoins. l'impression générale est assez bien. rendue et méme 
g ‘pour.les détails dans chaque village on peut tirer une foule de conclusions 
et de -comparaisons. 
: Nous avons disposé les’ et examinés en quatre eateries, ’ 
peer ty Villages des pays montagneux qui bordent le pyaiea, au Nord-Ouest 
= et au Nord-Est de Kalgan. — : 
A. Ngo-teng-keou, situé sur les eee froids du plateau doléritique. 
eres Informations prises en 1906, dans la petite auberge de Heou-ngo-teng- 
s ‘keou, pres d'un homme qui. habite le village depuis vingt ans. L’endroit est 
situé au sommet du plateau de Hoei-teng-t’ai (nom mongol signifiant: le froid), 
au confluent, par.leurs sommets, de deux ou trois .vallées qui y sont peu 
profondes; les cultures se font précisément aux sommets de ces vallées, le 
reste étant trop rocheux et trop exposé. L’endroit est particulierement renommé 
: : - 15* 
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examinés au pays des Tchakkars. 


pour son climat rigoureux. Ried c'est céntehiiemenl ie court: ‘teat e» 
préfére en toutes espéces: par exemple ‘dans les millets, méme pour le sou- 
ze. C’est en somme lI’endroit le moins favorisé de tous ceux satis nous avons 
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a pee CET & canes ol aaa 
3 Se 5 oe eo a COC a - 
ra} a. nea a SCO Ce Ee Ce 2] Co 
< Oram Sse SME LCST ee ee CO) a 
1 16 17 3334 «= 89 40 52 53 6263 66 
1 Froment 23 Wan-teou , 45 Chou fleur ~ . 
2 Seigle 24 Ta-hoang-teouze 46 Célérl + Naat 
3 Orge 25 Siao-hoang-teouze 47 Oignons ° a : Be 
4 Avoine long-terme © 26 Hoang-ts'ai-teouze AO AM 
5 Avoine court-terme 27 Pei-ts'ai-teouze 49 Ciboule sore ae 
6 Sarrazin 28 Tchou-eul-teouze 50° Cerfenil 2°) 2 
7 Mais 29 Tch'eu-siao-teouze 51 Epinards : pene 
, 8 Riz 30 Pien-teou 52 Moutarde +See 
‘ 9 Sorghe 31 Tao-teou 53 Choei-koa + 
. 10 Mize-tahoungmi 32 Kian-teou 54 Pei-koa , 
11 Mize-tahoangmi 33 T’ao-teou -, 55 Si-koa _ ee 
12 Mize-tats'ingmi 34 Pei-louo-pei » 56 Hoang-koa ~~ 
13 Mize court-terme © 35 Houng-soei-louopei 57, 'K’n-koa een 
14 Kouze long-terme 36 Houng-hou-louopei 58 Toung-koa cee 
15 Kouze court-terme 37 Kin-tseul-louopei - 59: Nan-hoas “99 5h ae 
16 Souze 88 K’ou-louopei - 60 Seu-koa ee 
17 Teou-kio 39 Hoang-louopei 61 Si-hou-lou-koa © 
18 Pei-teou 40 Chou pei-tsai 62 Kan-hod) = = 
19 Houng-teou 41 Chou cabus. 63 Colza RIN 
: 20 Ho-teou 42 Persil 64.Lin 5h te ite 
21 Lu-teou 43 Laiteron 65 Chanvre Fe 
22 Ts’ing-teou 44 Laitue ah 66 Pomme de terre 


B. Kang-fang-iao-ze, dans une vallée sea montagne ‘thyolitiques, fe ‘5 
déja atteinte par une riviére périphérique, le Pei-ho. A vrai dire, le village” 
est déja enclavé dans la Chine proprement dite, par la boucle” la plus ‘sep-— 
tentrionale de la Grande Muraille. C’est dans une petite vallée terminale, avec — 

_ un sol trés pierreux. (cheu-feou-ti), mais il y a une petite riviére au fond, — 
alimentée par plusieurs sources, et du loess aux flancs des collines éruptives, - 
dressées entre la masse gneissique qui fait partie. de la chaine du Hing-ngan. 
— Renseignements recueillis le 8 mars 1907, d’un certain Tchang-wan-iou a 
qui y seme depuis son enfance. — Rien que le fait d’étre enclos de” la Grande — 
Muraille indique déja un pays périphérique passablement- chaud,” _quoiqu’a 
quelques kilométres seulement du sommet du plateau, dans la direction de 
Cheu-t’eou-tch’eng-ze et de Ho-t’ou-wa. — La variété des. ‘cultures y est: Sk 

penser HaESe et contraste surtout avec Pextréme Sans eee nous oe ge 


- voir. (Ngo-teng-keou). ‘Par’ copies on la remarque ‘bien dans les millets et 
les: légumineuses, cultures plus chaudes, 
% C. Liou-hao, dans une autre vallée montagneuse, également desservie par 
une riviére périphérique, mais située bien plus a l’Ouest: au bassin occidental 
~ du Iang-ho, du cété de Nan-hao-ts’ien. Quoiqu’a peine a une demi-journée 
_ des laves doléritiques de Ngo-teng-keou, le pays a cependant un tout autre 
aspect: nous sommes ici au pied du massif granitique du Ta-ts’ing-san, qui 
‘surplombe au Sud; le village est coquettement étalé sur le versant oriental 
dune cuvette de 2m de diamétre, communiquant vers l’Ouest par un large 
détroit avec la vallée plus large encore de Nan-hao-ts’ien. Il y fait encore 
~ assez froid, parce que le village est exposé aux vents ‘du Nord-Ouest et que 
le Ta-ts’i ing-san arréte les vents chauds du midi, — En ce pays aucune cul- 


x 


_ ture saillante: on peut y entreprendre a peu toutes les espéces mongoles; 


mais pour le millet c’est encore surtout le siao-jeu-k’i qu’on préfére. Quant . 


eS légumes proprement ‘dits on voit de .suite que le jardin potager des 
Beheciicns est bien mieux fourni, bien plus riche en variétés, que celui des 
_ payens: c’est qu ib y-a la beaucoup d’espéces d’introduction récente, un luxe 
de gourmets dont les anciens Chinois se souciaient fort peu. — Renseigne- 
- ments obtenus des chrétiens de |’endroit. 
II® Villages situés sur le plateau, mais immédiatement au bord, encore 
- parci- parla entouré de quelques sommets plus ou moins arrondis, et encore 
un peu sous Vinfluence des pays périphériques, alpestres, qui ne sont qu’a 
BE dielques kilométres de 1a, du coté du Sud. 

D. Ta-k’ou-liuan; est une chrétienté fondée dans la derniére décade du 
siécle précédent, sur la steppe qui s’étend au Nord du district montagneux 
_ de Si-wan-ze. Les montagnes s’y perdent en vallées steppiennes et c’est au 
 débouché de l'une de ces vallées que se trouve le village; de 1a vers le 
_ Nord, c’est toute la plaine mongole qui se continue indéfiniment. Nous’ y 
sommes donc vraiment en un coin tout méridional de cette plaine. Le sol y 
est. sablonneux, avec peu d’humus (tou-ti). — Renseignements pris en 1906 
de Iu-wenn-k’oan, qui y séime trois ¢s’ing depuis’ cinq ans. — Le village se 

trouve sous la direction d’un grand fermier propriétaire, tres entreprenant, 
- trés entendu, poussant l’activité et préchant d’exemple: aussi les cultures s’y 


“ 


font de facon soignée. Toutes les grandes céréales y‘sont cultivées; pour les - 
- millets on préfére encore le court terme: c’est l’influence du plateau. Beaucoup - 


de légumineuses. et de plantes industrielles, ce qui indique des assolements 
bien compris. 
E. Cheu-t’eou-tch’eng-ze, est un vieux village, situé sur le versant oriental 


= 


_ des collines qui entourent Siao-ho-t’ou-wa, et prés d’une vieille ville détruite . 


portant le méme nom que le village qui lui -succéda; ce nom signifie: ville 
de pierres. Il s’y trouve en une position tout a fait analogue a celle de Ta- 
- kou- linan,, mais plus a l’Est, 4 mi-chemin entre Ho-t’ot-wa et Tou-cheu-k’eou, 
et juste a l’endroit oi le pays commence a s’accidenter pour remonter vers 
le col qui est a 1 &m plus au Sud: 1a commence, ala Grande Muraille, une 


descente rapide dans Ja pays montagneux et bien plus chaud du bassin du 


-Pei-ho, — Terre encore sablonneuse, steppienne; au fond de la dépression, 


ee 


quelques marais ot prend source ‘la ‘iviere: ifie se ehifize( vers o-tou-v 
- Renseignements obtenus d’un brave aubergiste qui est en méme temps fermier - 
et tailleur de pierres. — Dans son ensemble la situation culturale -ressemble 
fort a celle de Ta-k’ou-liuan, tout comme la situation physique. Seulement 
les cultures sont un peu moins prospéres;. ce sont des ain moins pig 
des gens moins aisés. j Seem 
Ill° Villages situés en plein sur le. plateau nignies ewiaes avons 7 
F. Cheu-dzou-ze-leang. C’est le village chrétien qui se Saini dans la 
partie septentrionale du golfe steppien qui s’étend dans la direction de: Kalgan, 
a 15 km au Nord de Ho-ma-hou'. Les terres de Cheu-dzou-ze sont seulement 
ouvertes depuis la fin du siécle dernier, tandis que les cultures de Ho-ma- 
hou sont antérieures de plus de 20 ans, mais commencent a s’épuiser. — 
Sol sablonneux, plus ou moins mélé de petites pierres (soei-cheu-tr'eoul), et. 
surtout souffrant souvent de la sécheresse et du froid, précisément parce que 
les cultures y sont plus récentes. — Indications obtenues en juillet 1906, - 
quand j’entrepris l’exploitation de la ferme, et fournies par mon intendant 
lang, qui y dirigea les travaux depuis la fondation du poste. — Cultures de 
pauvres. Il n’y avait pour ainsi dire qu’avoine, sarrazin et pommes de terre. 
J’ai di beaucoup travailler, stimuler, et aider les gens, pour relever un ‘peu 
leur puissance d’action (/i-leang, forces, comme ils disent). ia 


G. P’ing-ti-nobo, est la chrétienté placée au centre de la plaine de Ho- - 
t’ou-wa, et comme la capitale de ce pays que les chrétiens furent les premiers — 
a défricher. Le sol est généralement encore sablonneux, comme 4 Cheu-dzou- 
ze, mais plus souvent recouvert d’une couche variable d’humus; a certains 
endroits il est méme marécageux, notamment prés de la riviére qui ‘coule ae 
Ouest du village. Le nom de Ho-t’ou-wa signifie prechemiena 
de terre noire; peut-étre que des alluvions amenées du bassin du Loan-ho, 
qui est a quelques kilométres a l’Est, y furent pour quelque chose; les maré- 
cages de terres noires y sont fréquents aussi. En outre les apports de. débris | 
clastiques des collines de thyolite ou de dolérite se rencontrent aussi- ‘dans — 
la plaine. En somme, c’est un type de ces nombreuses cuvettes entre ondu- — 
lations diverses, comme on les rencontre souvent en Mongolie. — - Nos don-— 
nées furent obtenues dun des notables de endroit, Jenn-wenn, un “fermier y. 
qui y habite depuis une trentaine d’années,. Sis qui y vint avec son. pere pour | 
commencer le défrichement. — Nous avons ici une chrétienté florissante, des — 
‘agriculteurs capables, tous descendants de vieux fermiers venus dendroits 
plus privilégi¢s. Aussi il ya plusieurs cultures bien menées. De Pavoine on 
séme déja beaucoup le long-terme, parce que le sol y est” deja” ‘réchauffé. 


selon moi. Dans le souze on distingue ici toutes les varietés, Hiss noire, : 
blanche, selon les grains. ‘ ; ae feds. 

H. Le village de Talai-ing-ze est encore” sida seprantiionsl’ a quelques 
kilométres seulement au Sud de Lama-miao, 4 une petite voussure de terrain — 
entre toutes les larges vallées oi coulent de petits Pe du ‘Loan-ho- qui 
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Des légumineuses y réussissent aussi, mais on n’en séme presque Pas; & tort ; 


es Ja telatols dei Rick voyage a Lama- ees ‘= Nous y avons ‘pris les 
renseignements en faisant halte chez le «Talai» (nom de dignité mongole) 
gui donna son nom a l’endroit: un des rares Mongols qui en ces patages ames 
~ s’adonnent a Vagriculture. — En comparaison des villages steppiens plus vieux, ; 
_ on voit: que les cultures de Talai-ing-ze ne sont pas encore fort réussies, pee 
.. quotients le sol y soit bon et le climat- assez avantageux. ; 
i 4. Avec Houng-k’i-Miliket’ou. nous sautons immédiatement a plusieurs 
eciitaniea de kilométres 4 l’Ouest. C’est une nouvelle chrétienté située dans 
tune dépression du plateau doléritique qui s’étend entre Ts’i-sou-mou et le 
_ Lac de Tai-hai; mais assez a proximité des-pays plus chauds du Sud; bien 
plus, les branches terminales du lac (de Hoang-k’i, ou Lac Kirnor) agrivent ei 
_ jusque 1a et en font presqu’un pays périphérique. Cependant I’endroit ainsi 
récemment attaqué est encore assez froid et tout a fait mongol. Il y a la oe 
une bonne terre noire, ressemblant a celle de Ho-t’ou-wa, et on remarquera 
que les conditions culturelles présentent aussi beaucoup d’analogie. 
 - Q’est ainsi que de l’Est a l’Ouest, tous les détails obtenus sur les 
" hauteurs, de Talai-ing-ze par Ho-t’ou-wa et Cheu-dzou-ze jusque Miliket’ou, 
cadrent assez bien dans leur pativreté monotone: avoine, sarrazin, pois, 
- pommes de terre et quelques plantes oléagineuses. Tous les produits des pays tS 
un peu chauds y font défaut. Les plantes. industrielles y sont a noter; cela 
peut servir pour des indications ultérieures: ces produits pourraient s’exporter. 
» [V° Villages situés encore plus & l’Ouest, et en méme temps un peu 
~ plus au Sud, d’aprés linflexion Sud-Ouest que prend la Grande Muraille en 
se dirigeant vérs le Fleuve Jaune. C’est la que se trouve la grande plaine, 
: fertile, alluviale, bassin du Ho-ho, et que nous avons déja eu souvent a citer ee 
sous le nom de «plaine du T’oumed», le plus souvent pour indiquer que ; 
-méme en Mongolie on peut avoir quelques régions relativement chaudes. 
Nous: avons anoté les cultures de deux villages situés au centre de cette 
plaine, et celles de woes autres situés dans les. montagnes qui la bordent au 
Sud-Est et au Sud. y 
a) Villages des. pays lointains de P Ouest (au Sud- Est et Sud du T’oumed). 
_ J. Koung-kou-yen: c’est ure chrétienté qui se “trouve au bord occidental 
de la petite cuvette, bassin fermé du Lac de Tai-hai. Le centre de ce bassin 
est occupé par les eaux, trés variables en étendue, de ce lac; la majeure 
partie de la petite plaine est couverte par des alluvions de ce lac qui autre- \ 
fois atteignait le pied des montagnes; mais le village que nous avons étudié 
se trouve un peu en accotement, au débouché d’une vallée latérale: le sol 
yest plutét argilo- -sablonneux; par endroits il y a du loess. — Le climat, au 
milieu de ces montagnes, est assez chaud, quoique d’une facon générale il 
pulisse encore étre considéré comme continental. Le sorgho (kao-leang) se 
Jonge ae toute: la oleae mais assez rarement au pod du lac; on 
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je ne connais ‘pas assez les pays situés au Sud pour near cette. question. 
Avant le décret d’interdiction de la culture du pavot cette plante était cultivée 
assez bien dans «le Taihai». — Nos renseignements furent fournis par un 
chrétien qui habitait l’endroit depuis une trentaine d’années. 
. K. Wou-soung-t’ou-lou, figuration chinoise du nom mongol qui signifie 
«source des eaux», est un village mi-payen, mi-chrétien, qui se trouve comme — 
perdu, avec tant d'autres, dans les hautes montagnes au Sud de la plaine — 
du T’oumed. C’est 14 que commence une des branches, la plus méridionale, 
du Ho-ho (riviére noire), qui par ses divers affluents dessert toute la plaine 
et se jette dans le Hoang-ho (fl. jaune) au port de Ho-k’eou, prés de T’o- 
tch’eng, au coude Nord-Est de la grande boucle du fleuve. Mais le pays 
montagneux du Sud de la plaine est desservi bien plus par le Houng-ho ~ 
(rivigre rouge), dont tout le bassin est encore laissé dans la Mongolie par = 
une grande inflexion méridionale de la Muraille chinoise. Wou-soung-t’ou-lou 
se trouve a une latitude de 40° 20’ 40” environ (& peu prés Madrid ou Con- 
stantinople); c’est un des points les plus méridionaux sur lesquels aient porté 
nos investigations, Cependant comme on y est en pays de montagnes le 
kao-leang y réussit & peine et y est peu semé. Un peu en aval dans la méme 
vallée, au confluent des deux premiéres branches terminales de la petite riviére, ~ f 
on le cultivé déja beaucoup plus. — Sol rocailleux naturellement; peu de 
terre meuble au flanc des montagnes, mais par endroits de bons pans de 
loess. Le fond de la vallée est occupé par un ruisseau torrentiel qui emporte ~ 
plus de terre qu’il n’en apporte. — Comme om le.verra par la statistique — 
agronomique c’est un des endroits les plus pauvres de la Mongolie. Ren- ~ 
seignements obtenus de Maitre Liou (Liou-hien-cheng) qui est originals de 
l’endroit, mais 4.ce\moment enseignait 4 Chaber-nor. s 
6) Villages situés dans la plaine du T’oumed. : 
L. La chrétienté de Chaber-nor se trouve au centre. de la plaine, ‘sur _ 
un sol trés sablonneux, car il y a longtemps que la riviére n’a plus passé 
par ces étendues et le sable amené du désert recouvre de plus en plus l’allu- 
vium. Prés des cours d’eau le sol est plutét alluvial, marécageux ou salpétré. 
Du reste un peu partout, a 5 m de profondeur on trouve la nappe phréatique, 
ce qui fait que le sol est toujours plus.ou moins humide et que les moissons 
réussissent presque toujours. Cependant un peu plus 4 l’Ouest et au Sud le 
sable est encore plus abondant, l’eau est’A plus de profondeur et il y fait — 
encore plus chaud: nous y approchons des sables des Ortos, le désert dans 
la boucle du Fleuve Jaune, et dont les vents aménent toujours quelques — 
_ poussiéres. — Les cultures du T’oumed n’ont plus le caractére mongol. Un — 
peu partout on produit le tabac; au Sud de Chaber-nor on cultive la vigne, 
et prés du Fleuve Jaune, aux défilés de Lama-wan, on a les endroits les 
plus chauds de la Mongolie: il y croit jusque trois moissons par an, comme — 
en certains endroits de la Chine. Méme le riz et une foule de cultures des — 
pays chauds y sont en rapport. — Renseignements du méme Liou-hien-cheng. — 
' M. Enfin nous donnons encore les renseignements obtenus au hameau ~ 
de Pei-tch’ang, une petite annexe, chrétienté filiale de la précédente, dont elle 


ye 
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est distante. que de 5 hm: flee sol est le méme, et il n’y a de. différences ae 


cultures que par suite de raisons passagéres: fondation plus récente, habitants 


plus pauvres, mille légers détails qui montrent combien parfois les cultures 


varient dans d’étroites limites. — Renseignements obtenus sur place de la 
bouche de divers habitants. — Pour finir disons encore une fois combien le 


T’oumed est’ dans une - position exceptionnelle en Mongolie espéce de tran- 


‘sition vers la Chine plus chaude, et combien-ce pays mériterait une étude 
‘Spéciale, plus approfondie, aprés un séjour prolongé. 


C. Les assolements dans la culture chinoise. 
_Les Chinois, agriculteurs trés observateurs, connaissent depuis longtemps 


les principes d’un bon assolement (hoan-ts’a, changer les soles), mais ne 
‘savent pas si bien les appliquer. C’est que les plantes demandées et usitées 


sont trop peu nombreuses et sont presque toutes des céréales; tout particu- 


liérement les especes de grande culture sont toutes plantes salissantes. 


* Cest pourquoi ils ont d’autres habitudes que nous. Ils savent citer des 


_ ordres dans lesquels on séme le mieux différents produits; ils appellent cela: 
_ Viao-ts’a, choisir le terrain (ts’a-ze est A proprement parler le champ tel qu’il 


sort de la précédente récolte, le champ d’éteules). En général, disent-ils, le 


mieux c’est de ne semer qu’une année chaque produit. Si on réitére la méme 


moisson, ce qu’ils appellent ts’ oung-tsoung (semer 4 notveau) ou ts’oung- 
) ts’a-(sur un terrain identique), que ce soit par exception et encore d’aprés 
cettaines régles. Ils ont pour chaque culture des régles qui déterminent son 


~ retour, ce qu’ils appellent le tchang de cette culture. Ils connaissent les 
-moissons qui €puisent le terrain, froment, avoine, colza, et remarquent que 
si on continuait a les semer, elles ne croitraient plus mais seraient envahies 
par les mauvaises herbes. Ils savent qu’il faut les faire suivre par d’autres 


espéces ott l’on peut facilement arracher les mauvaises herbes, et qu’ils 


'  appellent /eng-ts’a-ze (soles froides), parce qu’on les seme t6t et qu’on peut 


y pratiquer plusieurs sarclages. Ainsi ils disent que le sol ot l’on a planté 
des pommes de terre (san-ia-ts’a-ze) est un excellent milieu pour céréales 
et pour toutes espéces de cultures. Malheureusement ils ne savent pas toujours 


_ planter assez de pommes. de terre pour xprapat une bonne sole. Ils citent 


aussi des légumineuses, le lin, etc: 
On pourrait dire qu’a intercaller dans le cycle rotatif une autre culture 


_sarclée ils obtiendraient encore des produits utiles, ou qu’a faire intervenir 


des plantes textiles (chanvre) ou oléagineuses (colza),. les céréales donneraient 


davantage aux années suivantes. [ls le savent, mais c’est toujours la méme 


objection: comment se défaire avec fruit de ces produits? On pourrait cepen- 


dant l’essayer avec le colza ou le chanvre, qui sont cultivés, mais le premier 


seulement sur terres nouvellement défrichées et le second toujours en minime 


_ quantité, pour usage personnel. % 


{ls connaissent aussi le principe qu’une moisson peu dense (hi-ts’a-ze), 
semée lachement (¢soung-te-ts’ou), doit s’intercaller pour permettre le nettoyage. 


- Mais ils se contentent de dire que le froment satisfait a ces conditions de 


leng-ts'a-ze et de hi-ts'a-ze, en sorte qu’on pourrait méme le semer a nouveau, 


* 


a condition d’un ts’ou-ti Ganka! ‘soigneux: sinon on Lord tout l’avante 
de ces qualités. De 1a aussi: un champ oi l’on a semé le froment et bien 
’ fait le sarclage est compté comme une bonne sole (hao-ts’a-ze), et’ remplace 
souvent un culture reposante d’Europe. C’est surtout le cas, disent-ils, si a 
l’on retourne bien la terre aprés la premiére mission de froment et que lon — 
enfume bien avant la suivante, que l’on pourrait ainsi pendant plusieurs. années a 
de suite semer cette méme moisson!. A Hing-hoa-tch’eng et 4 Cheu-dzou-ze 
j'ai du appliquer plusieurs fois ce systéme qui — bien tout en wépui 
sant guére le sol. , x 
Remarquons encore qu’att K’eou-li (en Chine. proprement dite), ott les 

terres sont beaucoup plus morcelées, on applique avec bien plus de soin les 
régles de l’assolement et de l’entretien des champs: on fera trois, “quatre, 
- méme cing sarclages pour le froment, le millet, le chanvre; on emploie plus : 
de fumier, et surtout. le fumier humain (ta-fenn, grand fumier). ita io 
Voici maintenant quelques exemples d’assolements. Nous prenons comme — 
point de départ une terre nouvellement ouverte. Le ¢s’ao-ti (steppe) ou de. 
la jachére de plus de deux ans (ewl-hoang-ti), étant bien labourés, permettent — 
de commencer avec du colza (ts’ai-ze) qui est une des moissons rapportant — 
le plus et qui ne prendrait guére sur d’autres sols déja épuisés. La jacheteng ia 
d'un ou de deux ans réouverte ne permettrait pas le ¢s’ai-ze, on y sme du 
sarrazin, pluté6t que du froment (qui cependant sg a saa a donc 


* 
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en exemple: abet a il ee 
Assolement sexennal ou Fanitiirtlle 4 707 <9erGe a7 “4 
1° Ts’ai-ze (froment) 4° San-ia (pommes de terrre) Bs? Mia-ze (oemeatyt a 
2° Kio-mia (sarrazin) ou teou-ze (feves, pois, . 6° San-ia ou iou-mia» 
3° Jou-mia {avoine) ~~ —etc.)— vi bes 8, 7° San-ia cates ate 


Autre assolement compliqué: ' “ rn 57h Gas 
Ts'ai-ze 8 * ey. teh Mey saameaetaiay e 
Mia-ze —  Teou-ze aos ee 
. lou-giia Kio-mia - ~ yi end Se. EO ha ia 
Teou-ze Mikousou Sel) dba siahitiod aan 
ae San-ia __ Kio-mia : Taig ee oe! Nee 
ae Mia-ze _Mikousou eS NEE pn oe 
ke » . gu . oe ely 
¢ .s: Assolement plus simple, en partant du sarrazin: Fah 
ae z 1° Kio-mia 2° Mikousou 3° Hou-ma Ens 4° siete 24 8 
Piz Bia On voit qu’ils font souvent suivre deux leng-ts’ a-2e. (oar eX. teou-ze, 
vis san-ia; ou hou-ma, san-ia), ou un leng-ts’a-ze avec une autre culture pause 


facile a nettoyer (teou-ze, suivis de kio-mia). a - = asi aide ua 

Il y a des colons qui se soucient moins Ses peaplenate, et apres. une . 

ou deux moissons de préparation, ne seme plus que | de Tavoine, comme suit: eh 

: \ . ‘ é Sa ore ne : 
Ae e Assolement moti’. ngeueak tie INS 5a So a 
1° Ts'ai-ze ~ 2" Kio-mia~ # A738 SENSE, yendait un ‘temps indefint ae a s . 
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A Si-wan-ze on 'y intercalle assez “souvent des pommes: de terre, “on 
souvent que sur le plateay, = wrist Se 


: qui tapporte le ‘plus, puisqw elle prokite des. eeu terres et se vend Aonjburs 
- trés bien. En bien des cas on ‘en séme donc aussi sur des jachéres anciennes 
_ (eul-hoang-ti); « mais avec cette différence que sur la steppe ouverte on.séme 
- le ta-jeu-k’'i (colza ordinaire avec sa-longue période de maturation), tandis 
~ que sur jachére il_vaut mieux prendre le siao-jeu-k’i (a période plus) courte) 
- dit aussi siao-ts’ai-ze (petit colza). Cependant bien souvent, sur la jachére, 
il vaut mieux s’en abstenir complétement. Ainsi 4 Ho-t’ou-wa il y avait des 
_ jachéres de quatre a huit ‘ans, presque la steppe, et néanmoins le siao-ts’ai- 
- ze-n’y réussira “guére: on l’a essayé' sans succés:' Le mieux sera~alers du 
_ froment, du sarrazin‘ou du millet. Pour le colza, méme hatif, on disait que 
_ les épis se mouraient par la sécheresse ou la chaleur, avant d’avoir pu mftrir 
et aprés une semaine de floraison. Mais on ajoutait qu’aux servants exposés 
att Sud, comme au Si- ta-san, il y aurait plus de chance. Voici donc un 
ae eee qui me fut proposé pour un cycle sans. colza. 


ae rae ss Se a Assolement sur peers. 
ae eae _ Mia-ze (coment) 

4 . Kou-ze 
Ste eee id pfitee 
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\ deux espéces de millet 


a Je crois ipoivoir remarquer que: Pune ‘acon générale les Chinois en 
= sont aux mémes errements que. ceux qui étdient suivis en Europe il y a 
quelques “années, je veux dite atx rotations trop compliquées. En Europe, 
- surtout depuis Mathieu de Dombasle on a introduit de plus en plus les 
- assolements biennaux, alternant les céréales, qui nourrissent surtout l’homme, 
_avec’les plantes sarclées, qui profitent surtout au bétail, et ainsi indirectement 
a Vhomme. Nous avons déja dit comment il serait difficile d’introduire cette 
"méthode en Chine, et cela pour plusieurs raisons: trop peu d’animaux, trop 
- peu de débouchés, et trop peu d’engrais chimiques. Ainsi le progrés de I’agri- 
i culture tient ‘encore une fois intimement au progrés de toute la civilisation. 
Il faudrait en effet: des industries -produisant les déchéts utilisables, des dé- 
- bouchés permettant d’espérer plus de gain de ces innovations, des transports 
plus faciles, tant pour amener les engrais que pour exporter les produits du 
‘sol. Enfin, tant que l’agriculteur ne pourra pas SPaseners il ne saura trouver 
les ressources nécessaires aux méthodes nouvelles. — Qu’il nous soit cepen- 
dant permis de faire remarquer qu’on peut améliorer le sol sans. apporter des 
produits du dehors, par un choix judicieux des cultures, par une production 
plus: abondante et un emploi plus judicieux ef plus suivi de l’engrais de 
_ ferme, etc. Il. y Sali 1a un shave assez vaste pour. tenter lentement soe 
améliorations. 
Bs Pour finir disons encore un ‘iat des régles pariicn {ities que les Chinois 
- €énoncent pour chaque espéce de culture: tres souvent on ne s’en explique 
pas la raison. Ainsi ils disent qu’il faut faire le foei-ts’a (accorder les soles) 
- en évitant que le retour d’une espéce déterminée ne tombe pas a une année 
qui ne convient pas: par exemple, si les soins ne sont pas suffisants, il faut 
toujours laisser trois années d’intervalle avant que de recommencer le froment; 


beeen aie ee 


soit 1, 5, 9, 13, etc. L’avoine peut se semer en ‘is'o-ts'a, cea en 
nant une année seulement avec une attre espéce,--soit 1, 3): Sp THe Mais 
surtout pour les légumineuses (féves, pois, b&ricots) ils notent: ne resemez ‘ 
pas la quatritme année ou la sixiéme, ce serait absolument mauvais! Ils font 
donc le tchang suivant: 1, 5, 7, etc. Pour le sarrazin évitez aussi la sixiéme 
année, prenez plutét 1, 4, 7, etc. (5 et 6 peuvent étre occupés par de Raw oine 
ou autre chose indifféremment). 


D. Rendement ‘habituel des Terres. 


Ici, comme plus loin bien souvent encore, nous aurons &- employer 
différentes mesures chinoises pour exprimer les volumes des produits en 
usage; il faut en donner la signification. . 

Mesures de capacité. 

Les mesures chinoises de capacité ne s’emploient que pour les. grains; 
les substances liquides ne se mesurent qu’en poids. 

Donnons d’abord les valeurs «officielles» des mesures de capacité, telles 
qu’elles étaient en usage a l’époque de notre séjour en Mongolie, car depuis 

, lors on a songé plusieurs fois 4 les modifier. : 

a) En Chine proprement dite. 

Le tan comprend dix teou (boisseaux),.ou 103 litres, 

Le fteou, mesure étalon, est de 10-3 litres (environ 1 décalitre), 

Le chenn est la dixiéme’ partie du teou nae 1 litre). 

Le ka, la dixiéme partie du chenn. 

5) En Mongolie. 

Les mesures y sont a peu pag du double de celles de Chine; cest ce 
qu’on appelle le grand feou, et dans toutes les études qui suivent nous prenons 
toujours ce grand feou pour mesure, et toutes nos valeurs sont donc toujours 
du double des valeurs officielles chinoises. C’est l’usage général en Mongolie. 
Mais en outre bien souvent les teow y different par endroits, et méme cela 

ee "est parfois variable selon l'espéce de grains. On exprime parfois les compa- 
raisons en disant qu’il contient «autant de foung», ce dernier terme désignant 
ae environ un litre; par exemple on dira qu’un (grand) teow a Kalgan est plus 
baa petit qu’a Ho-ma-hou, le premier étant de 18 foung, contre 22 du second. 
be Citons encore les principales différences pour les pays qui nous occu- 
ci peront. Ainsi a Kalgan, ville «intra-muros», le teow employé au marché des — 
prer- grains est donc le petit teou, qui n’est que la moitié des teow usités sur le 
: = = plateau mongol. Ces derniers dépassent souvent 20 litres. Si-wan-ze, dans 
= . les vallées d’abord du plateau, posséde un autre teow que Ho-t’ou-wa, ‘Plaine 
aay . des hauteurs. Ainsi un teou de Ho-t’ou-wa égale 11 de Si-wan-ze, c’est- 
Be a-dire que 10 chenn du premier endroit fond 11 chenn au second. — Un 
, peu partout on emploie parfois, en le stipulant, un kia-seng-teou (un teow 
‘ augmenté, de kia, ajouter), c’est-a-dire qu’on augmente d’un certain nombre — 
. de chenn le teou d’ailleurs; par exemple tel teow sera 1°3 kia-seng-leou. — 
Les mandarins et leurs subalternes ont encore une mesure a part, plus grande he: 

du huititme que l’ordinaire; cest le hiang- poicanes - Cette majoration ee 4 
plique tant au grand teow qu’au petit. <7 bie Pig 7. 


- 


é 


mesures qui sont pratiques 
Un tan s’estime généralement 4 400 livres. 


237 


lly a plusieurs ~correspondances de volume aux poids ou a d’autres 


a connaitre: 
Un sac de sarrazin, millet, etc., 4 3 teou 


» » d’avoine, aprés avoir -été moulu, - environ. 
donne 200 livres de farine.’ ». sac de pommes de terre comprend 80 a 
90 livres. - 


» sac d’avoine cotrespond a 2°7 teou. 


Recapitulons maintenant les notions essentielles sur la valeur des cultures 


‘en rapprochant dans un résumé quelques renseignements comparatifs sur la 


valeur et l’utilité des principales espéces cultivées au plateau. Nous y comptons: 


IV° Les pommes de terre. 
V° Le lin avec le chanvre. 


I° Le froment. - 
II° Liavoine. 
III° Le millet. 


Pour chacune de ces espéces nous donnons la réponse au formulaire 
Suivant:. 
- 1° Quel est le maximum de rendement, par mou? 
2° Combien de semences faut-il, par mou? 


3° Quelle est la culture précédente qu’on lui préfére dans le cycle des rotations (ts’a-ze) ? 


4° Quelle est la culture qu'on aime a y faire suivre? r i 


I° Froment. 
1° A Ho-t’ou-wa, produit A fol; tout au plus, parce qu’on séme .en 


tangées (long-ze). A Cheu-dzou-ze, on disait 4 4 5 feou, mais on y séme a 


la volée. — Si on admet un rendement moyen de 5 teou (grands teou de 


_ Mongolie), ou 50 tan par ts’ing (petits ts'ing de 7 hectare, ordinairement con- 
_ sidérés en parlant de champs cultivés), cela fait environ 10.000 litres; 


soit 
environ 14 hectolitres par hectare. La récolte moyenne du blé, en nos pays 
occidentaux est de 12 4 20 hectolitres par hectare; dans les bons terrains elle 
est en moyenne de 25.4 30 hectolitres et dans les circonstances les plus 


~favorables elle peut atteindre 40 hectolitres. 


2° Il faut 34 4 chenn. On perd toujours un peu du volume en nettoyant 


au crible (sai-t’ou). On emploie donc 6 a 8 litres par mou, 6 a 8 hectolitres 


par ¢s’ing, environ 1 litre par hectare. En Europe on emploie 2 hectolitres et 


demi; en sorte que le rendement chinois, décuple des semences employées, 


serait proportionnellement plus avantageux que celui d'Europe. 
8° Le mieux semé sur champ de pommes de terre, de pois, de millet 
ou sur de la terre en jachére pendant une année (hoang-ti), retournée I’année 
précédente (ce qui s'appelle ia-ts’ing-ti, labourer la terre verte). 
--4° On peut encore recommencer avec du froment, ou prendre de l’avoine 
ou toute autre chose; semé en lignes, le froment n’épuise pas. Mais il est 
conseillé de retourner la terre avant I’hiver; d’autres se contentent de labourer 


au printemps. Il est bon aussi d’enfumer le sol. 


Il® Avoine. ° 


1° A Ho-t’ou-wa on disait 3 a 4 teou; rapport donc, a Ho-t’ou-wa, un 


_ peu moins, au total, que le froment. A Cheu-dzou-ze, au contraire, l’avoine 


rapportait autant que le froment. En Europe elle rapporte méme un peu plus 
(20 hectolitres par hectare). 


i> p= coi Eagle Us 


que pour le froment. En Europe, encore une fois, il sii un peu pl 
les deux pays cependant le rendement est du décuple des semenees employees. 
3° Pommes de terre, feves ou pois, millet. -_ em; 
4° On peut Semer encore une fois de l’avoine; mais apres un ow deux | 
ans il vaut mieux mettre ‘des pommes de terre, comme culture RENO YEN ae et 
reposante, leng-ts’a-ze disent-ils (assolement froid). oF 5) a a 
Il Millet. “age Sands een ieee 
1° A Ho-t’ou-wa rend 4 a 5 teou; il n’y: vient pas. pa bien. Par contre 
a Cheu-dzou-ze on donne des chiffres beaucoup plus élevés, soit: poy le > 
mi-ze 7 a 8 teou; kou-ze, jusqu’a un tan; sou-ze, 7 4 8 teou. © = 
2° Pour le mi-ze il faut-5 ka (un demi chenn); pour-le kou-ze, 445 kas 2 
pour le sou-ze, 647 ka. — On ~voit qu'il faut notablement moins de semences — 
que pour les grandes céréales, presque la dixiéme partie, — Bas 
3° Peut suivre n’importe quelle culture, mais naturellement apres Tes 
pommes de terre vient le mieux; peut se mettre sur terres défrichées, apres 
ia-ts’ing-ti. En tout cas il est bon de mettre un peu de fumure. ey WP ee 
C’est un bon fs’a-ze, bon champ pour cultures subséquentes, pap exemple 
pour le froment ou |’avoine. 


IV° Pommes de terre, a a as 

1° Un mou, en bonne année, donne 10 sacs Tae sac ae ‘environ - deo 

90 livres chinoises). En comptant le sac a 3 teou, cela ferait 300 tan (300. hecto- . 

litres) par ts’ing ou environ 50 hectolitres par hectare. Nous. sommes. Join des 

260 hectolitres qu’on obtient ainsi en. Europe. Ceci provient peut-étre du fait 

que les Chinois coupent les tubercules en autant. de fragments | qu’ ‘ils ont 

d’yeux et se contentent ainsi d’une petite. masse de “matiére nutritive pour Re 

2 chaque plant. ae Subs - Nee OBL 68 Bs 

2° Un sac sert a planter un mou. . eer ok 2 fe 

3° Les pommes de terre peuvent suivre- ee quielfe anttre, oe 

et s ’emploient surtout pour les terres fatiguées, par exemple: apres, le froment 
a ou l’avoine en mettra des pommes de terre suiyies de. SATTAZINA ro 

“i : 4° Mais on peut les faire suivre de toute. espéce de culture, — On = 

’ voit ici: les principes en usage dans les bons assolaments sout, assez bien He 2 -§ 


Vo Lin et chanvre. nt: ane ie the Saloe Ra ee 

Ces deux espéces se .trouvent ’ sollvestt: sie ‘Séparons: coperbtaat es 
données en_relatant ce qu’ils donnent, pour chacun des deux ‘produits... 

1° Un bon champ de lin -rapportera 50 livres dhuile par mou, tandis — 
que s'il est mauvais on n’aura que 30 livres. — ~ Leschanvre> ‘tapporte ies de 
100 tiges (kan-ze) par mou, manahjeiole ah Veja 

2° Pour le lin il faut 1:2 chenn pat mou; pour: le chanvre, plus: de 2 aha 

3° On le séme ordinairement sur de bonnes terres ou apres: culture du 
pavot, ow sur un champ quig nek a ho ane ou ‘sur terres défrichées 4] 
(hoang-ti). rei Rin snk Jr oe Danie sad < 

4° Ce sont de ican ts'a-ze: on. peat hes suivres sronemmtshieaetee : 
‘carottes, légumes, etc, . ‘ ae 


~*~ 


 XIM° Travaux agricoles. 
‘Nous avons été 4 méme, dans les deux postes de Cheu-dzou-ze-leang 
et de Ho-t’ou-wa, de suivre diassez prés les différents travaux agricoles dont 
- mous allons parler, = 
ae Ces deux exploitations sont. situées dans un pays qui fut encore, il y 
‘a ‘quelques années, presqte tout ts’ao-ti, la terre des herbes, la steppe du 
_ haut plateau mongol, et les renseignements qu’on y a recueilli ne sauraient 
 Certes pas s’appliquer, tels quels, 4 d’autres contrées. Le pays des montagnes 
du Sud’ de nos missions se trouve déja dans de tout autres conditions, et. 
les pays a climat bien plus chaud qui commencent au Sud de la Grande 
Muraille en different encore plus, autant que le midi de la France différe de 
notre. Belgique, ‘de l’Allemagne ou méme de la Russie. 


‘Bien plus, pour comprendré combien ces généralisations seraient dange- 

-reuses en ‘ces matiéres, comme en toutes autres qui concernent le vaste terri- 
toire chinois, il suffira souvent de comparer la vie agricole des deux endroits 

- précités, et qui sont pour ainsi dire situés dans la méme plaine, distants a 
peine de 200 /i. En outre les observations recueillies 4 Ho-t’ou-wa ont encore 
Vintérét tout particulier de permettre la. comparaison des cultures en terres 
anciennes, épuisées, négligées, -et des cultures en terres nouvelles, récemment 
ouvertes, | en train encore de s’ouvrir: la résidence principale de Ho-t’ou-wa 
se trouve en effet 4 P’ing-to-nobo, village relativement vieux, datant de prés 


x 


dun demi- siécle et dont les chrétiens ont peu a peu délaissé les terres pour 
tayonner tout autour sur les terres que le. gouvernement continue a livrer a 
; Pexploitation. La mission elle-méme s’est acquis un lot de ces terres nouvelles 
dans la vallée de Si-ta-san, a 60 li plus au Nord. Dans ces pays de Ho-t’ou- 
wa nous aurons ainsi souvent 4 distinguer nos anciennes culttires et notre 


exploitation nouvelle. 

Un fait analogue, d’épuisement du sol et d’essaimage de ses habitants, 
se constate dans la plaine de Hing-hoa-tch’ eng. La c’est l’ancienne chrétienté 
_de Ho-ma- -how qui commence 4 étre abandonnée pour des établissements plus 
 netfs dans les environs, comme a Cheu-dzou-ze-leang, a Cha-la-hotoung, etc. 
Mais nous y avons moins de données comparatives. 


Nos principales observations ont donc été prises 4 Cheu- dzou-ze, 4 Ho- 
 tou-wa (P’ing-ti-nobo et Si-ta- -san), Pour compléter ces études par quelques 
_ points de répére, je tacherai dy ajouter souvent plusieurs observations prises 
en d’autres endroits de la mission et que j’ai pu recueillir au cours de divers 
voyages. 

Bed 4 Divisions de P Année agricole. 

. On peut ranger. les opérations agricoles de Vannée en quatre périodes, 
; Bs s’accordent -assez ‘bien avec les trimestres européens, tout en empisiant 
a un peu les uns sur les autres. . 
Past Premier trimeStre: printemps. Crest l’époque- des semailles. Les Chinois 
: -commencent a semer les premiéres graines au Ts’ing-ming, et c’est vraiment 
- Pépoque ot l’on se ‘met en mouvement, Cependant oes le eaten 
re sebinols, ne ‘commence. qu’au 5 février. ; Ri 


‘Second trimestre. Les semailles snieept ce qui rprent a pew pres trois hole’ 
on ale trimestre des petites besognes: nettoyer les champs, crépir les batiments, ~~ 
couper le foin, etc. On arrive ainsi au " 

Troisiéme trimestre, c’est-a-dire aux récoltes de l’automne. De fates Cc’ vest au 
ts’iou-fenn qu’ils peuvent généralement se mettre 4 la moisson, Cela se fait alors — 
au plus vite et ensuite il faut tout le reste. du trimestre pour battre les grains- 

Quatriéme trimestre, que nous appelerons l’hiver, et qui commence au a 
7 novembre. Mais dans les mois qui précédent le solstice, les Chinois continuent 
véritablement comme en automne 4 trainer avec leurs besognes consécutives 
a la moisson. L’hiver, c’est plutét la période de la vente des orale, ae 
réglement des comptes, et du repos. . 

Dans les travaux des champs, impossible de compter selon les «lunes» y 
(mois) chinoises, puisque l’année lunaire peut varier de prés d’un mois. En — 
effet, leur année comprend 12 mois lunaires; quand le retard sur l'année 
solaire est tel que dans la premiére Iune le soleil ne passe plus dans lé¢ signe 
zodiaque des Poissons (vers le 19 février) ils ajoutent un troisitme mois — 
(mois intercallaire) et le premier mois reste celui pendant lequel le soleil —~ 
entre dans le signe des Poissons (Hai-koung). Mais tout cela troublerait les 
calculs des agriculteurs. Puis donc que leurs mois ne leur servent a rien pour 
fixer les travaux des champs, les Chinois ont aussi une année solaire, divisée 
en termes (tsie-ling) de 15 jours: il y en a 24, qui ont tous leur importance 
pour l’agriculture et que nous avons déja du donner, en COUTIERC AI étude 
des cultures chinoises. i 

Les. tsie-ling ont pris leurs déichications des données astronomiques a 
ou des phénoménes météréologiques de l’année; mais ces derniers se rapportent . 
au K’eou-li,. a l’intérieur de la Chine, aux environs de Péking. Ils n’ont donc | 
aucune signification pour la Mongolie, mais y sont employés tout de _méme. a 
Ainsi il est curieux d’entendre nos Chinois parler du Iu-choei (eau de pluie), z 
a une €poque oi il géle encore a pierre fendre. A l’automne on ‘met le | 
Pei-lou a la fin de septembre, quand en réalité les «Gelées blanches» n ’arrivent 4 
que trop souvent a la fin du mois ‘d’aoft. Ainsi encore, ce n’est certes. pas 
au Li-tch’oun (commencement du printemps) qu’on peut commencer les 
travaux champétres sur un sol dur comme roche, tout comme-ce n’est pas — 
au King-tchee (reveil des insectes) que la nature s’éveille en Mongolie, ‘mais | 
cest généralement au Ts’ing-ming qu’on peut ouvrir les premiers sillons, > 
Cependant dés que la nature s’éveille, aux premiers beaux jours du printemps, 
aux premiers dégels, les Chinois se mettent en mouvement et commencent — 
les premiers travaux des champs; le mieux c’est de faire tout le plus tot — 
possible, pour que les récoltes aient tout le temps voulu de mfirir, et surtout: . 
pour qu’elles soient quasiment mifires avant les premiéres gelées ¢ clad si rah = | 
arrétent toute maturation ultérieure. if Aa (FOE 

Il® Les Terres. — ra Lie EBS CR Be 

Avant de dire quciiiets mats au esitie: du ieticiiraieden donnons un perc j 
des principales terres que les agriculteurs distinguent dans le pays que nous 
habitions. Cela nous fera connaitre les qualités du sol et les dénominations- 
employées. Leurs distinctions sont basées seulement sur aspect extérieur ou oa 


artie cotanaeant: qui nates un aspect siete Ils ipaien: cela: con- 
-sidérer le «pouls de la terre» (t ou-mia). 
__. 1* Leg terrains de loess s’appellent hoang-t ou-pan-ze-ti (hoang-t’ ou, terre 
ic, loess). Nous avons déja dit qu’ils dominent aux flancs des montagnes, 
dans les vallées du Sud, comme 4 Si-wan-ze, etc. 
2° La k’i-kan-ze-t ou-ti est la terre plus ou moins rouge, aati rouge- 
Beste, due principalement a des apports de détritus de roches volcaniques, 
le-plus souvent. de rhyolite: ainsi elle existe par endroits dans la vallée de 
_ Si-wan-ze et en dautres vallées d’érosion oii cette roche émerge souvent. 
: 3° Les terres noires riches en humus sont les Ao- -t’ou-ti (ho-t'ou, terre 
noire) qui se rencontrent sur les hauteurs, Cette couche varie beaucoup en 
 €paisseur; elle peut étre profonde de plusieurs. pieds ou se reduire a une 
"mince pellicule (ho-t/ou-p’ieull). La plaine de Ho-t’ou-wa (wa, dépression) tire 
a son nom d'une. couche trés épaisse de ce tchernoziom; par endroits elle est 
de 05 a 1 m, souvent ces terres sont plus ou moins acides, par suite de la 
part que les terres marécageuses ont pris 4 leur formation. A Cheu-dzou-ze- 
_ leang, sur les sables du Gobi, on n’a qu’une pellicule d’un ou de 2 dm. 


49 La sa-tz’reull-ti est un sol forme des sables siliceux de la SERRE. 


un des moins bons. 
5° Kien-kan- ti est- le nom donné au sol des plaines— (tan) salpétrées 
ken) du. Nord; il est presque inutilisable, 4 moins d’étre drainé. 

6° len-ti désigne les terres imprégnées de sel, comme on en trouve. en 

x ae endroits de la Mongolie du Nord; mais en ces endroits les Chinois 

n’ont pas encore pris pied: il n’y a donc pas 1a de cultures et il ne saurait 

guére y en avoir. : 
he f2ik° Kiao- ? on-ti, terres argileuses. Les. fortes terres sont rares en Mongolie; 
il y a plus souvent des sols légerement argileux. L’argile s’appelle kiao-gni. 

: -- Les Chinois indiquent quelques plantes dont la présence, sur les prairies 

~ ou les terres en friche, laisse soupgonner leur qualité bonne ou mauvaise: 

ainsi, disent-ils, les tie-kiu-ts’ai ou k’outs’ai, des chicoracées, les ka-keul-ts’ao 

a et les iang-eul-t ouo-ts'ao indiquent des mauvais terrains: Les ngai-hao (ab- 

_ sinthes) et le kien-ts’ao viennent plut6t sur de bonnes terres. Mais plus sou- 

3 vent ils jugent d’aprés l'aspect physique du sol et ils n’omettent pas: de con- 

 sidérer la nature des montagnes environnantes. 

Re % Mais, pour l’établissement d’une ferme un grand point est encore la 

~ question de savoir si onstrouvera facilement de |’eau. potable: a certains en- 
_ droits il faut creuser des puits qui ont jusque 30 et 50 m de profondeur. 

; a reconnaitre les bons endroits, les paysans s’adressent souvent. a des 

 géomanciens. En général ils ont pei de notions sérieuses pour les guider 

s dans ces choix; la gédlogie leur est totalement inconnue. 

es He Le i ahouiane: ; 

_Nous avons .décrit les charrues chinoises; voyons maintenant. les travaux 

& -ou.l’on les.emploie....-.... , 

-. Les Chinois. distinguent ‘solaneusement les deux principaux travaux: le 
‘défrichement (k’ai-ti, ouvrit les terrés) et les labours en friche (R’ing-ti,. la- 
-boureur les terres). * 

' Anthropos XVIII—XIX. 1928—1924.. ; 5; ne 16 
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A. La question des défrichements a daies une sane importance 
dans les colonies neuves oi nous vivons, et tous les grands fermiers ont 
toujours a s’y appliquer: car de posséder des terres, si on ne sait les faire 
valoir, c’est une géne plut6t qu’un profit. On les «ouvre» donc au plus vite, 
et bien souvent, quand on les a assez longtemps exploitées, on les passe a 
d’autres, avec un beau bénéfice, pour recommencer plus loin — une nouvelle 
exploitation. C’est ainsi qu’ils sont toujours a l’affut de ces nouvelles con- 
cessions qui sont d’un excellent rapport, en méme temps que matiére a gran- 
des spéculations, mais qui demandent aussi que |’entrepreneur au ta ide 
(grande force) c’est-a-dire ressources et capacité. . 

Il y a différentes maniéres de s’appliquer a ce Sr Stl gor 

a) Défrichement par entreprise. 

On peut-ainsi trouver des hommes sur place, ou des spécialistes venus — 
d’ailleurs. Ici, 4 Ho-t’ou-wa, des gens venus de Tch’eu-tch’eng l’ont encore © 
entrepris. Voici quelques exemples des conditiong: 1° Pour la steppe, ts’ao-ti 
(appelée sous ce rapport agricole: /ao-hoang-houng, ou seng-ti), il faut donner 
400 sapéques de Tch’eu-tch-eng (132 de Kalgan) par mou, environ 25 cen- ©) 
times, soit 35 francs par hectare. Ils feront 4 mou par jour, en moyenne, et | 
c’est eux qui fourniront le ts’ao-leao (foin et picotin) et les kia-kiu (instruments), — 
tandis que l’employeur leur fournit le manger. 2° Pour les_terres autrefois 7) 
cultivées, eul-hoang-ti, depuis des années retournées a la friche, c’est 350 sa- 7) 
péques par mou, et ils feronttencore 3 a 4 mou par jour; les chrétiens, en — 
défalquant les mauvais temps et les jours fériés, disent 3°5 mou. Ce labeur 
fatigue moins les bétes, mais plus les hommes, que le précédent. 3° Pour les 
friches récentes, hoang-ti, de ‘deux ans ou moins, on dit ya-k’ing-ti comme 
pour le labour ordinaire, annuel. C’est un travail plus facile, pour lequel on 
ne donnera que 200 sapéques par mou. 4° Mentionnons spécialement les © 
terres lourdes, comme au Si-ta-san: 1a on fait seulement 2 ou 3 mou «par 
jour. Aussi je ne sais pas si pour 500 sapéques (toujours de a ag a3) 
on trouverait entrepreneur. 

On peut aussi louer des vaches chez les Mongols. Notre’ résidence de 
Ho-t’ou-wa en a louées et prétées a des chrétiens; mais les bétes, mal soigées, 4 
devenaient si maigres que les Mongols ne. ea décidaient plus.” eats 

b) Défricher soi-méme. : + a 

Le mieux c’est d’avoir ses vaches et ses boeufs a soi: de louer des feted a 
en conséquence, et quand on ne séme pas soi- -mémé (qu’on affermit ses terres, — 
‘en dimes), on aura tout le temps disponible pour les atteler a cette besogne. — 
Un homme fera facilement un ¢s'ing par mois: on est loin des 40 ligatelles — 
qu’il faudrait par entreprise!-— C’est dans cette intention qu’a Cheu-dzou-ze- — 
leang je mettais quelques centaines de francs a acheter des bétes, beeuts. et 
vaches: comme tout fermier bien entendu, j’achetai, a toutes les occasions, 
tous les animaux, grands et petits, et j’eus bientét un- troupeau. de 20 a 30 — 
tétes. On pouvait dés lors, avec les plus solides, commencer un travail ‘sérieux, 4 
et a certains moments trois. ol quatre charrues travaillaient simultanément. q 
Cela ne se fait pas sans peine: il faut tout surveiller, les bétes a employer, q 
a changer, a nourrir; les charrues oi toujours il y a quelque réparation; les 
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_ hommes fi Be iigiits feritlent au minimum d’effort. C’est ainsi qu’en juillet 
1909 je fis encore ouvrir quelques terres au Si-ta-san: je surpris mes hommes 
© qui n’avaient pas fait plus que 15 mou par kiu (couple d’animaux) et, par 
jour. . . Il est vrai qu’en ces terres lourdes le travail est plus difficile; mais 
_ javais ore un. endroit facile, un versant de montagne, sans pierres. Dans 
la vallée, le sol est encore plus lourd, tandis que plus haut il est trop pierreux. 
En parlant du prix sol, nous avons encore cité d’autres accords 
entre le propriétaire terrién et le petit cultivateur que veut trouver un lot de 
terre:.ce dernier se charge du défrichement et on fixe en conséquence le prix 
- de Ja dime a percevoir. 
Enfin ajoutons encore le bon procédé dit pan-k’ai, suivi de pan-tsoung. 
| Labourer (k’ai) et semer (¢soung) 41a place du métayer, qui obtient la moiti¢ 
(pan) de la recolte et laisse l’autre moitié au propriétaire dont il employa 
les bétes et les semences. 
-L’exécution du travail. 
Quels sont les labours a faire pour «ouvrir la.terre», ¢’est-a-dire pour 
- défricher? Généralement on fait d’abord un hersage, » na-pa-i-la, c’est-a-dire 
qu’on y fait passer le pa-tz’eu-ze (herse), pour arracher et diviser les racines 
des herbes, si celles-ci sont enchevétrées 4 ne pas laisser passer la char- 
“tue: c’est donc surtout pour une terre -récemment encore cultivée, une friche 
d'un ou de deux ans, tandis que c’est inutile pour une vieille friche (eul- 
hoang-ti) ou pour la vraie steppe, oi les herbes sont plus diffuses, a 
racines plus petites que chez les céréales. A ce travail on peut faire une tren- 
taine de mou par jour. — On fait ensuite un premier labourage, a la charrue, 
_ dans le courant de l’année, quand on veut, a condition de s’arréter dés que 
- le foin porte des graines. — Il y a encore du reste en cette année d’autres 
préparations a faire subir au sol, pour qu’il soit dans les meilleures conditions 
oles C’est vers cette époque, en effet, dés qu’on arrive 4 l’automne (Ii- 
parasts: iou-tien comme ils disent, c’est-a-dire vers le /i-ts’iou), qu’on fait encore 
un hersage (pa-ti), au moyen de la herse (pa). — Puis encore un labour, 
~ dit fan-ti (retourner la terre), pour que l’an prochain on puisse semer du 
froment; si on veut semer du nokE: on dit qu il ne faut pas ce second labour, 
quoiqu’il y en ait encore qui le fassent. Les jeunes. pousses des herbes ont 
alors 1 dm de hauteur. On laboure cette fois-ci en croix sur les premiers 
sillons. Ce fan-ti se fait ordinairement aprés le Ta-chow (grandes chaleurs); 
si on attendait trop longtemps, le sol serait redevenu trop dur et les herbes 
- atiraient de la peine a faire le mgeou (se corrompre). On emploie a cette be- 
' sogne le fan-ti-li-eul, le versoir plus grand (environ 2 dm de diamétre) que 
: celui de la charrue a défricher (k’ai-ti-li-eul). — Enfin, par exception, il y en 
a qui font encore un troisiéme labour, qui's’appelle sa-ti (éparpiller la terre). 
; Quant au temps propice, on peut résumer ainsi ce qu’ils disent: com- 
meficer si t6t' que possible, dés que la terre est détrempée par la pluie ou 
dle dégel, dés qu’il y a un pouce de terre maniable; deux pouces valent mieux. 
On dit pour ces premiers labours: ts’owng-san-ti ou ts’oung-ts’an-ti. Géné- 
ralement ce sera au quatriéme mois; c’est le moment ot les bétes reprennent 
leur piao (leur bonne performance) et oi l’on peut les paitre entre les tra- 
16* 


_ dans les différentes résidences oi nous avons Pace A Cheu-dzou-2e, ~on 
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vaux: leur journée sera’ donc partagée en une aemi-jourtiée de travail et 
demi-journée de paturage. Les hommes ont également suffi 4 leur tache quand id 
ils ont fait 3 ou 4 mou par jour. — En été on travaille matin et soir, pour 
laisser reposer hommes et bétes au plus chaud de la journée. + Sa 
On dit aussi d’une facon générale qu’on fait avec une paire de vischae 
1 ts’ing pat mois, ou 3 ¢s'ing par an. Car on s’arréte avec le temps de la | 
fenaison. Alors on fait le pa (hersage), et le fan Sipe ces opérations : 
vont sb vite, a4 raison de 5 ou 6 mow par teins avec 1 kiu Seid ea a 
bétes) . F 
Si on aurait négligé la bonne saison pour le k’ai-ti (défrichage) on 
pourrait encore, a la derniére minute, k’ai i lei (ouvrir l'espace d’une Charrue), 
par exemple aprés toutes les semailles, au sixiéme ou au septiéme mois. 
Enfin il y a des gens pressés, et n’ayant pas eu l’occasion de labourer 
l'année. d’avance, qui ouvrent quelques terres au tig es pour y semer 
encore une moisson tardive. 
B. Labourage des friches récentes, ‘des sou-ti big ott “Pon a mois- 
sonne). 
Nous avous déja dit que c'est toujours le mieux de labollter veninées 
d’avant: cela est vrai en Asie comme en Europe. Ce labourage des terres” 
ou l’on vient de moissonner s’appélle également fan-ti, comme le second — 
labour, automnal, des steppes; on dit aussi ya-ts’ing-ti. On le commence trés ~ 
souvent dés que la recolte est coupée, entre les bottes; on peut continuer ~ 
jusqu’a mi-septembre. Si on fait un second labour, il s’appelle alors sa-ti 
(éparpiller la terre) ou fao-ti (retourner la terre). En certaines régions du Nord — 
le climat est si froid que le temps disponible pour labourer en est plus — 
restreint: ainsi, a Ho-t’ou-wa,-on tache d’avoir fini les semailles avant le 
mang-tsoung, pour bien faire les travaux consécutifs sur les champs. ert a 
Les Chinois, avec leurs moyens insuffisants, charrues primitives, animaux — 
peu robustes, ne labourent presque jamais assez profondément: ils n’atteignent 4 
guére qu’un décimétre. Plus bas, disent-ils, cela aménerait a la surface les — 
terres froides du fond! Sei-pou-teou (la chaleur ne pénétrerait pas!). Pro- 
bablement qu’ils entendent par la qu’en ayant enfoui la couche supérieur 
chauffée depuis des années, ce serait a refaire pour Ja nouvelle couche amen 
a la surface. Aussi, en insistant, ils concédent qu’a labourer un peu plus § 
profondément chaque année, ce pourrait peut- -étre réussir, aie ‘apres deux Ou i 
trois ans le tout serait chauffé! eae: . ; 
Les régles de la profondeur des labours “gout énoncées comme sui 
pour k’ing-ti (premiére fois). 15 pouce suffit; pour fan-ti (seconde fois), de | 
méme, ou un peu plus. — D’autres disent: pour les hoang-ti (friche récente), 
2 pouces; pour les kiou-ti (terres plus vieilles), parfois le double. Cependant 3 
ils ajoutent: un peu plus profondément, ie-hing (cela irait encore). Tout cec 
s’entend du haut plateau mongol, pays froid et sablonneux. En bas, surtou 
a Kao-kia-ing-ze, au climat plus chaud, alluvion et loess, on se ate Jesae 
4 et 5 pouces, surtout pour les pommes de terre. © 
Disons encore quelques mots ‘des conditions species de ‘Ces ‘travau 


ie wouvtait guere “de nourells fersae et méme les anciennes terres étaient fort 
mal. cultivées: c’étaien 1a tous-de pauvres chrétiens, souvent des nouveaux 
venus, sans ressources, sans bétes.. Aussi les’ moissons y étaient-elles géné- 
-ralement des plus pauvres aussi; et ce fut pour y rémédier que j’avais com- 
~ mencé la formation d’un cheptel et le labourage sous la direction de «l’église» 
- (comme ils appelient !a mission). — A Ho-t’ou-wa, un bon ouvrier k’ai-ti-de 
(pour ouvrir jes terres) doit bien avoir deux ligatures et demi (de Kalgan) 
" par mois. Déja en 1909 on citait le cas de la famille Nan, qui donnait jusque 
9 ou 10 ligatelles (trois de Kalgan), et plus. 

Naturellement les friches récentes sont plus faciles a iisuren Ainsi a 
 Ping-ti- nobo, bien des terres peuvent se labourer avec deux vaches de 4 ans. 
_ Par contre, au Si-ta-san, les terres sont si fortes (bonne terre noire) et les 
 herbes si drues, qu’il faut de bons boeufs de 6 ou 7 ans pour le Seren 
et souvent on ne fait que 2 ou 3 mou Rat jour. 

IV* Les. engrais. 

Nous avons déja-dit qu’on commence par amener du fumier sur les 
~ terres, afin de Penterrer au premier Jabour. Disons aussi quelques mots de 
cette question des engrais, 

- Manque d’engrais en Mongolie. 

Les Chinois ne mettent pas de: litiére dans les étables; mais ils en 
‘retirent la terre imprégnée de déjections, pour Ja renouveler de _temps a 
autre. Cette terre est aussi’ employée comme engrais; c’est méme celui-la 
qu’on emploie surtout en Mongolie. Mais on comprend de suite l’imperfection 
de cette méthode. Le défaut d’engrais y est.cause de bien de déboires en 
_ agriculture, et il provient de la nécessité oi ils sont de briiler de la paille. 
- Sai recommandé d’essayer att moins de mettre de ia tourbe dans les étables, 
: - Guand crest possible. Encore une fois: les conditions géographiques, absence 
de combustible et de moyens de transport, Beeler toute la vie agricole et 
- cest par introduction d'autres combustibles qu’on amclionenst: aussi la pro- 
- duction du sol. 

En Chine, au contraire, le fumier est employé d’une maniére plus intense 
et fort bien entendue. Chaque voyageur y connait ces petites maisonnettes, 
; pectic toiture et murs tout en-pisé, ou bien rien qu’un discret enclos de 
quatre murs, batis a hauteur d’homme. De petites affiches invitent le passant 
ay venir payer le tribut a la nature: ou la reclame va se mettre! A l’inté- 
rieur on ne trouvera qu’un puits carré sur lequel deux planches. ou deux 
_pierres laissent une fente destinée a recevoir le précieux engrais. Sur ces 
-_ matiéres fécales on jette de temps a autre de la terre, et prés des demeures 
on y ajoute aussi les cendres:du foyer et tous les déchéts. Cet ensemble 
forme done un: compost actif, dont l’aspect n’est pas si nauséabond. que 
Yengrais humain seul. Apporté sur les.champs,. un mois avant de |’enterrer, 
on l’y laisse encore subir une fermentation. En bien des endroits surpeuplés, - 
la matiére moulue et fagonnée en briquettes, fait.l’objet d’un commerce véri-_ 
table. Ou bién elle est vendue en sacs, comme notre guano, Au Kansou le 
"prix moyen est de 40 sapéques le sac. C’est un engrais azoté trés riche, que 
le campagnard devra méler encore de produits moins forts. : 


Engrais potassiques. ; | tess 

Un engrais riche en potasse est connu des Chinois, et employé ‘dca 
en Mongolie. Ce sont.les produits des grandes dalles en pisé (k’ang-pan-ze) 
qui ont servi a construire les tuyaux du k’ang (de lhypocauste chinois), — 
Cette structure s’effondre assez vite et a chaque fois qu’on-en renouvelle une 
partie ou le tout, ces briques argileuses, couvertes de suie, et a moitié cuites, 
sont recueillies et moulues. On leur laisse subir-une fermentation de suaguel 
semaines et ensuite on les incorpore encore a d’autres engrais. * 

Application du fumier. > 

La maniére de mettre le fumier en terre varie. A l’Ouest (a Hing-hoa-— 
tch’eng et plus a l’Ouest), on porte sur champs de petits monceaux du 
mélange de terre et de fumier, a raison de deux tas, soit un char, par mou. 
Au moment de semer on y méle encore les semences et on lance le tout a 
la fois. — A l'Est (Ho-t’ou-wa et plus a l’Est), on met le fumier en grands 
tas, oi vont puiser ceux qui sont chargés de le distribuer sur terre, . c’est-a- 
dire qu’on y emploie deux hommes en plus. En sorte que 1a les semailles 
prennent cing ouvriers, repartis comme sitit: : q 


Un fou-li-te (qui soutient la charrue); Un ta-koung-ze-te (souvent un enfant), qui 
» sa-tzeu-tze-te (qui seme les semences); guide une vache 4 trainer un petit rouleau, 
» chang-fenn-te (qui met le fumier); : gros comme une téte d’adulte, pour tasser — 
» second chang-fenn-te la terre sur le sillon. _ 


Ve Les Semailles. ZF ENE 
Les cultures selon les labours. ; 
Aprés le labourage des champs on pourra commencer les seniailleall 
Nous avons déja parlé des espéces cultivées, des assolements et des rotations, 
Disons encore, en connexion avec les terres labourées, que sur terrains défrichés, 
steppes ou friches anciennes, on séme le colza ou le froment. Du reste, tout 
y réussirait, puisque ce sont les sols les plus riches: mais cest le ts’ai-ze 
(colza) qui domine: méme qu’on ne le cultive jamais que sur de pareils | 
terrains vierges; l’assolement peut continuer les années suivantes par sarrazin, . 
avoine etc. . - 
Sur le Aoang-ti (friche) qui n’a pas deux ans, le colza ne réussirait plus: 
on y commence souvent par du sarrazin, surtout si aprés le labour unique 
du printemps on veut avoir une récolte; ce procédé cependant est décon- 
seillé, les terres ainsi traitées restant toujours médiocres. Plus souvent, quand — 
on a bien travaillé la terre 4 l’automne, ce sera le froment, la récolte de 
choix, ou l’avoine, la récolte la plus répandue, ou le millet (variété kou-ze), 
la récolte du pauvre: cette derniére est adoptée par ceux qui n’ont pas de 
meilleures semences, et alors ils font encore une moisson trés lucrative, parce — 
qu’elle sera bien meilleure que sur les champs labourés au printemps. 
¥ Le grand fermier, quand il n’a/pas eu le temps de tout labourer avant 
hiver, met son avoine sur les terres qu’il prépare au printemps. “coal 
‘Une autre régle, déja citée, préside parfois au choix des semences, sur- 
tout chez les plus pauvres: on séme ce qu’on peut trouver. Souvent ils n’ont 
gardé guére que le plus commun, le millet. Ou bien ils doivent ‘emprunter, 
mais ce sera généralement & des taux usuraires. Par exemple un feou de blé — 
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Maniére de semet.. 

La maniére de semer différe un peu par endroits: a la volée ou a la 
semeuse (/eow). Dans les terres légéres on séme aussi a la main, mais en 
 rangées (long-ze) espacces. Généralement on n’aime donc pas ici la semeuse, 
"parce qu’il faut tasser davantage, au koung-ze (le rouleau en boule traine 
_ aprés la charrue):_c’est pour que les semences ne senvolent pas. De plus, 

semées a la main, on peut rendre les /ong-ze plus drues, tandis qu’a la 

~ semeuse elles se réduisent presqu’a une ligne. Or quand les rangées sont un 

peu espacées, ce qui a du bon, on aime qu’elles soient un peu plus épaisses, 

pour regagner un peu ce qu’on perd par ’espacement. Tout de méme l’avoine, 

qui dans les vallées (Si-wan-ze, Kao-kia-ing-ze,’ etc.) peut produire 5, 6 et 

~ jusque 7 teou, et méme un tan (aux soei-ti, terres itriguées, «comme a Kao- 
 kia-ing-ze) ne donnera sur le plateau que 4 ou 5 feou par mou. 


ie Dans les terres grasses et fertiles, comme celles que nous venons de 


citer aux vallées, on peut semer 6 rangées par 5 pieds chinois: la distance 
entre les bouts des tubes du semoir est alors de 8 pouces, tandis que dans 
les terres légéres, comme a Ho-tou-wa, Cheu-dzou-ze, etc. on n’a que 4 sil- 
| lons par 5 pieds, ce qu’on exprime en disant: wou tch’en seu long-ze: avec 
cet écartement plus fort on peut aussi, a l'occasion, faciliter le nettoyage des 
cultures, en y faisant passer une charrue entre les rangées, ce qu’on appelle 
faire le fang. 
Plus a l'Est encore, comme a Ta-t’an (60 di de Ho-t’ou-wa), on a encore 
une méthode spéciale: on séme trois rangées par pied;. on fait le “ang quand 
A c’est-le moment, et cette terre ainsi labourée entre les sillons (entre les long- 
| pei, les dos de sillon) est laissee cette année-la comme une jachére. L’an 
| prochain, c’est 1a qu’on semera et c’est sur les vieux /ong-pei qu’on labourera, 
‘pour les laisser 4 leur tour en jachére. Ils appellent cela une maniére spé- 
ciale de faire le #iao-ts’a (d’alterner les cultures). , 
Une autre facgon de (iao-ts’a et de laisser reposer la terre, est encore 
_ pratiquée en quelques grandes fermes qui disposent d’assez de terrain: c’est 
de semer en planches paralléles, alternativement une de semée et une en 
_ jachére, et chaque année on passe de l’une a l’autre. Celle qui reste en 
_ jachére se laboure pour l’an- prochain: bon procédé, mais peu usité en somme. 
p Ajoutons encore qu’a l’époque des semailles, quand tous étaient occupés 
a la fois, je devais souvent préter de mes vaches: alors ils donnaient 20 sa- 
_ péques par mou pour une paire (i-kia). Or un homme avec /-kiu-niou (une 
 paire de vaches ou de bceufs) peut semer 10.4 20 mou par jour. 
Epoque des semailles. 
Les laboureurs indiquent quelques signes pour juger d’un ensemble 


favorable des conditions pour semer: ils appellent cela le chang de l'année, 
de la moisson, c’est-a-dire la maniére dont on prévoit qu’elle montera (chang, 
 monter). C’est un principe de «dryfarming»: il s’agit d’avoir su garder assez 
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d’humidité dans le sol. Par exemple: si l'année précédente il y a eu” feng-ti- 
iu’ (pluie pour sceller la terre), c’est-a-dire une pluie tardive, suivie immé- 
diatement de gelées, en sorte que l’eau restera emmagazinée pour tout Vhiver,. 
on aura le mei!leur conditionnement. Ainsi encore: beaucoup de mi ere 
Phiver, ou enfin des pluies précoces, abondantes. 
Le temps des semailles varie naturellement selon les endroits. Noiis ne 
parlons pas ici de la-Chine, ot l'on connait les deux moissons, celle aete | 
et celle d’hiver, Mais dans la Mongolie méme il y a de notables différences, — 
Ainsi pour ne citer que quelques points de répére, prés de la Grande Muraille, 
a Kao-kia-ing-ze et aux environs de Kalgan, gn peut trés bien semer dés la 
fin du mois de Mars. Un peu plus haut dans la méme vallée, a Si-wan-ze, 
on commence toujours un peu plus tard. Si nous passons alors au plateau 
mongol, nous avons d’abord la chrétienté de Ho-ma-hou, @ l’endroit le plus 
méridional, 1a oi le platéau se rapproche le plus de Kalgan. Ici prévaut la 
régle générale: commencer si tot que possible aprés le Ts’ing-ming. Puis il — 
y a Cheu-dzou-ze-leang, qui n’est qu’a 30 li plus au Nord, dans la méme © 
plaine, avec le méme sol. Seulement ces terres nouvelles, semées & peine | 
depuis 1900, sont sensiblement plus froides, et de ce fait elles sont Sine 
ment de quelques jours en retard sur Ho-ma-hou. 
Il faut croire que la plaine de Ho-t’ou-wa, au Nord-Est de celle de 
Hing-hoa-tch’eng (oi se trouvént Ho-ma-hou et Cheu-dzou-ze), est un endroit — 
plus froid encore. D’abord on y seme peu de froment, parce qu’il est plied 
délicat et demande plus d’entretien que l’avoine: c’est sa limite de culture, 
Voici la régle qu’on y fixe pour commencer les semailles: c’est seulement 
vers le Kou-iu (20 avril) qu’on peut s’y mettre; par exemple le froment quel- — 
ques jours avant ce terme, puis un court intervalle, et l’'avoine quelques jours — 
aprés. N’empéche que souvent dans la pratique on y voit semer a la fois — q | 
froment et avoine, et qu’ils mfirissent en méme temps, souvent trés tard, au 
Pei-lou (8 septembre). C’est la raison pour laquelle la culture y est si souvent — 
compromise; on ne demanderait pas mieux que de commencer toujours au 
Ts'ing-ming: malheureusement le sol n’est ordinairement pas encore dégelé 
a cette époque. Aussi quelques jdéurs, ou une ou deux semaines avant cette 
époque, on commence a souhaiter l’adoucissement de la température, le dégel, 
et pour étre prét on se met déja 4 la recherche d’hommes, de vaches, de terres 
et de semences. Comme exemple concrét, disons que ce fut le 11 avril, qu’en_ : 
1908 les plus pressés commencérent a P’ing-ti-nobo 4 semer le fromenit, ‘sur 
terres retournées l’an pagsé.. ; : 
Au Si-ta-san, sur le sol froid de ig nouvelle vallée, ce meme jour on 
était occupé a retourner les terres pout semer le froment, plus tard, avec un 
second trait de charrue: c’était un essai a T’eou-hao, endroit le plus ancien, — 
ot l’an passé la moisson ne fut pas ‘mal, Pree uae Bese au Nord dans la 
méme vallée il fut moins satisfaisant.  — “4 
Comme autre exemple, donnons encore en détail la suite des. ensen- 
cements dans cette méme année, a Ho-t’ou-wa. Ce sont des termes approxi- 
matifs, les jours ou tout le monde s’y donne. Ainsi on était occupé avec ee 
froment, le 17 avril; pommies de terre, le 18; avoine, le 19; pois, faves, etc. — 
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ACapaadant: tout s'y fait un peu a la fois, mais non sans siariges en ces 


Eeays: hinds cette année 1a méme, quand-le 24 avril la température tombait 


a —11°C plusieurs moissons, surtout les pommes mee terre, furent abimées. 
La fin des" semailles. 
A la fin du mois d’avril, on est occupé déja avec le millet. Mais en 


__ général le mois d’avril ne voit pas se terminer les semailles et le mois de 
mai est encore pris. Naturellement, si le temps l’a permis, on préfére avoir 
__ fini plus tot. Mais le plus souvent c’est encore avec le millet qu’on est en 
retard. D’aucuns méme, dans la plaine, ont remis jusqu’alors de semer le fro- 


ment, dans la crainte que, semé plus tét, il aurait a subir une trop longue 
sécheres se: le 8 mai 1907, a Ta-k’ou-liuan, on m’affirmait qu’on ne faisait 
ainsi que commencer. On dit, mais c’est peut-étre un peu exagéré, que si 
au quatriéme mois il ne pleut pas, le froment ne saurait plus porter épi! — 


En tout cas les jeunes plantes, les premiéres semées, quelles qu’elles soient, 
_ risquent toujours le plus. 


D’un autre cdté, dans les pays plus pluvieux, il arrive parfois, comme 
a Wou-hao en 1907, qu’on ne peut pas commencer plus tot parce que le sol 


est trop boueux: trop de pluie pour un sol eras, trop peu pour un sol 


sablonneux. 
Cependant les grands fermiers ont généralement fini les ns a la 
premiére dizaine du mois de mai: ainsi un de mes amis, grand propriétaire 


a Heou-wan-ze, avait terminé, en 1908, ses 5 ts’ing avec 3 tchang-koung, et 


pour le reste, menues besognes, continuait toujours avec des journaliers. Les 
fermiers de moyenne force finissent souvent leurs. sermailles dans la seconde 
dizaine et les plus petits doivent souvent dépasser la troisiéme dizaine. Les 
plus malheureux trainent jusqu’en juin. 

Il est souvent risqué d’avoir ensemencé trop tét, car jusqu’au Siao-man 
(21 mai) il peut géler, et les pousses récemment sorties souffrent alors 
beaucoup. Cette période correspond a notre <Lune rousse» d'Europe, 

VI° Le Sarclage. 

Si t6t que les plantes ont une certaine hauteur, environ 2 pouces (géné- 


_ talement fin de mai), tehang kie-kan-eul, quand les chaumes s’élévent, en 
sorte qu’on les distingue bien des mattvaises herbes, on commence le sarclage: 


au plus tot, au mieux, parce qu ’alors on ne se dispute pas encore les otvriers. 

Le sarclage ts’ ou-ti, se fait souvent par entreprise. En 1907 a Cheu- 
dzou-ze, je fis nettoyer mon froment par quelques hommes qui me devaient 
de Pargent. Voici un calcul: on ‘compte qu’ils peuvent faire 2 mou par jour, 


. soit 50 journées (koung) par ts‘ing. A vrai dire ils peuvent faire 2 ou 3 mou, 


selon qu’il y a peu ou beaucoup d’herbes. Je leur comptais 80 sapéques le 
mou, non nourris (pao-fan-ti): ce sera donc 8 ligatures le ts’ing. Cela revient 
donc 4 louer un homme a 160 sapéques par jour: or en ces temps fort 
occupés (juin) les salaires sont a ce prix. 

‘Une autre année (30 mai-1909), encore avant le Mang-tsoung, un grand 


oh fermier de l’Quest louait 100 hommes a 40 sapéques par jour et la nourriture; 


au Mang-tsoung ‘etait 50 sapéques. Plus tard la besogne devient ae ardue, 
et les sataires yurontent encore. 
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D’un autre coté, comme il faut fe consid a faire trop tot le ts’ ou-ti 
on craint parfois, si le temps est sec, que le vent ne chasse les petites pierres 
contre les jeunes pousses. de céréales et ne les brise: les matuvaises herbes 
si elles y sont encore, les protégent un peu. cy “" 

Le premier sarclage doit se faire sérieusement; un second est parfois . 
encore nécessaire, pour quelques espéces, mais peut alors se faire au racloir 
et un ou deux hommes y suffisent. D’autres fois on fait alors le fang (passer 
la charrue entre les rangées). Il y a des gens peu soignetx, ou manquant 
d’hommes, qui pour tout nettoyage ne font que fang-i-fang (un léger sh 

Vile La Rentrée des Moissons. 

Lorsque la moisson coupée est bien séchée sur place, on laméne sur ~ 
l’aire. Mais il faut bien distinguer entre les terres qu’on séme soi-méme et 
celles dont on ne recueille que la dime, ce dernier mot (fenn-chou) désignant — 
simplement le pourcentage variable prélevé par le propriétaire qui se fait 
ainsi payer le prix du bail. — Nous avons -déja dit, en parlant des baux du 
sol, quel est le montant habituellement percu. 

La rentrée de ses propres moissons est facile si on a les hommes, les 
animaux et le temps; mais d’autres. fermiers doivent souvent attendre, ioties 
des chars, ou donner le transport en entreprise. 5 

La rentrée du fenn-chou, pour un grand propriétaire qui ne seme pas 
lui-méme, est une opération qui demande aussi beaucoup de temps et cause 
bien des soucis. Pendant que les bottes sont a sécher sur champs, le chef 
chargé de la rentrée (p’ao-fenn-chou-de) parcourt (p’ao) toutes les terres, 
compte le nombre des bottes, fait le relevé de la part du propriétaire, et 
surveille les travaux: le cultivateur ne peut se mettre au transport que lorsque 
les parts sont bien déterminées. — Exceptionnellement on peut avoir des 
régions oi l’habitude veut que le fermier charrie aussi la part du proprié- 
taire et l’entasse dans son enclos; ou bien on peut introduire cette clause 
dans les contrats du bail. — Parfois aussi on fait des accords momentanés: 
ainsi, pour Yuan-fang-ze, en 1908, je permets de donner 2 chenn d’avoine 
par mou de pommes de terre; c’est peu, car l’année précédente on donna - 
4 chenn; mais maintenant elles étaient fortement gelées. A P’ing-ti-nobo je 
percois 4°5 chenn, dans les mémes conditions. C’est ce qu’on appelle le tcha. 
— Pour ne pas devoir rentrer les céréales il y.a encore d’autres combinaisons: 
par exemple, on vend toute sa part, prix 4 débattre, ou on prend une quan- 

ye tité de chaque espéce, estimée en frottant quelques épis: c’est jeou-i-jeou. 
; Plus souvent le propriétaire doit aller chercher sa part, sur chaque 

x champ: ce sont des journées d’extréme activité. Par exemple, a Ho-t’ou-wa, -— 
au 7 octobre 1908, quand la moisson, un peu>en retard, commence 4 rentrer, 
on améne en un jour une moyenne de plus de 1000 gerbes: cela dépend 
ae naturellement de l’éloignement du champ. Dans la vallée de Si-ta-san, toute ~ 

5 en longueur, on parvenait 4 tout conduire sur l’aire en une semaine (26 4 
31 octobre), de la fagon suivante: pour San-hao et les parties les plus éloignées, 
2 a 3 jours; pour Wou-hao et Liou-hao, 1 a 2 jours; pour Ts’i-hao et Pa-hao. 
(ou est le pied-a-terre du missionnaire-fermier), 1 jour; enfin: pour le Tchenn- 
keou (fond de vallée), moins d’un jour, 


vie des pionniers chinois ea Mongolie aux prises avee un sol ingrat. 
vite. Les ‘Opérations sur l’Aire. 

Ces travaux ne demandent pas beaucoup d’explications. 
Pour la plupart des moissons (céréales, 1égumineuses) on étend au milieu 


_ de l’aire une bonne couche de plusieurs bottes déliées, étalées, et on broie 


(nien), 4 Vaide d’un rouleau en pierre (Jou-tcheou), tiré par un cheval qui 
circule en manége, l’homme restant au milieu et se déplagant de temps a 
autre pour que le rouleau passe. partout. A ce travail un cheval peut broyer 
en une fois 200 4 250 bottes; 3 chevaux, 700 4 800. Mais il vaut mieux 
battre tous les jours 200 bottes par cheval, pour menager les bétes. On 
compte ainsi deux heures par cheval, et le reste du temps.on continue les 
opérations de vannage, etc. — Quand les grains sont tombés des épis ou 


des gousses, on enléve la paille, on fait un tas des grains, et on les nettoie 
en les projetant dans l’air: le grain tombe verticalement, pendant que le vent 


emporte la balle un peu plus loin. Cette opération s’appelle iang. 
Quelques exceptions a cette méthode simple sont a citer. Ainsi pour le 
millet, genre kou-ze, on fait couper tous les épis (c’est le kie-kou-ze) par les 


2 femmes ou enfants du village; les épis isolés sont alors battus au fléau. 


C’est parce qu’ils sont trop épais pour en bien exprimer les grains au milieu 
de la paille en les roulant. Cependant en certaines années, ot! le Rou-ze est 
fort mal réussi, on le roule quand-méme: une opération plus soignée ne 


; rapporterait pas le salaire qu’on y mettrait. 


Résumons ici les différentes opérations aves leurs noms chinois. Il faut 
avant tout durcir la surface de l’aire (Rang-tch’ang-mien), au rouleau de pierre; 
aul milieu on laisse une dépression trés légére (wa-ma-keng) pour que les . 
grains y restent mieux. Ensuite on étend la couche de céréales 4 rouler (p’ou- 
i-tch’'ang), on broie (nien), on souléve les chaumes (k’i-kie-ze), on balaie 
(ta-sao) le restant en tas, on nettoie au vent (iang). Le froment avec barbes 
- s’appelle yu-ze; les déchets, la balle (tch’eu-ze), s’enlévent avec un sac en 
forme de filet (tzeu-pao). Il y a deux espéces de déchets: les uns, plus 
grossiers que les autres, sont employés comme combustible. — De méme 
pour avoine, quand on l’a broyée, on obtient: a) La paille (kie-ze), vendue 


- comme fourrage ou combustible. C’est surtout au-printemps que la demande 


de fourrage se fait sentir: ainsi, en mars 1907, vendus quatre chars de paille 
pour la ville de Hing-hoa-tch’eng, a 2 sapéques '/, la livre. 8) Aprés le 
vannage, les tch’eu-ze se subdivisent en grands. et petits: les grands déchets 
(ta-tch’eu-ze) ou balle (encore dits: p’i-ze) peuvent se vendre encore, tandis 
_ que les’ petits (siao-tch’eu-ze) presque sans valeur, peuvent s’échanger contre 
de l’argol. Les pauvres, 4 force de soins en tirent encore quelques grains et 
britlent le reste. c) Enfin les grains ot, 4 cété du bon grain, il y a encore 
a distinguer: on ‘appelle ewl-leao-ze \a petite avoine, grains un peu avortés, 
donnant peu de farine; parfois on distingue encore les san-leao-ze, grains 
encore plus petits. Ordinairement ces produits inférieurs restent mélés a la 
balle, mais 4 la vanneuse européenne on peut séparer les espéces, et les eu/- 
. leao-ze peuvent étre laissés sans inconvénients. — Aux temps perdus on 
_entasse la paille (touo-ts’ ao), encore dit: on entasse le combustible (touo- 
és'ai-howo). - 


~ fens! 


Pour le Sarrazin on appelle cr ae thas. les 
servant a nourrir les porcs; le bon grain s’appelle k’e-lao; les. 
mia-hoa ow kio-mia-tsa-ze: ils sont sans usage. = 
Ajoutons encore, expression de metnerie, que les pellicutes ‘de Vavoine 
moulue se disent: iou-mia-seng-k’eou-ze et sont également fort recherchées a 
pour les porcs; en temps de disette les pauvres eux-mémes les mangent.) 
Enfin les plantes a tubercules sont conservées a Part, en des” granges | 
ou dans des silos ou sous une couche de terre. fa Rites lope o 


(A suivre.) 


veces mencionado, existe al Noreste de la ciudad de México, 
en el antiguo camino de Tulancingo. Esta jeroglificamente 


oy Sobre algunas represeitactanee de antiguos 
totonacos’. | 


Por HERMANN BEYER, México. 


-En el ultimo cuaderno de la revista etnografica «Baessler-Archiv» publico 
el De WALTER KRICKEBERG la primera parte de una monografia sobre los 


totonacos?, Aunque este investigador, discipulo de Epuarpo SELER, estudio - 
bien la literatura y conoce las piezas importantes de los principales museos 


europeos, en la mayoria de los problemas no alcanza soluciones definitivas. 
Esta falta de conclusiones terminantes, por supuesto, no es culpa de nuestro 


autor, sino que resulta de las condiciones imperfectas de la arqueologia mexi- 
‘cana. De gran parte del Estado de Veracruz ni siquiera existe un reconocimiento 
“superficial de las antigiiedades, y excavaciones sistemdaticas, precisamente ‘de 


la She ae totonaca, se han hecho muy pocas. 
Pero también se le escapé al Sr: KRICKEBERG una que otra observacion 


que pudo- haber hecho a base. del material ya publicado. Asi, por ejemplo, 
“no es completamente exacto lo que dice respecto del cardcter tnico de la 
- representacién de un mensajero totonaco en el Lienzo de Tlaxcala: «Desgra- 
- ciadamente, la figura del Lienzo es la dnica pintura de un totonaco que nos 


ha sido conservada. Ni una sola representacién de los conocidos cédices picto- 
gtaficos histéricos nos da luz sobre la apariencia de este pueblo»’. 

En realidad existen otros dos dibujos de cabezas de totonacos en manu- 
scritos pictéricos: uno en el Cédice-Menpoza (fol. 21 v. de la edicién Tron- 


“coso) y otro en el Libro de los Tributos (fol. 3). 


Respecto al primer dibujo (fig. 1), jeroglifico de un lugar ilamado Cem- 
poallan, nos dice el Dr. KRICKEBERG: «Otro lugar del mismo nombre, y muchas 


expresado en la lista de tributos (Cédice MENDOza, fol. 22, 9) 
por un cérro con una cabeza humana curiosamente figurada‘». 

Por el conjunto en que aparece el citado jeroglifico en 
el Cédice MENDOCINO, se comprende que, efectivamente, se N 
refiere al poblado de Cempoala o Zempoala, en el distrito Fig. {. Jeroglitico 


de Pachuca del actual Estado de Hidalgo, y no a la antigua = de Cempoailan. 
capital del reino totonaco. Pero el caracter figurativo, la cabeza  Cédice MENDOZza, 


humana, que representa la palabra «cempoal» no se deja Fold! svelto. 


relacionar directamente con su peniticadd, que es -«veinte», «una cuenta» 
(de veinte). 
Sin embargo, si es facil indirectamente establecer una felacién. El Sr. 


~ Dr. KRICKEBERG ha reunido diferentes noticias: de autores antiguos que demuestran 


gids ‘Leido ante la sociedad Cientifica «Antonio: Alzates de México en la sesién del 7 de 


‘mayo: de 1923, 


-* WALTER Ris caers. ‘Die: Totonskien. Ein Beitrag zur historischen Ethnographie Mitte: 
amerikas. Baessler-Archiv, t. VII (1918—1922), p. 1—S6. 
+ * Op..cit., p. 32. 
* Op. cit. p. 8. 
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que para los totonacos era significativo un adorno del labio inferior, un bezote — 
en forma de un disco de buen tamafio, embellecido con mosaico de pied- — 
recitas y un engaste de oro!. Como la fig. 1 ostenta distintamente un disco .~ 
azul en el belfo inferior, es claro que la «cabeza humana de forma rara» es 
la de un totonaco con su bezote adornado de mosaico de turquesa. Y, como 
Cempoallan era la metrgpoli de esta nacién, es bien comprensible que cem- 
poalteca y totonaco son sindénimos. Efectivamente, tenemos en SAHAGUN 
varias pruebas de que las dos palabras se empleaban en el mismo sentido*. 
Entonces, en la fig. 1 la cabeza de un cempoalteca indica la voz cempoal: 
solucién sencilla y evidente del problema. ‘3 


La fig. 2 es la variante del mismo jeroglifico que se encuentra en un 
documento hecho de papel de amate y tal vez prehispdnico, que ha sido 
publicado por el Dr. PENAFIEL con el titulo de «Libro de Tributos», Desgra- 
ciadamente este jeroglifico esta algo borrado en el original® y el dibujo que 


da de él PENAFIEL es bastante ambiguo. He hecho otro segiin el original (fig. 2) 


que si no es absolutamente axacto, por lo menos es mas fiel que el publicado 
en los «Monumentos del Arte Mexicano Antiguo» y deja ver otra vez con 
claridad el caracteristico disco azul en el labio inferior. Ademds se percibe 
todavia otro detalle que posee también la fig. 1, o sea’ una perforacién bien — 
ancha en el lobulo de la oreja. Esta costumbre, en verdad, es otro rasgo 
me de los totonacos, como vemos en las autoridades citadas por el cg 
. _KRICKEBERG‘. 
Debajo del ojo se advierten en la fig. 2 algunas rayitas negras, tal vez 


restos de la representatidn del tatuaje. En la fig. 1, sin embargo, no_ hay a 


indicacién de este detalle. Pero los dos dibujos nos dan cuenta de otra — 
costumbre de los totonacos: del peinado peculiar. Vemos que la cabellera 
que cae por detras esta amarrada por cintas rojas, probablemente hechas de 
cuero colorado, formando asi una grande guedeja que en ambos casos esta 
doblada de modo que la extremidad queda levantada hacia arriba. Entre los 
aztecas esta manera de sujetar el pelo era usada por ciertos sacerdotes.. 
Otra pieza ya conocida es la que esta reproducida en la fig. 3. Segun 
PENAFIEL es una «curiosa pipa de barro con agujeros para la salida del humo», 
y en el texto que acompafia las laminas nos dice ademas que fué encontrado 
en Mayo de 1900 en la 2a calle del Ferrocarril a la profundidad de 1m30% | 


Vemos una cara en que desde luego ilama la atencién el grande cilindro 


que adorna, o mds bien desfigura, el labio inferior. En este caso se ve con 


claridad que el disco esta cercado por un anillo, aunque este pormenor 
también se advierte en las poe 1 Ley 2. La cara esta cubierta de ~~ yel Sa 


1 Op..cit., p. 31—82. . 
* Véase por ejemplo; EDUARD Seize Gesammelte Abhanddaper ‘tI p. 1042 y t. Ill, p. 49. a 


* Evidentemente ya en tiempos de BOTURINI este jeroglifico de Cempoallan estaba bastante 7 4 


destruido, porque la copia que sacé y que: “se conserva en el mismo cuaderno con el paigisal 
es muy inexacta. f ' 
* Op- cit, p. 31. ; er 
* Dr. ANTONIO PENAFIEL, Destruccién del Templo Mayor de México Antigua: México, ‘ 
1910, p. 13. 
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Fig. 2. Jeroglifico de Cempoallan. Libro . 


_ de Tributos, fol. 3. 
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Fig. 4, Cabecita de Totonaco. Propiedad 
_ del Sr. O. RONBICEK. 


Fig. 6. Cabecita de Totonaco. Colleccién 
GOTTSCHALK. 


Sars ¢ # LETS, 
“ Sobre algunas representaciones 


Fig. 3. Cabecita de Totonaco. Museo Nac. 


de Arqueologia, M 


SCHALK. 


-Fig. 7. Dios anciano con brasero, d 
acano. Segtin PENAFIEL, Monume 


éxico. 


- Fig. 5. Cabecita de Totonaco. Colleccién Gort- 


e tipo teotihu- 
ntos, lam. 86. 


_orejas de las figs. 1 y 2. 
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individuo deja ver sdlo dos dientes en la boca que esta entreabierta, Entonces 

esta pieza debid representar 4 un anciano totonaco. y J 
A esas representaciones, ya publicadas hace tiempo, -adjunto algunas 

mas que pertenecen a Colecciones particulares y que son bastante interesantes. 


La fig. 4 formé evidentemente la chimenea de una pipa de barro. Ademas — 
del bezote que aqui mds bien afecta forma globular, notamos otros dos detalles 
“en la cabeza, que en las representaciones anteriores no aparecen. Vemos, en 
primer lugar, que la cara es muy alargada y hasta parece comprimida lateral- 
mente, dando a la cabeza una extrema forma dolicocéfala) Como sabemos — 
que los totonacos actuales, muy al contrario, son braquicéfalos!, tiene que 
tratarse de una deformacion artificial. Efectivamente, diferentes naciones indianas 
del litoral del atlantico de México tenian en los tiempos prehispanicos la 
curiosa costumbre de deformar sus cabezas y SAHAGUN lo menciona See 
mente de los totonacos?. 
El otro, detalle nuevo es la perforacidn de la ternilla de la nariz. LOpEz 
pE Gomara describe este rasgo graficamente, pero el Dr. KRICKEBERG duda ~ 7 
de la exactitud del aserto*. Creo que nuestra cabecita decide la cuestién en 
favor del historidgrafo de Cortés. 
La parte superior de las orejas desgraciadamente esta finde Sin 
embargo, quedan suficientes vestigios para poder decir que tenian perforaciones 
bien grandes, quiere decir que eran tratados de una manera parecida a las a 


La misma cara larga y craneo dolicacétalo. lo notamos en la fig. 5; y — 
también esta cabeza forma una chimenea de pipa. El bezote es un disco 
sencillo. En la boca, algo abierta, se nota una faja curva que, en mi concepto, — 
representa la lengua, porque.es lisa. Si se tratara de la dentadura, seguramente — 
no faltarian incisiones verticales que indicaran los dientes. 7 

Esta cabeza tiene afortunadamente una oreja con su complicado adorab 
bien conservado. Vemos que éste se compone de una especie de anillo- del | ; 
cual salen cinco detalles, pendiendo, ademas, debajo dos grandes pinjantes. = 
Indudablemente estas orejeras son los «perpendiculos» « BEERS, DE ANGLERIA | 
y los «cercillos» y «arracadas» de GOMARA. ~ 

La fig. 6, por fin, es semejante a la fig. 3, sdlo que le Pe los. agujeros ‘* 
en los ojos. Tenemos otra vez la cara completamente’ cubierta de ; arrugas y 
los dos dientes en la boca del viejo. De la vendao tocado queda : solamente — 
un pequefio fragmento. Hay algunos vestigios de color: algo de. blanco. en = 
la cara y un azul verdoso en-el bezote y la orejera, Este insignificante resto 
de colorido nos ensefia, sin embargo, que el disco - debié_ ser seer “mistho MW 
material que en las figs. 1 y 2, 0 sea de turquesa._ cos; ae 7 
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. the Mayas and Totonacs no doubt are the most’ Brackyskpal of North Recreate 
tribes.» Paanieuact STARR, The Physical Characters of the Indians of Southern México ‘Chleage.: a 
1902, p. 12. . ; 
* KRICKEBERG, Joc. cit., y 31. - 3 oe 
* Véase KRICKEBERG, p. 31 y 32- 2 Wes 
. .»“ La cabecita mide en la orilla 42 mm de largo y 30 mm de anghias EL ‘indice cetlco 
Bets entonces 71, 4. 


el es ote ae deipoitiiads. oe. 
é mosis existieron relaciones culturales entre la civilizacién 
‘no me parece improbable que el dios anciano PS 
ents o forme un paralelo del viejo dios del fuego de 
acdn, q e es ‘practicamente idéntico en Su. apariencia, Esta deidad 
ina esta frecuentemente representada como sosteniendo un recepta- 
un brasero, en su. cabeza (fig. 7). En las figs. 3, 4, 5 y 6 la cabeza 
dios se debid haber fusionado con la vasija, formando el conjunto trace |; ie 


un meTHeHS. brasero ¢ en que se. cei el BEES oloroso, el tabaco. ee, 
me 
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Die Falaschajuden in Aboaaiaiee im Mitte lalter. 


Von PAUL BORCHARDT. 
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von dem Varhaecen Geographen Rarruhee te Der Verfasser gibt uns in seiner 
ausgezeichneten Studie eine gute Verarbeitung der ihm adh ce Literatur. “a 


besitzen wir eine ganze Anzahl solcher cphelteas die jedoch noch immer das 
friihere Schicksal Marco PoLo’s teilen und fast von allen: Forschern. als — 
Mystifikation angesehen werden. Sa pee pe as = ee e. 


Die Zuverlassigkeit einiger Reisender aus dem. 9:7 12. baad: 17. Jahrhundert 
will ich beweisen, da dieselben auch fiir eine ganze siti anderer Fragen des _ 


_afrikanischen Osthornes von bikes 2 sind. ah Phe < = 


are a . % 


* dieser emupichilen swerten Schrift in , Anthropos* XIV_—XV (1919-1920), Re 1174. Es wurde | 
darin darauf hingewiesen, da8 die Falaschas gesteigerter Aufmerksamkeit fachmannischer Kreise 
wert waren, da diese Juden in sehr friithen Zeiten von dem iibrigen Judentume geistig vollig — 

_ abgeschnitten gewesen sind. Jeder Beiicage zum Studium des Falaschaproblems ist Ateshalb gewib'g 

- a re Tee or a 


i das: “Aden, es in Thelasar fees Das: Land ist eneoe Dort gibt es 
_ viele Juden und sie leben nicht unter dem Joch der Unglaubigen, sondern 
| sie besitzen Stadte und- Burgen auf den Spitzen der Berge, von denen 
ia sie Ejinfalle in das Land Haamatum, Nubia genannt, machen. Nubia gehort 
ale Herrschaft der Christen. Mit Beute schwerbeladen, kehren sie in die Heimat 
_ zuriick, die fiir jeden unzuganglich ist. Juden aus B’aden findet man in gréferer 
ta Anzahl in Persien und Agypten.“ 

. _Einige Manuskripte haben Aden statt B’aden. Die grofe Handelsstadt 
ie Ader’ war allseitig bekannt und ein Verschreiben war deshalb leicht mdéglich. 
Nur LereweL?: nennt richtig B’aden und bringt es ganz -verniinftig mit dem 
4 Reiche der Bedja zusammen. Er glaubt statt Bedja ,Badjan“ lesen zu kénnen. 
| > Apter sieht hierin’ Aden an der arabischen Siidkiiste. Er glaubt, daf 
ha 


i} = 


diese Juden im dortigen Hinterlande lebten, tiber die StraBe von Bab el Mandeb 
zu Kriegsfahrten. kreuzten, um mit den Abessiniern zu kampfen. Dieses ist 
_ nattirlich ganz unméglich, da die Juden schon zu dieser Zeit in Arabien ganz 
zuriickgetrieben waren. 
: Haamatum iibersetzt er mit Land der Ebene“ und statt Nubia falsch 
Libya. Die falsche Lesung Aden bringt auch YuLE* dazu, Stellung zu der 
_ Frage zu nehmen.. “Wie der Rabbi so nennt auch Marco Poto Abessinien 
__,Abasch in Mittelindien und berichtet von der Provinz Adem, welche an die 
 Reiche der mohammedanischen Fiirsten angrenzt. Meiner Meinung nach kénnen 
diese Reiche nur Adel sein. YuLE glaubt jedoch, da8 sich hier beide Reisende 
irren und Aden mit Adel verwechseln. ADLER bemerkt nur ganz naiv, daf 
R. BENJAMIN Aden auf die Westseite des Roten Meeres zu versetzen scheint. 
bin jedoch in beiden’ Fallen anderer Ansicht. — 
Von Sebid aus  erreicht man in acht Tagen den wichtigsten Hafen 
Bipesinicns: am Roten Meere Massaua, Dié Hafenstadt wurde von den Arabern 
Bade (B’aze)* genannt und gehorte frither zum Reiche der Bedja. At JAQusi® 
; gibt. uns eine gute Beschreibung dieses Reiches, welches sich dstlich des Niles 
von Assuan bis zum Takazze erstreckte. Es bestand aus vier kleinen K6nig- 
Ee teichen, deren eines, welches an das nubische christliche Reich Alua angrenzte, 
also zwischen den Fliissen Atbara, Takazze und dem Roten Meere lag, Baaden 
_ (Baazen) hief. Das Ktistenhinterland. bei Massaua, das Samhar, wird noch 
heute M’aden sensu Ebenfalls. liegt hier nordlich des Takazze die Provinz 
ie SS ee re 
ae 1M. N. ADLER, The duinecary of "Benjsinih of Tudela, London 1907, p. 67. 
ir os * LELEWEL, Géographie du Moyen Age, Breslau 1852, p. 63. 
Sg - * The book of Ser Marco Polo, London 1903,, Bd. Il, p. 435. = 
; * Conti ROSSINI, “Giorn. Soc. asiat. ital. 1903, p. 16, und MUNZINGER, Ostafrikanische 
i “Studien, Schaffhausen 1864, S. 114. 
* Ed, Hoursma, Leiden 1883. 
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Dieses Baaden ist wohl sicher das bisher aitheeartte B’aden R. Benoa’ s. ; 
und das Adem Marco Pote’s. Hier im Lande der Bedja finden wir auch © 
Goldminen, ein Grund, der den -Rabbi veranlaft hat, wie schon so oft an 
anderen Orten, einen gleichlautenden biblischen Namen zu nehmen und diese 
Gegend als ,Eden in: Thelasar“ (Il, Kon. 19, 12) zu bezeichnen.* =~ 
Den Namen Haamatum hat ADLER, wie schon oben bemerkt, mit Sande ; 
der Ebene“ iibersetzt, wahrend alle anderen Bearbeiter nicht wissen, was sie S| 
mit diesem Worte anfangen sollen. LeELewet will darin sogar den Ort Hamamat — 
in Tunis sehen. Ich méchte jedoch die Sprachforscher darauf hinweisen, daB— 
die Araber von Judith, der jiidischen Kénigin Abessiniens, als von ,der Kénigin — 
fiber die Séhne der Hamoten* und die abessinischen Chroniken von ,einer Frau, ~ 
die an der Spitze der Nachkommen von Hamovia und~Amuta ganz Abessinien — 
in Triimmern legte“ berichten*. Es handelt sich hier also um einen Volksnamen. — 
Sehr wichtig ist die Bemerkung des Rabbi: Juden aus B’aden findet’ man 
in gréBerer Anzahl in Persien und Agypten. ; 
Er mu diesen Juden also 6fter begegnet sein. Bei der Beschreibung 3 
der indischen Juden in Kulam (Quilon) macht er besonders auf ihre dunkle 
Hautfarbe aufmerksam. Heute unterscheiden sich die Falascha in der Farbe — 
kaum von den dunklen Abessiniern, Da der Rabbi in seinen Beschreibungen 
sonst sehr genau ist, so miissen wir annehmen, da sie sich in Farbe von den — 
arabischen und persischen Juden nicht sehr unterschieden haben.. Zu seiner — 
Zeit (um 1170) miissen sie sich also noch nicht so agnecaiee der eingeborenen — 
Bevélkerung vermischt haben. fake 
Auch sonst zeigt er sich iiber die Landesverhiltnisse gut orientiert. 

Si »Nach Assuan ist es eine Strecke von 20 Tagen. Der Weg fihrt dutch ; 
of die Wiiste Seba, dem Strome Pischon entlang, der im Lande Kusch entspringt, = | 
; welches von einem K6nige, Sultan al Habasch genannt, regiert wird.“ = £ 
Die Tagesreisen stimmen. Vom fiinften Katarakt aus, in der Nahe Berbers — 
bis Assuan, marschiert. man in elf bis zw6lf Tagen quer durch die Wiiste nach — 
Assuan. Von Berber oder dem Zusammenflu8 des Nil und Atbara, wo. nach > 3 
Eprist Bulaq der Handelsplatz der agyptischen und abessinischen” Kaufleute 
lag, gebraucht man den Flu8 entlang acht bis neun Tage nach der abessinischen _ 
Handelsstadt Kassala, welche am Mareb liegt. Der Weg von Habasch nach» " 
Assuan nimmt also 20 Tage in Anspruch. FE 
4 Uber Seba weifs ADLER nichts zu berichten. Er splat daB es adie Seba > 
- ist, welches Ofters in der Bibel zusammen mit Agypten, Kusch- und Hawilah — 
genannt wird. Auch R. BENJAMIN nennt bei der Beschreibung der Ursachen : 
7 der Niliiberschwemmungen das Land Al Habasch »Hawilah §*. GRUNHUT dagegen iy 
erzahlt, da8 bei den alten jiidischen Geographen die Insel Meroe, das Zwischen- 
stromland, Seba genannt wurde. Ich - ‘glaube jedoch, dag hier nicht Seba 3 


| 


i 
| 


* Deutsche Expedition in Ostafrika 1862/ 1863, Gotha 1864, ae MuNzInoeR,, Pe 133.” 
* RATHJENS, a. a. O., p. 19 und 26. ~ — 
* JEREMIAS, Das Alte Testament im Lichte des alten Cnientes! Leipzig 1916, pe geese E 
“ Dr. GRoNHUT, Reisebeschreibungen aes Benjamin V. Tudela, Jerusalem 1903, P. 14, a 


agen arf, sondern Soba. Dieses Soba hangt aber nicht mit der 
ten’ Hauptstadt des christlichen Reiches Alua zusammen, sondern bedeutet 
nfach ,Flu8*.. Der Weg durch die Provinz Baaden fiihrt zum Teil am Flusse 
fareb entlang und. dieser Flug wird in der Sprache der Kunama Sona soba, 
d. h. Flug Sona, genannt?. Die Wegebeschreibung der alten Karawanenstrafe 
_~ Massaua nach Kassala am Soba und zum Nile ist also vollstandig klar. 
-.~ Weiterhin berichtet hier der Rabbi: eit 
 ,Unter den Sohnen Kusch, gibt es welche, die gleich den Tieren leben. 
ie nahren sich mit Gras, das am Pischon oder auf den Feldern wachst, gehen 
nackt herum, sind an Verstand anderen Menschen weit zuriick und haben 
geschlechtlichen Umgang mit ihren Schwestern und allen, die sie sonst-finden. 
Wenn die Assuaner zum Raube nach Kusch ausziehen, fiihren sie mit sich 
Brot, Weizen, Rosinen und Feigen. Sie locken jene mit diesen Leckerbissen, 
nehmen sie dann gefangen’ und verkaufen sic in Kairo oder in anderen Stadten 
des Reiches. Dieses sind die schwarzen Sklaven, die Séhne. Hams.“ 


+ AsHER? bezieht sich fir diese Tiermenschen auf Masupi, welcher die 
= grofen Paviane Nubier nennt. Eprisi* erzaihlt in ganz ahnlicher Weise wie’ 
_ R. Bensamin das Fangen, der Affen, die von. den Kaufleuten ihrer Klugheit 
wegen wie noch heute als Wachter fiir Waren. und Geld benutzt-werden ‘. 
” - Die Eingebornen halten die Affen fiir eine Art verdammter Menschen. Ob der 
Rabbi. hier auf die Verfluchung der Séhne Hams anspielt, vermag ich nicht 
‘mu entscheiden. ~ Titus cers . 
Bee ee ee Eldad ha-Dani. 
aes Ein anderer auferordentlich wichtiger Reisender ist ELDAD HA-DAN! im 
9. Jahrhundert. Viele Jahrhunderte lang ist iiber diesen Reisenden geschrieben 
worden. Schon im frihen Mittelalter wurde er als Ltigner erklart, wahrend 
andere ihn sehr hoch schatzten. In neuester Zeit wird er von den Gelehrten 
als Mystifikation angesehen® = pce, Stee 
ap  Sollte es mir gelingen, das Gegenteil zu beweisen, so ware dieses fiir 
fhm erhalten wit ganz friihe Mitteilungen 


= 
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fiber abweichende halachische Gebrauche, die fiir falsch gehalten werden. Ich 
will jedoch hier nur auf seine Beschreibung des Landes der Kinder Mosis und 
des Sabbatflusses. oder Sambation eingehen, welche wir auch in derselben 


' ? ASHER, Itinerary of Benjamin of Tudela, London 1841, Bd. Il, p. 194, Anm. 336. 

4g ‘Ich méchte auch auf das Relief im Brit. Mus. London hinweisen: First von Musri, 

dem assyrischen Konig Tribut darbringend. Aps.- ULLSTEIN, Weltgeschichte, BEZOLD, Kultur- 
welt des alten Orientes, p. 97. Hier handelt es sich wahrscheinlich auch um solche Wachteraffen. 

Bee i DSH, MULLER, “Die Rezensionen und Versionen des Eldad: ha-Dani, Wien 1892. 
 Denkschrift. Akad. d. Wiss., Bd. 41, p. 2. 7. > 

ss ® Lewin, Wo. waren die zehn Stamme Israels zu stichen? Frankfurt a. M. 1901, p. 17 ss, 
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fiihren, sondern ein Sandflu® sein, dee haushohe Bee a sich reift. ‘Nach — 
einigen Beschreibungen stroémt er Feuer aus, nach anderen jedoch nur heife ; 
Dampfe. Er bildet die Grenze zwischen den Kindern Mosis. und ihren Feinden. 

~ Diesen sagenhaften Flu8 bilden meiner Meinung nach der Takazze und 
der Abai. Ihre abgrundtiefen Erosionstaler (700 bis 800 m) trennen zwei Volker ~ 
und Sprachen, Semien, das Land der Juden, Tigre und Schoa. Wahrend der 
Trockenzeit haben diese Fltisse nur einen Wasserstand von héchstens 3 bis 4m, 
wahrend sie in der Regenzeit 17m fiinren und. mit Donnern dahinstromen. 
Die Karawanen sind dann zu warten gezwungen und nur von Oktober bis — 


April sind die Flisse mit Waren passierbar. Die Temperaturunterschiede 3 


zwischen dem Hochgebirge und der Fieberhitze- der Fluftaler ist enorm. ‘Der 
Reisende soll das Gefiihl haben, ein Treibhaus zu betreten. Das Wasser 


der Fliisse ist ganz sandfarben, da es ae fruchtbaren Sinkstoffe in das Nil-_ a 
tal fiihrt*, a 


Wenn wir von den Zutaten des 9. Jahrhunderts absehen, so” Bt die 
Beschreibung ganz annehmbar. : it VON 3 


Wir finden hier die Volksgrenze, — den sehhGrsndass Flug mit seinem 


Donnergepolter, die Farbe des Sarides, die Dampfe, die sich natiirlich in aoe 
kalten Luft iber dem, heifen Erosionstale bilden. Bei den Dampfen und Feuer-- 
sdulen, ebenso nach einzelnen Schriftstellern bei, dem salzigen Wasser, mogen — 
die vielen heiBen Thermalquellen und der noch heute hier tatige Vulkan Dofan — 
mitspielen. Es ist leicht méglich, daf friiher die vulkanische anaes in 1 diesen 
Gebieten noch starker war. to da 


Wie ist nun aber der Name Sabbat zu erklaren? Sollte die ‘pattchiens a 


-hafte Ausschmiickung der verschiedenen Wasserhohen der Trocken- und Regen- 
zeit den Namen hervorgerufen haben? BaRATIER® gibt. dazu folgende Erklarung: 


»Quant au nom Sambation ou Sabbation qu’ils donnent a ce fleuve in 
il peut avoir divers origines. Je ne m’arreterai qu a une seule qui me paroit — 


trés vraisemblable. C’est que leur premier Docteurs peuvent avoir donné i inno- — 
cemment le nom Nahr Sabhation au fleave de Gozan habité par Tes" dix — 


tribus, comme voulant dire le Nahr Schabhatim, Cest-a-dire | le fleuve des 4 


tribus.“ Er gibt dann noch. einige Angaben fiber Schreibweise und Lautver- e 
schiebungen. Ich méchte jedoch auf meine obigen Ausftihrungen | hinweisen, 
da8 das Wort Flu8 hier Soba oder Sobat heift. Wahrscheinlich ist der Name — 
Sabbatflu8 aus diesem Sobat entstanden, nachdem man von dem wechselnden 
Wasserstatide gehért hatte. Es -mag aber auch sein, da man Sabbat aus Sobat 
machte und nun. eine passende Erklarung daftir suchte. Ich muf jedoch diese — 


Frage Sprachgelehrten iiberlassen. Nach ELDAD besitzt dieser Flu8 verschiedene ‘ 


Quellen, von denen einige in einen grofen See miinden. In- demselben gibt 
es viele Fische und einer derselben soll seine schénen Schuppen fiir einen 
Kopfschmuck der Jungfrauen liefern. Hierfiir ist mir jedoch keine ethnographische 


* MUNZINGER, a. a. O., p. 120, 128, 449, Ser 8 Meine Mission fic Abessinien. a 


Leipzig 1883, p. 190. — Dove, Kulturzonen von Bape ita Peterm. Mitt., Gotha 1890," 
Erg.-Heft 97. 7 oe. 
* Voyage de R. BENJAMIN DE TUDELA, Amsterdam 1734, Bd. I, p: 239, tex oo 
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“zum Teil Siidarabien von den Juden genannt wird?. Lewin beweist aus sprach- 
- lichen Griinden, da8 Etpap im Hinterlande von, Aden beheimatet war*. Hier 
-bestieg er ein Schiff, um nach Agypten zu fahren. Ein grofer Sturm jedoch 
| trieb sie nach Verlassen des Hafens acht Tage umher und lieS sie scheitern. 
Nur Evpap und ein anderer Jude konnten sich an die Kiiste retten. Dort 


— 


i trafen sie auf sehr dunkelfarbige hochgewachsene Eingeborne, die seinen fetten 
- Begleiter téteten und verspeisten. Er selbst war krank und.mager. Aus diesem 
 Grunde wurde er von den Eingebornen gemastet. Feueranbetende Feinde dieser 
 Neger tiberfielen sie und machten ELpap und die anderen zu Sklaven. Er zog 
mit ihnen vier Jahre umher-und wurde dann auf den Sklavenmarkt von al Sin 


mit in sein Land. . 


ee Die hochgewachsenen Kannibalen- heifen nach dem Mss. Romornos, 
2 auch Romros. Am Siidrande des Golfes von Aden, dem afrikanischen Osthorn, 
e wo ELpAD. wahrscheinlich an das Land ‘geworfen wurde, lebten die Oromo, 
deren Verschiebung nach Westen erst zu Beginn des -16. Jahrhunderts rascher 
 begann#. Diese Oromo sind sicher die Oromos des ELpapD. Bei ihnen finden 
| wir noch in der Neuzeit Menschenopier‘. Was die Feueranbetung anbetrifft, 
so war sie auf dem afrikanischen Osthorne seit grauer Vorzeit im Gebrauch °. 


_ Seine Befreier verhandelten ihn nicht nach al .Sin, d.h. China, wie man un- 
a verstandlicherweise. tibersetzt*®, sondern wie noch bis in die Neuzeit hinein 
nach Jemen, d. h. nach al Sana, die uralte Handelsstadt. Hier konnte ihn 
atch ein jiidischer Kaufmann aus dem Stamme Isaschar freikaufen. Dieser: 
Stamm soll nach ihm am persischen Golfe gewohnt haben und wird wohl 
sicher mit Arabien Handelsverbindungen gehabt haben. 
ae "Wir sehen, da8 die Beschreibungen des E-pap Ha-DAni gar nicht mysterids- 
sind. Ich glaube also, daf das Urteil fiber diesen Reisenden berichtigt werden 
_ muff. Hoffentlich wird uns bald von seiten der Hebrdisten eine neue Uber- 
_ setzung vorgelegt. ; ea 
E Kurze Notizen iiber die Falascha bringt auch Davip IBN ABI ZIMRA 
(14791589). Der Kabbalist Asranam Lew! (1528) berichtet tiber die Totung 
yon 10.000 Juden im Jahre 1504. Diese Angabe diirite die Mitteilungen 
 PerrucHon’s’ als richtig beweisen. Um 1540 sollen die Juden nach Berichten 


__ Etisau von Pesaro und IsAAK IBN AKRICH die Mohammedaner unterstiitzt haben §. 


. 
; J 


! JEREMIAS, a. a. O., p. 156. 
21h ra Osipa zor iee , 6: : ‘ 2 : 
_. 3 P. PAULITSCHKE, Ethnographie Nordostafrikas, Berlin 1893, Bd. I, p. 19. 
pects PAULITSCHKE, p. 262 u. 280, Anm. 460, p. 246. 
Mae Wee PABA civ cleric | 
* MOLLER, Eldad, ‘a. a. O., gp Ll. - 
- 7 RATHJENS, cit. p. 30. " 
© Jewish Encyclopedie, Art.: Falashas. 
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E. gebracht. Dort kaufte ihn ein Jude aus dem Stamme Isaschar und nahm ihn . 


ae “SE eee 
Um 1630 erhalten wir eine grdBere btn liber die Reise GERSON. 
BEN Eizer nach Abessinien, in der derselbe sehr genau fiber die matetielle 
Kultur der Falascha berichtet. Das Werk ist im ,Sepher Geliloth Erez Israel“ # 
erschienen und BaraTiER hat eine genaue Ubersetzung gebracht, um die Liigen- — 
haftigkeit dieses Reisenden zu beweisen. Gerade diese Reisebeschreibung zeigt, — 
wie minderwertig der elfjahrige theologische Wunderknabe gearbeitet hat2, 
Es ware dringend notwendig, daf einmal untersucht wiirde, ob sich das” 
Manuskript GERSON BEN ELizer’s nicht noch findet. Die Ubersetzung in das 
Jiddisch und von da ins Franzésische haben die Ortsnamen fast volistandig un-— 
lesbat gemacht. Woher Gerson stamimte, geht aus seinem Berichte nicht hervor. 
Im Jahre 1630 befand er sich in Alexandria. Dort hérte er durch Briefe 
aus Saloniki (Salnek bei BARATIER), da® mehrere tausend Juden das Land. der 
weigen Mauren und des Priesters Johannes angegriffen und den Grenzflu8 
Sambation iiberschritten hatten. Diese Nachricht veranlaBte Gerson nach Saloniki 
zu gehen. Er traf dort 1631 ein und fand eine Karawane vor, die dort ‘Eisen ; 
fiir Habasch (Abessinien) einkaufte. Mit dem Fiihrer der Karawane schloB er 
vor dem tiirkischen Kadi einen Vertrag, iin nach Habasch’ und wieder ‘gurtick — 
zu fithren, Sollte er jedoch dort bleiben wollen, so war dieser verpflichtet, ~ 
seine Briefe nach Saloniki zu bringen. Er kaufte ebenfalls Eisen” ein, das in | 
Habasch einen grofen Wert haben sollte. Die Reise bis nach Mekka und Djidda 
am Roten Meere beschreibt er nicht besonders. Die Ortsnamnen sind nach der 
Baratier’schen Ubersetzung nicht festzustellen. Es ist jedoc ziemlich klar, -daB_ F 
er der grofen Karawanenstrafe. nach Sanaa und Aden folgte. Statt ‘Sanaa hat 
Baratigr Sina. Er weif sehr wohl, da® das Indische Meer ganz nahe Hegt und | 
sich dort die Gewiirzinseln befinden. In der Wiste’ will er eine ‘Art ‘Tier “mit 
fiinf FiiBen und drei Augen gefunden haben. Wir werden “spater sehen 4 
genau seine Angaben sind. Es ist mir deshalb unklar, weshalb. er-hie 
so Unwahrscheinliches “berichten soll. Vielleicht haben wir es. mit einem Uj 
setzungsfehler zu tun, vielleicht auch mit der: Alraunwurzel, der. -Mandrag: I a 
die hier gefunden wird*. Er beschreibt dann ganz. kurz, ~ daB hier Indien, | . 
welches er das; Land von Kalikut nennt, beginnt. Dort, berichtet er, schlachtet — :. 
man keine There; die Hauser sind anders gebaut als.,in’ Agypten und ihr 
Prophet ist Ali, im Gegensatze zu den Arabern, die Mohammed verehren. Er j 
kennt die groBe Entfernung, die zwischen den Wohnsitzen der indischen und _ 2 
arabischen Juden liegt. Der grofen Gefahren wegen ist-er deshalb nicht zu 
den indischen Juden in der Nahe Kalikuts gefahren, sondern direkt nach ween 
dem Hafen der weifen Mauren, dem K6nigreiche Adel. = 4 , 
BaraTieR tibersetzt statt Zeilah , Sevilla“ und kniipft daran die findinkigslte ; 
Vermutungen. Auch die beschriebenen Holzschiffe, welche ohne Eisennagel 4 
hergestellt wurden, sind Beweise fiir seine Liigenhaftigkeit. Jedoch sind diese - 
genahten- Schiffe ohne jedes Eisen hier wohl bekannt und von ‘dem> Zeit 
genossen GERSON’s Dapper’, in ausfiihrlicher Weise beschrieben. Dieser faigt 
-1a. a. O., Bd. Il, p. 190—204. sah wes 
* E. CARMOLY, Relation d’Eldad le Danite, Paris 1838, F, 26. 

* O. Dapper, Beschreibung von Afrika, et 1670, p. 665. 


ven Zeilah Pcvschierien die Kaufleute’ in as Innere. Zwei Tage von 
dg Areas ae “er nieht nennt, beet der Sambation und das Land der 


= ok ein’ Net Olivenwald® und man findet auch dort Schweifel. 
~~ Auf der grofen Karawanenstrafe Zeilah—Ankober am Hawasch liegen 


_ Walder am Flusse und hier finden wir auch den noch heute einzigen tatigen 
ae Vulkan. Dofan mit-seinen Schwefelminen. Wir sehen also, daB seine so unver- 
standenen Angaben geographisch vollstandig richtig sind. 

+ Des Krieges halber konnte er jedoch den Sambation nicht iiberschreiten 
und mufte drei. Wochen im dieser Grenzstadt bleiben. Er benutzte diese Zeit 
bie dazu, um sich iiber die- materielle Kultur der Juden zu unterrichten. Unter 
“anderem berichtet. er, da8 Eisen hier dasselbe Gewicht in Gold werte. Wenn 


wir. wissen, da damals der gréfte Teil dieses Metalles aus der Tiirkei kam . 


is 

ia und. auch © ‘heute noch, da® Erz iiber Zeilah kommt, da sie dort nur sehr 
hae hlechtes Eisen haben, dafiir aber viel Gold besitzen, so ist~ dies leicht 
méglich®.. Da® die Juden jedoch bis nach Zeilah vorgedrungen sein sollen, 
_ iglaube- ich nicht. ‘ch nehme:eher an, da8 dieses die Galla waren, die er, wie 
wir spater sehen werden, auch fiir Juden ansieht. Ein Gleiches tut auch 
: -BALTASAR TELLES in seiner zu Coimbra 1660. verdffentlichten »Historia geral 
de Ethiopia | atselns _diesem Falle besafen wir hier einen historischen Beleg, den 
PAULITSCHKE* ‘fiir den ‘Angriff der Gallas auf Zeilah sucht.: Gerson berichtet, 
da er selbst die Ruinen: noch eascher habe und man daraufhin die Stadt 
. stark befestigte. Teieee 

— An Einzelheiten- berichtet er asoeaes: Geld pesaden: sie nicht, sondern be- 
Sas cobiten? mit Goldstiickchen nach Gewicht. Sie kleideten sich-in Leinen und Seide 


4. Die Juden besitzen 24 Kénige, unter ihnen ist der héchste der Konig 
.  Elizer, welcher Zu. seiner Zeit ee giana: Seine Krieger trugen Helme und Panzer. 


a 4 - Beschreibungen. Thre Pferde waren auferordentlich stark und wurden mit Wein 
und Fleisch gefiittert. Unbekannte Pérsonen konnten sie nicht bertiihren. Die 

q Reiter benutzten Kettensteigbiigel und Kettenziigel. Als Nahrung nahmen sie 
_ Sacke ‘mit Gewtirzen mit sich. 

Alles dieses klingt BARATIER aaclaublichs trotzdem es noch heute so ist. 


7 Von den 24 Richtern bei den Falaschas spricht auch RATHJENS®. Nach 
<i. tet. z i ; 

|. 1 PAULITSCHKE, p. 157. = > 

| . * Dapper, p. 654. 

ee _* PAULITSCHKE, p. 236. 

— PAULITSCHKE, p. 237. 
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. die: beriihmten -heiBen Thermen von Bilen. Hier trifft er auch wieder auf die 


‘sehr buntfarbig, doch niemals schwarz. Alle Arten von Gewiirzen gibt es dort. 


hakénspitze,: die stark vergiftet waren. Er gibt von allen diesen Waffen genatie- 


ST OR Sate g ee ee eee 
os! Pie Soe, see ee eC 


Schlachtschwerter, Helme mit starken runden Schildern, = Panzer bavi Rocke 

mit Ringen. a 

Die vergifteten widerhakigen Pieile beschreibt PAULITSCHKE (p. 113), eben- — 

falls berichtet er tiber die Pferde*, daf sie so feurig waren, daf die Tiiren der 

Stalle mit Eisen zum Schutze beschlagen werden. Als Futter erhalten dieselben 

Milch und Fett. Die verbundenen Augen der Pferde hat Gerson wohl mifiver- 

standen. Zur Jagd werden den Pferden die Ohren verbunden. Vielleicht war E | 

es jedoch Brauch, ihnen, wie heute bei den Stierkampfen, ein Auge zu ver- 

binden. Als Ziigel benutzt man noch heute lange Leitseile. Das Anbinden an — 

Pfahle und Fesseln der Fiisse ist im Orient tiberall der Fall®. — 

Die Gewiirznahrung ist auch zu erklaren. Als Nahrung auf dem Marsche- 

fihrt man heute Mehl mit sich, das aus pulverisierten Brotfladen bereitet * 

wird. Dem Brotmehle werden starkriechende Gewiirze beigemischt, so da8 das 4 

gebrochene Brot einen starken Duft verbreitet. Auf dem Marsche wird es mit | 

Wasser und Fett zu einem nicht unschmackhaften Brei angertihrt 4, 

Der K6nig Daniel von Armenien nach BarATIER ist wohl sicher ,von- 

Oromo‘ (Aramanie). Er erzahlt, da® die Frauen hier auferordentlich keusch — 

seien und berichtet iiber den hier so typischen Gesichtsschleier und die noch | 

- heute bei den Oromos gefundene sonderbare Halsbekleidung®. — 7 isthees 

, 1631 sah er hier eine Gesandtschaft, die zum Judenkénig ELIZER 208. 

Unter anderen genau beschriebenen Schatzen fiihrten sie einen Fischmenschen 

ohne Kopf mit sich, der Augen und Mund auf der Brust hatte. Auch DapPER® 7 | 

berichtet iiber diese Fischmenschen.. Es handelt sich jedoch hier um eine | 

groBe Sirenenart (Dugong hemprichi), die im Roten Meere sehr haufig: ist. # 
Diese Tiere benehmen sich sehr menschlich. Die SARE dricken mit. den a 

Vorderflossen die Jungen an die Brust, 

Eine sehr interessante Tatsache berichtet er aus dem’ pee 1628. “Acht 4 
gefangene Juden fltichteten sich zu dem Konig der Falaschas, der ihnen zur _ 

‘Probe hebrdische Biicher vorlegte und sich dadurch von. ihrem Volkstume 

tiberzeugte. Wir hatten also hier einen Beweis fiir die Annahme, da8 erst zur 


ae Zeit der Gallaeinfalle, die hebrdischen Schriften verloren gegangen sein sollen’. 
Sa : Aus allen diesen Einzelheiten sehen wir, da8 wir hier eine ganz zuver- 
akc lassige, noch unbenutzte Quelle besitzen. Hoffen wir, daS ein hesseres — 
A ‘Manuskript festgestellt wird, damit wir endlich eine gute Ubersetzung erhalten. 


RATHJENS wird sich dann wohl veranlaBt iene sein baying wie Buch - 
neu herauszugeben. 


* p. 681. 
? PAULITSCHKE, p. 297. ‘ cae 
* PAULITSCHKE, p. 228. ; sty 
“ PAULITSCHKE, p. 158/159. ‘ : , et 
> p. 86, 194, 201. as é 
° p. 664. ; s eee 
7 RATHJENS, p. 80, : peat 


Se Der Baddhisines ies eS Miheyaiar’ 
mets Se Von Archimandrit mag. theol. P. GURW. 
fees SS _ Aus dem gehen Ske gen mit einer eee 


Von W. A. UNKRIG. 
+ (Schlu8.) 


Il. 


: Nan scheint es, jetzt konnte man ausruhen, nachdem man sein Apogaum 
Bereich! hat. Wohin soll man aus Leere und Nichts weiter gehen und was noch 
machen? Aber der Buddhismus wirkt und zeugt sehr Grofes. Er macht den 
- Versuch, aus einem Menschen, der sich in Nichts verwandelt hat, eine Gottheit zu 
e _ schaffen, ein Wesen, begabt mit den Attributen gottlicher Wiirde, Kraft und Macht. 
_- -Der Buddhismus stellt die Lehre auf, da® jeder, der die hdheren Stufen 
Ke der Kontemplation erklommen, gleichzeitig damit héhere Fahigkeiten und Krafte 
__ erwirbt, sozusagen vergottlicht wird, ees und we eae ae einer Gottheit 
4 bekommt.’ Sih 
Zum Teil werden sires erstellingen ica dem Bewufitsein derjenigen 
- wislchen und nattirlichen Vorziige erklart, die. das Leben eines selbstvertieften 
- Treinen Geistes vor einem solchen mit Vorherrschaft k6rperlicher Notwendigkeiten 
~ hat. Das Leben eines reinen Geistes wird ohne Frage durch das BewuBtsein eines 
erweiterten intellektuellen Horizonts, durch die Erkenntnis der eigenen relativen 
ates und Unabhangigkeit oberhalb des umgebenden Seins_ charakterisiert. 
a - Die Tiefe des menschlichen Wesens ist ihrer Natur nach  geheimnisvoll. 
= “Im menkchiichsn Geiste treten manchmal, in die Augen springend, Eigenschaften 
3 zutage, die der gewéhnlichen Begrenztheit der Leute fremd sind, und von 
3 ‘irgendeiner wundérbaren Verwandtschaft oder engen Beziehung des mensch- 
= eer Wesens zu dem Hoheren sprechen, das wir. Gottheit nennen. 
3 Wenn dem menschlichen Geiste Unbeschranktheit eingeraumt, er befreit 
s ae vom niederdriickenden Einflu8 seitens des K6rpers, was ist dann weiter 
- Wunderbares | dabei, wenn dieser sich dann von solchen Seiten zu zeigen 
“a anfangt, von denen aus er sich friiher niemals zeigte, und Eigenschaften zu 
2 -offenbaren beginnt, die er friiher nicht an den Tag legte, wie z. B. Vorhersehen, 
2 gewaltiges Wissen, Gedankenlesen. usw. 
Bsa oWas wunderbar, wenn dieser Geist nun anhebt, bégondere: bisher un- 
, ptkaale Empfindungen zu durchleben und Zustande zu sptiren, von denen 
a ret friiher. auch nicht einmal traumen konnte. Daf Stadien der Selbstvertiefung 
von dem Gefiihl der Stille und Ruhe begleitet sind, ist eine bekannte, allge- 
_ meine. Tatsache. Indische Literaturquellen sagen wns noch von intensiven 
' freudigen Erlebnissen, von Zustanden unerklarlichen Glticks und Seligkeit, von 
= _ Empfindungen tiefer Liebe und Mitleids zu allem Lebenden, die tiefe Be- 
__trachtungen begleiten. Ruhe des Geistes tragt schon in sich selbst das Element 
_ der Seligkeit und Freude, Hiermit vereinigen sich, vielleicht noch irgendwelche, 
uns unbekannte Fakta aus geistigem oder kérperlichem Gebiet, die unvermeidlich 
‘mit den ‘Selbstvertiefungszustanden verbunden sind und eine intensive freudige 
p- Stimmang wachrufen, Man darf a nnEneH, da8 im Stadium der ‘Selbstvertiefung 
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- ohne jede Wesenhaftigkeit, ohne Substrat zur Schau stellte, vollkommen logisch ~ 


das ganze Geistesleben sich in der Region des Hermesi? ron ee ee 
vollkommen méglich, da8 einé derartige tiefe Selbstkonzentration, bei der alles — 
Leben im Gebiete des Herzens seinen Mittelpunkt bekommt, von einem starken — 
Blutandrang dorthin begleitet wird und einen entsprechenden emotionellen 
Zustand hervorrufen kann, ein freudiges Beben des Herzens, —- _ 

Wenn wir jetzt von diesem Standpunkte eines inneren freudigen Erlebens | 
in den Selbstvertiefungsstadien aus nochmals die tibelbeleumdete Frage nach 
dem buddhistischen Nirvana betrachten, so erhalten wir eine Ubereinstimmung — 
zweier ganz und gar entgegengesetzten Anschauungen fiber sein Wesen. Theo- 
retischerseits erscheint es, gema8 den Prinzipien des Buddhismus, wie wir 
schon sahen, als Leere; in ihrer Erreichung realisiert der Buddhist das. Ideal 
der Selbstvernichtung.. Auch arbeitete der Buddhismus des Mahayana eine — 
spezielle, mehr oder minder andauernde Praxis aus, um dieses Ideal ins Leben 4 
umzusetzen. Von der psychischen Seite aus aber kann das Nirvdna volikommen - 
billig als ein Zustand der Freude und Seligkeit_betrachtet werden, weil die 
Stufen hdherer Meditationen und Selbstvertiefungen faktisch von diesen Empfin- — 
dungen der Ruhe, Seligkeit und rechenschaftslosen Freude begleitet werden. — 
Hieraus erklaren sich leicht die Quellen der widersprechendest Definitionen 
iiber das Wesem des Nirvana. . 

Das Element der Seligkeit und des Allzufriedenseins, ‘his die Nachfolg 
des Buddhismus durch seine Intensitat anzieht, gab dem buddhistischen on. 9 ’ 
templanten, schon so wie so mit vielen  iibernatiirlichen Kraften ausgestattet, 
noch ein gittliches Kennzeichen — die Eigenschaft- eines allfreudigen - ane 
allseligen Wesens und wirkte eben hierdurch auferordentlich fiir die Festigung 4 
der Vergétterungsidee bei einem rechtglaubigen Sapaguct: der- die: lene 
Stufen der Selbstvertiefung erklommen. | s 

Natiirlich, wenn es im Buddhismus die Idee eines hoheren. persiuilickeen ol 
Wesens gabe, dann wiirden alle gottlichen Krafte und Eigenschaften, das ganze © 
Vergétterungsstadium auf dieses zuriickgefiihrt werden, widen als Gnade und — 
Gabe von ihm gelten. Aber solche Idee hat der Buddhismus : nicht und jesiak 
hoher als den Menschen nichts kennen und ansehen. 

Aber trotzdem ist es unmédglich, die Idee des Gdttlichen ganz idee eect 
aus dem menschlichen Bewuftsein zu verbannen.. Man kann. zwar mit Erfolg — 
unrichtige Begriffe von der Gottheit ausrotten, aber ihre Idee selbst liegt so_ 
tief im SelbstbewuBtsein des Menschen, da8 sie nur manchmal auf eine Zeit 
lang betaubt wird, um dann in noch grellerem Feuer zu brennen. . . Als man 
in der pantheistischen Anschauung die Gottheit mit dem umgebenden Dasein — 
des Universums zusammenfliefen lieB, da leugnete der Buddhismus, indemer 4 
seine eigentiimliche Anschauung fiber das Weltendasein als eben ausschlieflich 
nur iiber eine Kette von Ursachen, fiber eine Erscheinung ohne Erschienenes, — 


und mit Rétht eine solche Gottheit. Da er aber auferhalb des umgebenden © 
Weltendaseins kein anderes kannte — der Mensch galt- im my tanlysneuees , 
Sinne als Teil dieses Daseins selbst — da gab es natiirlich, fiir die Gottheit — 
im Buddhismus iiberhaupt. keinen Platz. Die See nes: der Selbstnegirang 
und Selbstvernichtung kam auf, ee his 


Buddhisten esothien. ae bisher Ge anes Valente ies Lebens. Die Freiheit 
des menschlichen Geistes wird erkannt, seine relative Herrschaft tiber die 
. eas (das Substantiellé) des Daseins;. die absoluten Bestrebungen 
_ der Vernunft werden offenbar, eine hohe Freude des Herzens wird wahrgenommen, 
a die sich in Liebe und. Mitleid zu allem Lebendigen ergieSt. Der Mensch stellt 
sich héher als alles Weltendasein dar, das zu Anfang vergottert wurde, aber 
q dann zusammen mit der darin enthaltenen Gottheit seine Anerkennung als 
absolute Leere erfuhr. Er wird gewahr, daf seine Natur iiber die hdheren 
~Werte des Lebens verfiigt: iiber Freiheit des Geistes, Tiefe der Erkenntnis, 
- Fille: einer umfassenden Liebe, daf es aufer Elend und Qual Freude. des 
_Herzens gibt bei innerer Herrschaft iiber diese Valente des Lebens. Und wie 
3 sich nur dieser Vorzug des Menschen dem SelbstbewuB8tsein offenbarte, wie 
4 nur, in letzterem Freiheit des Geistes und die absoluten Bestrebungen der 
 Vernunft erkannt werden, da kommt auch wieder die Idee der Gottheit, die 
mit allen Kraften des Verstandes und Willens vernichtete, an die Oberflache 
des BewuBtseins. Der begrabene Gott steht von den Toten aut. 
Wer aber wurde denn zum auferstehenden Gott? Zu ihm wurde selbst 
a der Mensch, der die idealen Eigenschaften seines Wesens erkannt. 
a Der Meditant, der sich miiht, zur Leere zu werden, und das Ziel seines 
re. Br ches in vollkommenem Verléschen des BewuBtseins und absoluter Ein- 
a ‘stellung. jeder Lebenstatigkeit sieht, wird zur Gottheit, indem er sich selb- 
: standig zu dieser Wiirde erhebt. Er ist Gott fiir sich selbst und fiir die Leute, 
die seine héhere Autoritat anerkennen. (Hierin liegt auch der Grund fiir die 
_ Entwicklung des buddhistischen Pantheons, der Lehre von den Buddha’s, 
- Bodhisattva’s, verschiedener Art kleiner Gétter usw.) Die Buddhisten verstehen 
* unter ihrem charakteristischen Ausdruck ,zum anderen Ufer des Daseins hintiber- 
4 fahren“ oder ,ins Nirvana eingehen* durchaus nicht Selbstvernichtung, nicht 
eine Atrophie der Krafte des menschlichen Geistes und nicht ein vdlliges 
a Aufhérens des Daseins, sondern einen Ausweg aus dem qualvollen Kreislauf 
a des gegenwartigen Lebens und ein Erreichen des Gottesstadiums. 
Nicht nur die Buddha’s, die im Nirvdéna zur Ruhe gekommen, sondern 
= auch. die Bodhisattva’ s, die in der Welt wirken, werden in den_heiligen 
_Biichern des Buddhismus als Leute beschrieben, die mit gdttlicher Kraft aus- 
_ gestattet sind. Diese Kraite gewinnen sie auf dem Wege der Samadhi oder 
_ Kontemplationen. Die Samadhi, welche als bester Weg zur Erlésung erscheint, 
~ ftihrt die Menschen auf die Stufe von Gottheiten und begabt sie mit wunder- 
7 tatiger Kraft. Einmal, als ich in einem Khurul war, fragte ich einen Geliin?: 
_ -,Welches ist der schnellste Pfad zum Heil?“ Er antwortete: ,Man muf sich 
_zum Dhyana niedersetzen“, und begann sogleich zu erzahlen, wie in friiheren 
Zeiten bei ihnen im Khurul ein Meditant gewesen, der Regen auf die Erde 
- fiihrte und andere Wunder tat. 
: Parallel ‘mit der Wunderkraft verleiht die Samadhi dem Kauleeplinteh 
auch’ Souci sag ea ft 
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rhe * Kelouikisehe Aussprache des tibetischen ‘dGe- ston. 


-vorwurfsfreie, selbstandige Weg; 3. eine Furchtlosigkeit, die besteht in immer- — 


_ tiber den Buddhismus, pp. 138—139). - * ak nee 


_tisch an, negieren auf Grund von Gesetzen die » Nisvanishy o sie i -Hemm- 
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Mit den hdheren Betractin eae Sind nach Meinung der. Bu ddhisten — 
untrennbar Gefiihle maf loser Liebe, Barmherzigkeit’ und Mitleids .gegentber 
allem Lebendigen verkniipft. Dies sind die sogenannten (vier) unermeflichen — 
Gefiihle, ,ddrbén tsaklasi iigéi*. Sie werden so genannt, weil sowohl ihr 
Objekt — alle beseelten Wesen — als auch der Geisteszustand selbst, der in — 
diesen. Geftihlen durchlebt wird, allumfassend, unermeflich sind. 

Den ersten Platz unter diesen unermeflichen Geftihlen nimmt diniLisheg ; 
ein, Barmherzigkeit, Wohlgeneigtheit zu allen belebten Wesen, der Wunsch, 
da® auch sie kein Leid kennen méchten, sondern sich vollkommen freuten. 
Die Seele des Betrachtenden wird sozusagen gréfer, das baa rng Universum : 
im Gefiihle der Liebe. mitsichrei®end. 

Mit letzterer verbindet sich unvermeidlich Mitleid, cidielaeatin eine Stiinta 
der Liebe beim Anblick der Leiden der Welt, und Freude, gleichsam die Fiille — 
eines liebebegeisterten Herzens. So tritt vor uns der Gott in seinen erhabenen, — 
gottlichen Eigenschaften. Ihm sind zehn verschiedene Gattungen von Kraften 
zu eigen: 1. Die Herrschaft tiber das Leben, d. i. die Méglichkeit, zahllose 
Kalpa’s zu durchleben; 2. die Herrschaft tiber den Gedanken, d. h. er kann den 
Geist sich unterordnen, sich frei in die Samddhi’s versenken, seine wunder- 
tatige Kraft in die Tat umsetzen; 3. die Herrschaft iiber das Besitztum,. d. h. er 
ist imstande, mit Kostbarkeiten aller Art und: allem Notwendigen die Welt zu — 
fiillen; 4. die Herrschaft iiber die Werke, d. h. er vermag die Vergeltung zu — 


— . 


erhalten, die ihm fiir seine Werke~gebiihrt; 5. die Gewalt iiber die Erscheinung — 
— er kann seinem Willen gemaf in allen Welten erscheinen; 6. die Gewalt — 
iiber die Frommigkeit — ihm ist es gegeben, in allen Leibern Gestalt an- 
zunehmen und die Lehre zu erklaren; 7. die Gewalt iiber die Lehre — er 7) 
versteht es, alle Objekte zu erdrtern; 8, die Macht in Gebeten und Wiinschen, | 
d. i. all sein Séhnen geht in Erfiillung; 9. die Herrschaft. tiber die wunder- 
wirkende Kraft — und 10. tiber die Vernunft, die Weisheit. 

Mit diesen zehn Kraften sind vier Furchtlosigkeiten verbunden: Ys ie 
Fahigkeit, das Gehérte im Gedachtnis zu behalten und, ohne es jemals. 23 
vergessen, furchtlos auszulegen und seinen Sinn zu predigen; 2. eine Uner- © 
schrockenheit, verliehen durch den Schutz dreier Dinge: das Erreichen der 9 
Abwesenheit der Persénlichkeit (bi igéi) oder ,,Nicht-Ich*, das Nicht-Offen- z 
baren von Merkmalen der Dinge, die anderen Bdéses verursachen und der — = . 


wahrender Erinnerung an Festgehaltenes, d. i. die gehérte Lehre, in Erreichung — 
von Vernunft und Routine bei der Erlésung der Wesen und in ihrer Belehrung — 
zur Demut und ununterbrochenen Tugend, und A. Unverzagtheit, dai. man 
nicht am Geiste der Allwissenheit ermatte . we (KovaLEvskis, Bemerkungen 


Das Riimtai namsag unterscheidet folgende auisteigende ‘Stufen bis. zum 
Stadium eines. Buddha: den Weg der Cravakas — der niedere, den der Pra- ~ 
tyekabuddhas — der mittlere, und den der Bodhisattvas — der hohere. Die 
Cravakas (dasselbe wie Nachfolger des Hinayana) | verwerfen den Begriff der 
Ewigkeit und Vernichtung, wenden einige Dhyanas. oder Betrachtungen prak- — 


e auf sean Plad. a Rea ber Eitelkeiten, wie sie die Baddhisten 
gewohnlich nennen, — aber auch nicht alle gelangen an den Zustand der 
_ Arhat, der Besieger der Feinde, eines der hdheren Stadien, _ obgleich noch 
weit entfernt von dem eines Buddha. 
_.. Die Pratyekabuddha’s halten die Anschauung fiir falsch, da der Mensch 
an fan fiir sich ein Machtwesen sei. Im Verlaufe von hundert grofen Galab! 
_-ziehen sie vom Pfade der Erwerbung voriiber zum Weg der Nichtunterrichtung. 
[Hierunter werden spezielle Wege zur Erreichung hoherer Stufen buddhistischer 
_ Vollkommenheit verstanden: der Pfad der Erwerbung von Tugend, der des 
_ Kampfes, des Schauens, der Betrachtung und Nichtunterrichtung, die ihrem 
praktischen Wesen nach dasselbe vorstellen, wie die-von uns geschilderten 
: ~Dhyana’s und sechs- Paramita’s.| Bei Verleugnung des Arhat-Zustandes, als 
_ eines niederen und sich hoher ausdehnend, werden die Pratyekabuddha’s zu 
-. Khutuktu’s, a. i. gottlichen Wiedergeborenen.. Aber trotzdem sind die Pra- 
_ tyekabuddha’s, obschon sie zwar gottliche Wiirde besitzen, noch nicht vollig 
von den Wurzeln der Qual losgesondert. Wir haben es also mit einem Buddha 
ae zu tun, der seinen Zustand leidenschaftlich liebt, auf ihn stolz ist und anderen 
nicht hilft. Kraft dessen ist er den Wurzeln des Ubels nicht fremd. Deshalb 
- gibt es einen noch hdéheren Weg — den der Bodhisattva’s. Diese hauften im 
_ Verlauf zahlloser Galab Tugenden an, erkannten im Verlauf von hundert 
_ Galab das Wesen der héheren Weisheit. Als sie das Ende des Samsdéra zu 
F /erreichen begannen, da schlossen sie nach’ Besiegung der Simnus — der 
Geister des Bésen — zur Halfte der Nacht lichttragend den Pfad der Erwer- 
bung, den Weg des Kampfes, des Schauens und der Betrachtung; vor der 
tering gingen sie entlang den Pfad der Nichtunterrichtung und schlieBSlich 
als sie vollkommen geworden in der Erkenntnis des Gesetzes, da verkiindeten 
ia - sie es den Menschen, drehend das Rad der vier Wahrheiten. der Lehre. 
a Es ist dies der Pfad der Bodhisattva’s, den einstmals auch Buddha ge- 
‘schritten ist. Ein Bodhisattva, der kérperliche Form annimmt und sich dem 
Dienst an anderen hingibt, gehdrt, obwohl er sich noch nicht auf der aller- 
_ héchsten Stufe des Nirvana kraft des Umstandes, da8 er noch etwas Ma- 
_ terielles an sich hat, befindet, bereits zur Zahl der Gotter oder Burkhane ®. 


es! ‘Ubereinstimmung mit den erwdhnten Stufen buddhistischer Voll- 
_ kommenheit werden auch die Mittel der Erlésung in héhere, mittlere und 
_niedere unterschieden. ,Den Cravakas, sagt Buddha (,Garbacenbo“, Hand- 
__schrift, Fol. 8), die iiber geringe Fahigkeit zum Sinnen verfiigen, offenbarte 
- sich ein kleines Mittel zur Erlésung; den Pratyekabuddhas, die mittleres 
. - Sinnvérmégen haben, die mittleren Heilsmedien; denen aber, die den Pfad 
3 der Bodhisattva’s beschritten, ein héheres Werkzeug zur Rettung.“ ,Die Cra- 

__ vakas sind Wesen, die die allgemeirie Leere nicht nur nicht begreifen und in 
ihrer abstrakten Form sich nicht vorstellen kénnen, sondern sogar nicht im- 
. stande sind, sich ein treffendes Bild von den Erscheinungen dieser Leere in 
P . der Welt All adeoss Sie verstehen noch nicht, da letztere dem Wesen nach 
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in ihr Fretiden und Leiden und darum ist ihr Seine dared gertchte Goma: 
aus dem Wege zu gehen und weltliche Freuden zu erlangen. Deshalb mithen — 
sie sich in ihrer moralischen Tatigkeit nur ab, um eine bessere’ Wiedergeburt 
zu erlangen und folglich noch nicht zum Zweck definitiver Erlésung; da aber 
eine bessere Wiedergeburt auch einen besseren Weg zum Heil freilegt, werden 
ihre Mittel und Regeln allenfalls als Medien zur Erlésung bezeichnet (d.~h. 
sie streben eine Wiedergeburt an, die ihnen nur Pade zu den Heilsmitteln 
eroffnet, aber nicht zum Heile selbst). Die Pratyekabuddha’s sind schon eher — 
befahigt, den Buddhismus zu verstehen. Sie haben sich’ schon 'genauer de : 
eigen gemacht, was die Welt an und ftir sich ist. Sie begteifen, daf die ftinf 
_ Bedingungen des endlichen Daseins des Geistes (d. i. die Skandha’s) Unrein- — 
heit, Leid sind, da8 sie nicht ewig und nicht ,Ich“, und darin besteht eben 4 
auch die Weisheit dieser Wesen. Darum ist ihr Sehnen schon nicht an die © 
Welt geheftet; selbst in den Freuden. sehen sie schon Leiden. Sie suchen — 
Befreiung von der Welt, Erlésung. Weil aber ihre Weisheit sich’ nur auf die — 
Welt erstreckt, sie. jedoch geistiges und abstraktes Sein noch nicht vorstellen 7) 
und deswegen sich selbst noch nicht véerstehen, so kénnen sie auch den echten ~ 
Pfad des Heils nicht betreten, ohne die Nichtigkeit des ,Ich“ und die Iden- — 
titat aller Wesen zu begreifen. Sie denken, unter dem Banne des Egoismus 
stehend, nur an ihre eigene Rettung, ohne Sorge um die anderen; sie haben — 
in sich noch keine Liébe geschaffen und verachten deshalb, die tiefer als sie — 
in der Tugend stehen. Infolge von Stolz halten sie es in bezug auf sich fiir 3 
: unndtig, irgend jemandes Leitung anzuerkennen, sondern” gehen fort | in die 
Einéde, um sich einsamer Askese hinzugeben. eRe 
Obgleich die Pratyekabuddha’s bei solchem veitanrdie “stich ite voller » 
Sinne erlést werden — weil ja, um des Geistes Natur, um die Leere zu be- | 
greifen, vorher die Nichtigkeit der Welt verstanden werden mu8 — so kommen’ ) 
sie doch an den Pfad zum Heile heran, und deshalb diirfen ihre Mittel und = | 
Regeln Erlésungsmittel genannt werden. Der gemeinsame~ Unterschied der 
Cravaka’s und Pratyekabuddha’s von den Bodhisattva’s besteht darin, da8 ihre 


shy geistliche Weisheit Sich nur auf dié Welt und ihre Erscheinungen ‘bezieht, — 
ae aber nicht auf das Wesen der Welt und den abstrakten Geist. Die. hdheren — 
‘i 7, aan Wesen, d. i. die Bodhisattva’s verfiigen iiber héhere Erkenntnis, erkennen, 


da8 alle Dinge dem Wesen nach Leere, nicht geboren, fiir sich keinen Grund. ~ 
: oder keine Wurzel (d. i. Sits € haben.* ewes A Hadad 
ee Miindliche Lehren Mafijucri’s.) . 
, Das Bodhisattva-Stadium wird, wie wir schon sagten, eee Verniniieinneeel 
der sechs Paramita erreicht. ,Wenn der Erlésungsbediiritige sich in den sechs — 
Paramita tibt“, sagt das buddhistische Werk ,7onilkhu-in cimek™, dann k kommt — 
er, nachdem er vom gottlichen Gedanken ‘durchdrungen, auf den Pfad der 4 
Bodhisattva’s und gelangt in ihre Regionen, die Grade der Vollkommenheit. 
Wenn wir fragen, was das fiir ein Weg sei — so ist das ein Weg” der Er ‘ 
werbung, des Kampfes, des Schauens, der Betfachtung, ein Weg des endlichen ~ 
Erlangens. Das sind die fiinf Wege*. Unter dem Weg ‘der Erwerbung wird — 
eine Anhaufung guter Werke ea das ist nach pas KovaLevskw! S- 


ae 


ler flint Se des aiboners, der Geltibde (Be 
lung geistlicher. Pflichten), der Geduld, des Eifers und der Betrachtung 
; pestounilie. I, p. 481). eo sie den g6ttlichen See? wach- 


f eodaclinen um die Tugend, bis Wohitun spenders héhere wcisbelt geboren 
wird, d. i. die sechste Paramita, die der Weisheit.« 
ii Dieser Weg hei®t der der - Erwerbung oder Anhdufung, weil man hier 
gE: Schitze der Tugend sammelt und zum Gefa8 derselben wird. Hierbei werden - 
“in 12 Objekten aus dem 37gliedrigen Wege der ,Bodhi“ zustande gebracht: 
- Vier Entsagungen von der Anhanglichkeit (an den K6rper, das SelbstbewuBt- 
sein, das Sinnen, ‘die Lehre), vier wahre Loslésungen (von siindhaften 'Lehren, Pe 
© Widerstand gegen die Erscheinung schddlicher und Unterstiitzung beim Auf- 
_ treten niitzlicher Dogmen, sowie Verbreitung der friiheren Entsagungen) und 
4 vier wtunderbare Eigenschaften (des Wunsches, des Eiferns, des Gedankens 
tind des Verstehens). Alles dies zusammen bildet den kleinen, den mittleren. 
und den grofen Weg der Erwerbung. Nach seiner Zuriicklegung beginnt der 
 Pfad des Kampfes; jedes Bose wird besiegt, die Anhanglichkeit an die Materie, 
_ der néidische Gedanke und jedes Hindernis im Wissen. Dieser Weg wird in- 
Baer ‘des hier vorsichgehendén Streitens um klares Verstandnis der Wahrheit, 
-der Weg des Kampfes genannt. Dabei kommen in finf Eigenschaften und 
- fant Kraften aus 37 Gliedern die Wege der Bodhi zustande (der ‘Frommig- 
y keit, des Eifers, der Anhanglichkeit, der Betrachtung und der Vernunft). Wer 
 gemas dieser Lehre verfahrt, gewinnt das allererste aus den zehn Gebieten 
_ der Bodhisattva’s.. Weiter kommt der Weg des Schauens. (des genauen Zu- 
- sehens, des Wissens), auf welchen unter 37 sieben gottliche Eigenschaften 
. _ geboren werden (wahre Erinnerung, Unterscheidung der wahren Lehre, wahres a 
_ Streben, wahre Freude, wahrer Eifer,; wahre Betrachtung usw.). Dann folgt ~ 
q ein Pfad, der das Tor in die hdheren acht Regionen der Bodhisattva’s 6ffnet, 


und ‘schlieBlich ein solcher des endlichen Erlangens oder der Nichtbelehrung, 
_ der den Menschen zum Stadium eines allvollkommenen Burkhan fihrt und 
ihn. mit der. Weite der Vergottlichung fiillt. 

ei aS Verlangen der Seele, einen lebendigen Gott zu haben: lie8 den 
- Buddhismus auch in bezug auf einen allvollkommenen Burkhan, d. i. einen 
3 Buddha, nicht der» ‘Logik des Dogmas folgen und seine Gottheit in die Leere 
des philosophischen Nicht-Seins versenken. Die religidse Natur der Seele nahm 
__ das Ubergewicht tiber die SchluBfolgerungen der Uberlegungskrait und ndtigte 
- sie, das’ anzunehmen und zi bekennen, worauf sie nach-den Grundlagen der ae 
é von ihr als Uberzeugung akzeptierten Weltanschauung gar kein Recht hatte. | ie 
~ Und da haben wir es, da dieselbe Schule, welche mit minutidser Genauigkeit 
‘i die Idee der Leere ausarbeitete, dem Buddhismus den Begriff eines Buddha 
eS ise ce nicht vernichtet wat, nicht erloschen im Noes und seine Eigen- 


ae, sae Mandan schrieb einem Buddha fiinf Sitandlin’s zi sive isn dt jenen — 
3% fint der belebten Wesen. ,Die Skandha’s eines Buddha“, sagt KovALEVSKW 

a, (Handschrift: ‘Anmerkungen etc. Fol. 176), ,sind nichts anderes als Waffen, 
mit denen er sich zur Vernichtung der Skandha’s des Samsara tiistet; es sind 

A | Anthropos XVIL[—-XIx. 1928 — 192d, tee AiR of : “18 


- Waffen, die bei den Buddha’s hee vale (eistete: ihre Bestceanie g erfiil It 
“und sich mit ihrer Hilfe ganz und vollkommen gemacht hatten.“ Die Idee von 
diesen Skandha’s findet sich in” der groBen Prajfid-pdramitd zerstreut, und 
dort ist auch gesagt, da mit der Vernichtung der Skgndha’s | dieser Welt” 
ewige erworben werden. Diese sind folgende: 
1: Der Skandha der Moral. Dieser ist vorzugsweise pestarat den ‘Leb 
im Zaum zu halten, um ihn vor Vergehen zu ‘bewahren. Reine Moral haftet 
dem Buddha an, wenn er seinen Kérper vollkommen reinigt, der zum ersten 
Skandha, der Form, gehdrt. Deshalb erscheint der Moral-Skandha auch ae 
Ersatz eines vernichteten. 
2. Der Skandha der Betrachtung, damit man sich zur Bezshmung der — 
Erregungen wappnet, die von den Skandha’s der Empfindungen ausgehen, — 
den Bewegungen, die eine Erleuchtung des Verstandes hindern. 
3. Der Skandha der Vernunft oder der Weisheit, der in einer Erleuchtung 
des Seelengebietes besteht, in der Vernichtung aller Hindernisse, die von dem 
Skandha der Vorstellungen ihren Ursprung nehmen, die immer irrig und eitel sind. — 
4. Der Skandha der Befreiung, Erlésung das ist Befreiung aus den — 
Ketten des Elends, die uns an die Welt schmieden, eine AAO SAN die einem — 

Wesen Selbstindigkeit verleiht. ~ : 
5. Der Skandha des Vorhersehens der befreiten Vernunft; das nichlge a 
borene, selbstaindige Auge der Weisheit, das alles erleuchtet, ist offenbar im 
Vorherschauen der Tatsache, da die Erkenntnisse der Seele, die fiinf ‘Skandha’s: 
der Welt, falsch sind. 
Buddha besitzt dann weiter eine vierfache Vernunit (dorbon belge bilik oe . 
: — vier Formen der Allwissenheit, welche an sich nichts anderes, Als der 
aa der Weisheit ist. “ 
,Die Vernunft. — ein Spiegel“, sie ist einem. Spiegel ahnlich. “Das 
ist eine » Wurzelerkenntnis, frei von allen Irrtiimern. In ihr werden, wie ineinem 

. reinen Spiegel, alle Gegenstande zuriickgeworfen, die sie klar sieht. Dies ist z 

te, die am meisten vervollkommneteste Vernunft (die das Ende erreicht hat). | 
cree 2. ,Die Vernunft der Gleichheit*, gleich der Wesenhaitigkeit. Eine Ver- — 
nunft, die alles betrachtet, als ob es in sich nach Inhalt oder ‘Leere identisch 
sei; — eine Vernunift, fiir die alle belebten Wesen gleich sind, und e ein Buddha, — 
der tiber sie herrscht, leitet diese nur aus Mitleid, im Verhaltnis zu ihren 
Fahigkeiten. Diese Vernunft bekommt ihren Keim aus der ersten Region der ¢: 
Bodhisattva’s, wenn sie iiber die Unterschiedslosigkeit zwischen . Ich“ und ~ 
den iibrigen belebten Wesen sinnt; dieses Sinnen wird bei einer. Enea 
in andere Regionen immer “vollkommener, und lat schlieBlich, wenn der | 
Bodhisattva Befreiung vom Samsdra erlangt oder sich ins Nirvana versenkt te 
hat, die eitle Seele zuriick und verwandelt Sich in die Vernunit eines Buddha, © 
_ 3. Die frei schaffende Vernunft* — die Fahigkeit eines Buddha, seinen Talon 
das Ansehen der Vollkommenheit zu geben. Das ersetzt bei ihm unsefe Organe, — 
Augen usw., und dient als Grundlage fiir -alle Werke, die er in verschiedenen 
Dimensionén zum Wohle der belebten Wesen in zahllosen Landen vollbringt. 
4, ,Die relativ betrachtende Vernunft* — eine Umschau haltende, mit. deren : 
‘Hilfe ein Buddha klar und ohne Mischa sowohl die e Shenities als auch sub- 


-kenntnis (der Seele) und ist Grundlage der Meditationen, der Samadhi und der 
Selbstversenkung, darinnen ein Buddha das Erreichbare ohne jede Hindernisse 
verlangt. — Schlieflich ist der Buddha des Mahayana mit drei Korpern angetan: 
1. ,Der absolute Korper“ — eine Personifikation der Leere. Das abstrakte 
‘Dasein eines Buddha, eine Existenz, deren Wesen die Vernunft ausmacht, ist 
inem Spiegel ahnlich. Es ist ein Buddha, in sich selbst konzentriert, auferhalb 
eder tatigen Beziehung zur Welt. 
2. ,Der Kérper vollkommener Seligkeit* — Zufriedenheit. In ihm treten 
zwei Vernunftgattungen des Buddha zutage: die identische und die Umschau 
“haltende. Durch sie schwelgt er in dem ganzen geistlichen Erbe und genieft 
valle grofen. Annehmlichkeiten. Mit diesem K6rper angetan, halt er Wohnung 
sin den himmlischen Spharen. Er brennt in Schonheit, umgeben von den 
Te enri (Himmelsbewohnern) und Bodhisattva’s, denen er seine Lehre verkiindet. 
Bik’ Ss »Der menschliche Korper“ =" die Inkarnation in Gestalt der belebten 
Bivesen, z. B. als Cakyamuni usw. 
Die Anhanger des Mahayana sagen, da ein Buddha diesen Kérper mehr- 
mals annehmen kann: und unterscheiden drei Erscheinungsarten: 1. eine ktinstliche, 
wenn ein ‘Buddha, ohne das Stufenartige der Geburt zu beachten, mit einmal 
Gestalten annimmt, wie z. B. die eines Musikanten, eines Schmiedes, eines 
Schreibers; 2. eine magische, wenn er zur Erleuchtung wilder Tiere und 
 Géister tinter ihnen geboren witd wie ein wirkliches Tier oder Geist; und 
“3. eine Geburt in Gestalt eines Bodhisattva, wobei in stufenweiser Reihenfolge 
alle asketischen Ubungen zum Heile vollbracht werden. (KOVALEVSKJ, p, 184.) 
So wurde in die Philosophie der Leere und nackten Abstraktheit, — wo 
"das Wirklich- -Existierende ftir nicht der Erkenntnis zuganglich erklart und so- 
3 “zusagen als dem Kodex der Begriffe ausgestrichen, wo ‘behauptet’ wurde, daf 
_ weder Gott noch die Seele, noch irgendein anderes ewiges Dasein existiere 
- und man den Beweis_ erbrachte, da all unsere Erkenntnis nur subjektive 
; Bedeutung hat — so wurde in diese Philosophie das religidse Element hinein- 
getragen, und zwar ein in der Form auferordentlich lebndiges und anziehungs- 
“reiches fiir den leidenden menschlichen Geist. Das hehre Bild eines Bodhi- 
- sattva, ‘sanitmiitig von Herzen, ohne Hinterlist in den Gedanken und ohne 
4 Verschmitztheit der Seele, der da lieb hat die grofe Lehre, vollig die Tugend 
- versteht, ein tiefes Mitleid zu den lebenden Wesen hegt und fahig ist zu den 
. schwersten Taten und Geduld um det Unterstiitzung der Leidenden willen, 
das noch wundervollere Antlitz eines Buddha, der zum Heile der Menschen 
die seligen Gefilde. des Nirvana verlaft und Fleisch wird unter den belebten 
4 ‘Wesen — all das ist nahe und anziehungsreich fiir die Volksseele, Das religidse 
P Bewultsein des Buddhisten wird ‘an das lichte Bild des Buddha und der 
_ Bodhisattva’s gefesselt, das ein Wesen zeichnet, voll der Kraft und Macht, 
; des Wissens und der Liebe, tiefsten Mitleids und grenzenloser Selbstverleug- 
nung. Da ist nichts Gespensterhaftes' und Finsteres, das. in einer Flachheit 
a Daseins liegt, unfaBbar fiir die gewohnliche Erkenntnis. Ein Wesen, voll 
= und Mitleid, . Barmherzigkeit und. Selbsthingabe (beim Erlosungswerk 
. 
e 


an den belebten Kreaturen), bittet selbst ui Einla8 in die Seele und kost sie. 
~ 3 18* 


~Seele nach einem Leiter und Heiland, der StIRShenengacae liebt und aces ir 


_ tiefung und Analyse in die geheimen inneren Falten ihres Wesens drang. 


von denen die Kontemplationen begleitet werden, versicherten sie der. 


- praktisch und philosophisch — kam reine Shtstrakthext® ‘heraus. “Leute, 


Im Bilde eines Buddha und Bodhisattva ao. ‘das itepeanplae 
idealisiert, das in der Natur des Menschen liegt. Die ideale Wesenhafti 
des Menschen wird zum Gott, spricht von seinem Streben, die idealen E 
schaften seiner Natur auf einer héheren Entwicklungsstufe zu sehen, unc 
Sehnen, diesen Eigenschaften eine wirklich ideale Entwicklung zu geb 
wird sichtbar. Hier spiirt man auch das Unvermogen eines Erdenpilgers, 
nicht die Wege der Erlésung kennt und in seinem Leben die™ Teilnahme 
hdherer géttlicher Krafte fordert, mitleidige und liebreiche, die im Bilde ¢ - 
Menschen Gestalt annehmen und zu seiner Errettung auf die Erde kommen, 

Solch tiefes Eindringen in das Wesen des Menschen auf dem Wege dei 
inneren Erfahrung 6ffnete dem Buddhismus ein menschliches Geheimnis, dié 
gittliche Natur seines Wesens, die Gesetze des Lebens, fremd dem gewohn- 
lichen Egoismus und dem Kampfe aller gegen alle. Die ethische Forderung: 
der Liebe tritt hervor. Der Bodhisattva wird fiir das religiése Bewuftsein zum 
Lebensideal.. Daher das Gute, als das DOgieyaient des Lebens, oe bewuBte fe 
Streben nach ihm und‘seine Anhdufung. 

Es scheint, das Bild eines Buddha und Bodhisattva’s, der Fleisch witd 
im Namen grundlosen Mitleids und allumfassender Liebe zu den Wesen, i 5 
das Héchste, was die menschliche Seele aus ihrem Innersten schaffen konnte, 
Denn in ihm fanden einen klaren Ausdtuck sowohl die Schénheit des idealen 
menschlichen Wesens, als auch in ganzer Fille das Diirsten der menschlichen 


das Wohl und die Erlésung anderer opfert. es 

Hierin liegt der Grund fiir die Lebensfahigkeit des Beddhitinns 1 
seinen (verhaltnismaBig veredelnden) machtigen Einflu8 auf die Volksmas 
Aber alle Gréfe des Buddhismus, die da von der Kraft des” natiirlict 
menschlichen Gedankens predigt, ist eitel an sich, Aes sie ist. aul cee 
baut und hat keine feste Basis unter sich. : ; 

Die Wurzeln der Philosophie des Buddhismus fads seiner ‘Moral 
atheistisch. Deshalb fiihrt das Gute ohne Gott die Lehre nicht zur Gottme 
heit, sondern zur MenShgoitheit. Aber auch der Weg- zu letzterer wird 
im Namen einer Logik der Gedanken zurtickgelegt, sondern im ‘Namen 
Stimme des Geftihls. Das ist der verhangnisvolle Widerspruch des Buddhi: 
Er realisierte im Leben nicht, was der analytische Verstand sagte, und setzte: 
das auf das Piedestal, wozu die Philosophie des Intellekts aus den theoretis 
Elementen des Systems logisch fiihrte. Er idealisierte die Fille des Leb 
und Bewufitseins, damit. sich die Seele schmiickte, indem er durch Selbstv 


Meditanten strebten “durch ihre Betrachtungen - zur Heiligkeit der ¢ 
einem besonderen Zustand des Geistes, der fiir sie die Fiille des Das ins 
die Norm wahren Lebens vorstellt.’ Momente der Erleuchtung dés 


maBigkeit ihrer Uberzeugungen, indem sie des weiteren ‘Hoffnung auf 


darnach rangen, das individuelle Leben aus sich auszublasen, ‘stellten: 


ehrte, vollkommen n getihliose | Peon. eher Wachsfiguren als Menschen‘. 
ehe PozDNEJEV, Op. cit., p. 207. WADDELL, Die Geheimnisse Lhasa’s, p. 455.) — 
»bin Buddha selbst ist — so definiert KOVALEVSKIJ — abstraktes SelbtbewuBt- 
ein, eine geistliche Einheit,. die im: Nirvana ruht.* Dies witd zwar alles klar 
ei einer kritischen Umschau fiber die Doktrin fiir ihren fernstehenden Forscher, 
ber augenscheinlich am wenigsten fiir den Meditanten selbst,. der dank einem 
schaulichen Leben schon hoher als die gewohnlichen Wesen steht, der 
ingekannte Zustande ‘durchlebte, wundervoll und. wert nach der Fiille ihres 
nneren Kerns. Ein- Kontemplant, der hdher und héher die Stufen der Voll- 
kommenheit hinaufstrebt, wird im Laufe der Zeit nach Meinung der Buddhisten 
zum Bodhisattva und Buddha und lebt fiir das Wohl anderer. Und dieser 
Gott, der Wunder tut zum Besten anderer, der sie liebt und bemitleidet in 
-maBlosen ‘gottlichen Geftihlen. — “nach den oben erwahnten Samddhi’s der 
Liebe, des Mitleids und der Barmherzigkeit — soll schlieBlich in die vierte 
‘und letzte. Samadhi. versinken, die der Gleichgiiltigkeit und gleichgiiltig von 
z llen Wesen denken, ohne Haff gegentiber den einen, ohne Liebe zu den 
anderen. Derart ist die letzte vierte Empfindung (Liebe, Mitleid, Freude, Gleich- 
-giiltigkeit — siehe KovALevsk, Anmerkungen zum Buddhismus, p. 131), 
- mit der die hdchste Betrachtung endet, — ein Gefiihl volikommenster Unter- 
: schiedslosigkeit und vélliger Ruhe, das man im sogenannten ,, restlosen Nirvana“ 
bekommt, wo weder Vorstellung noch Nicht- Vorstellung, wo Unterschieds- 
¥ losigkeit erreicht witd, Merkmallosigkeit, Identitat und Kongruenz aller Wider- 
“spriiche! Das ist fiir uns das. Finale der Agonie des Selbstmordes, aber die - 
 Buddhisten sagen vom Trager solch einet Beschaulichkeit: er ist ins Nirvana 
_eingegangen, fuhr hintiber ans andere Ufer des Daseins, d. i. er erreichte 
hdhere Vollkommenheit und verwirklichte das Ideal des Lebens. 

Wir stellen uns nicht die Aufgabe, die buddhistische Lehre genau in all 
ihren Einzelheiten zu betrachten.. Wir taten das ‘mit Bezug auf ihre philo- 
 sophischen Grundlagen und zeigten den Weg der Erlésung,. der in ihnen- 
seinen Ausgang nimmt, ihnen entspricht. Deshalb. beriihrten wir nattirlich 
nicht viele Details, die traditionell in ihm zuriickgebliebenen Anschauungen 
und um so weniger verschiedene. “Abweichungen vom Wesen der buddhistischen ~ 
s Lehre, die Charakteristik der zahlreichen Schulen, seinen Ubergang in Pan- 
_ theismus,. die. rein brahmanische Idee der Wiedergeburten, Inkarnationen usw. 
Wir richteten unser Augenmerk hauptsachlich . darauf, wozu fiihren sollten und in 
 Wirklichkeit fiihrten die Originalprinzipien, die dieser religids-philosophischen 
~Doktrin zugrunde liegen. Wir haben gesehen, wie weit der Gedanke und 
das Leben des Buddhisten fiihrte, die Idee des Nicht-Seins und der Selbst- 
vernichtung: i in eine solche der Selbstapotheose, des ,Sich selbst zum Gott 
machen‘ fiberging und eine komplizierte Theorie und Praxis ausgearbeitet 
4 pri um Misse Sel berveiabiicrung, und Selbstvernichtung zu erreichen. 
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Les. manifestations religieuses | de 


moderné,?. , = ee 
Par ELIE: SIDAWAY, Héliopolis, Egy Pte. xn” “bare uae 
Préambule. : 


Opportunité de ces études de folklore. Objet et Division: Manifestations religieuses, — Formes 

populaires du Culte public. — Premiére Série: Fétes patronales ou mouleds. — Deuxiéme 

~ Série: Fétes rituelles ou, liturgiques. -4 
Au temps des trépidations fébriles que nous vivons, une vague, d’uniformité 

' déferle sur le monde, effagant sous son action nivelante maint vestige du. passé, 
En supprimant frontiéres et distances, les voies actuelles de communi- 

cation ont fait que le vernis de civilisation occidentale s’étend partout. 

| Le jeune royaume d’Egypte en a regu, pour son compte, une batt ss 
va en s’élargissant de plus en plus: u 
On ne voit plus les beaux cortéges de naguere, les livrées rutilan es, 

les cotrsiers fringants et richement harnachés; on ne défile plus qu’en autos” 

et c’est dans ces véhicules que les dévots, abandonnant l’ane légendaire et la 

charette, se rendent, la plupart du-temps, en pélérinage aux lieux de vénération 

publique. Les cérémonies nuptiales ne se célébrent plus avec pompe et, assez 

souvent, l’on se contente de réunions strictement intimes a lissue desquelles 

les nouveaux époux s’esquivent a l’anglaise. Au berceau de !’enfant, ce n’e 4 

plus Ila mamam qui chansonne de sa voix ma: c eat le grammophone qui ; i 

5 nasille, c’est le pianola qui ronronne. “4 

Ces roucoulements aigus de joie zagarit se taisent peu a peu, et aux 

funérailles les pleureuses ne trouvent plus 4 verser des larmes factices: ‘elles. 

étouffent dans leurs gosiers rouillés les hurlements traditionnels de détresse. 

Les édifices du culte ne veulent plus de l’antique huile d’éclairage et 

~ s’illuminent désormais 4 1’électricité. Tribunaux, écoles, administrations, habi- 
tations, tous recherchent, a l’envi, la toilette ou du moins les bd de 

i. la toilette d’outre- mer. oe 
Hs Vienne et Nuremberg, Venise, Lee et» Paris. meublent : les. dem 
as villageoises oi la fourchette est devenue un objet familier, alors qu’elle étai 
ve presque inconnue en: France métme au siécle du Roi Soleil. SW so” Ale 
L’ample costume oriental disparait sous l’avalanche des complets «der 

cri» confectionnés dans les capitales européennes. Le fellah n’inspecte phn son 
champ que diment chaussé et muni d’une ombrelle, et, dans Cette voie du. 
progrés, la femmé indigéne n’a pas hésité a marquer le pas: résoliment, elle 
a jeté par dessus les moulins le lourd fourreau de robes sombres oi. elle 
s’engoncait, le grand voile noir qui Penveloppait, la bourgoo qui. couvrait 
son visage, le rouleau d’or, kassaba, d’oit ‘il pendait, les babouches trainantes” 3 
et les socques qui claquaient. Toute, cette garde-robe vieillotte, désuéte, en- 
combrante,, qui la faisait chavirer toutes les do’ qu "i lui advenait de ee sser 


ae can en pile diaphane, les tae a jour, les soiiers mignons ay eae fone 
périlleux et la cape en velours ou en 1 satin selon les saisons. Et maintes dames 


Ss = 


ye 


ptes, renchérissant sur leurs sceurs musulmanes, trouvant méme cette cape 
| embarassante, ont préféré la mettre de coté pour s’habiller a la «franca» tout 
court en arborant sur leur coiffure naturellement frisée, le chapeau hélas! plus 
_ empanaché, plus enrubanné, plus fleuri qu’ailleurs. 
3 Les gargottes enfumées oii l’on se crétinisait, cedent le pas aux bars et 
aux tripots a la mode oi Pon se crétinise plus encore. - 
- Sur la scéne, des acteurs auxquels la bonne volonté ne manque certes 
_ pas, sont censés jouer en arabe ce qui est donne pour du Shakespeare, du 
_ Hugo, du Delangue et du Sardou. On y représente aussi des vaudevilles, des 
 opérettes, des opéras-comiques, voir meme des opéras: Carmen et Aida qui 
sont chantées en vers arabes, et, ma foi, non sans perfection, d’aprés la 
musique originale de Verdi et de Bizet, tiennent longtemps laffiche. 
: -Bref, tout cela veut se moderniser, tout veut étre up to date. L’Orient 
* se meurt.... , ; mes 
2 Cependant, je ne sais si malgré ces transformations, l’état d’esprit popu- 
aire a sensiblement changé. J’ai employé plus haut le mot vernis. J’ai grand 
peur qui! ne soit rigoureusement vrai, car, il coulera beaucoup d’eau sous 
~ les ponts du Nil avant que les descendants des Pharaons s’assimilent tout a 
_ fait la civilisation @occident. Sera-ce un bien, sera-ce un mal? Je ne sais. Ii 
__ est en tout cas évident que sous l’influence de cette civilisation, qui n’est parfois 
<qu’un leurre et n’exclut point la critique, les moeurs et coutumes locales 
 dépouilleront la pittoresque originalité qui en a si longtemps fait le charme. 
C’est pourquoi j’ai entrepris de les fixer ici par la plume sinon totalement, 
du moins en partie. : 
Pour les illustrer, et sans dédaigner les recherches historiques et les rapproche- 
_ ments, je noterai les traditions, les légendes, les proverbes, les croyances, les 
chansons, toutes choses qui généralement mettent a nu l’ame* d’un_ peuple. 
Je ferai parler la vieille ame égyptienne... 
-. Des é€crivains de valeur, fins lettrés autant que psychologues profonds, 
 Yont déja fait avant moi et en des pages remarquables, tels que l’Anglais 
-E. W. Lane? qui a écrit voila prés d’un siécle l’ceuvre peut-¢tre la plus com- 
= pléte du genre; le R. P.M. JuLLiEN? le savant Jésuite, qui aima ce pays parce 
 quwil le connut et qui y finit ses ‘jours, octogénaire; et plus prés de nous 
‘Pégyptologue distingué G. LEGRAIN’, emporté par la mort dans la plénitude 
_ de ses forces. : Toe Ae . 
= Cependant, je ne redirai pas ce quiils ont dit, et, dans le champ si 
 étendu du Folk-lore égyptien, il est tant de coins qui n’ont pas été suffi- 


'samment explorés. 


ore 


«Les Manifestations Religieuses» ont plus particuliérement sollicité mon 
'_ attention et ma curiosité, parce qu’elles ‘me paraissaient les plus propres~a 
faire vibrer intensément l’4me populaire, et 4 en rendre fidelement les échos, 
_ _Dés lors c’est de leur cOté que j’ai aiguillé mes recherches qui consti- 
~ tueront Pobjet de ces études. ; eas 
A * 2Voir The Manners and Customs of Ancient Egyptians, J. M. Dant & Co. London. 


? Voir L’Egypte: Souvenirs bibliques et chrétiens. Desclés, de Brouwer & Cie. Lille 1889. 
~ * Voir Louxor sans les Pharaons. Vroment & Co. Paris 1914. 


vente Tantah et Dessouk. On y aces Neith (Minerve). : * zs xe Soe =" 


C’est tout satel En exprimant au aehiors r hommage da ala Di 
ne fait qu’obéir 4 un instinct profondément enraciné dans son étre et- les rites 
qu’il déploie a cette fin, temoignent de sa vitalité sans cesse renaissante. 

Avec juste raison, d’illustres penseurs ont défini homme «un animal 
religieux» en ajoutant que, «ce caractére, il leut dés Hanes ayant conn 
avant toutes choses le Dieu qui l’avait créé%>. 

Et, en effet, rien n’est plus vrai. Ratifiée par le bon sens, ‘cette deknitiga 
est aussi corroborée par I’histoire qui atteste que de tout temps la ee 
sous quelque nom qu’on l’ait invoquée a été, reste et restera lobjet du culte” 
de l’homme, culte individuel rendu dans le-for intérieur, et culte collectif ef 
social, parce que l’homme n’a pas été créé pour Vétat sauvage ‘mais pour 
vivre avec ses semblables. Et cet hommage de la collectivité s’est traduit par 
la priére en commun, les sacrifices, les processions et les pélérinages. ae 

Le peuple égyptien le rendit de trés bonne heure. C était, au dire 
d’Hérodote, «le peuple le plus religieux de la terre*» et c’est lui qui initia 
les Grecs 4 ses cérémonies rituelles dont procédérent les” css ea em es 
processions de Delphes et les Mystéres d’Eleusis. 

Quant aux fétes religieuses de l’Egypte antique, elles étaient. rhara eee 
ati coin du faste et du pittoresque, Elles avaient lieu 4 l’occasion du Nouvel — 
An, de l’ouverture des Saisons, et aux jours fastes du culte divin et royal, 
et elles attiraient une grande foule de fidéles qui venaient admirer la” 2 magni- ‘ 
ficence des cortéges*. ~ = z 

Signalons aussi les grandes fétes tars et des Morts ol Yon commé- 
morait les rites, tels qu’Isis les avait crées «a premiére fois» et dont les plus 
importants se célébraient au début de Phiver du 12 aul, 30 Choiak, dans. seize 
grandes villes.du Pays. “ites 

Hérodote nous a laissé un compte-rendu assez Pcoacanee des solennités 
dont il fut témoin dans les villes de Busiris*, Sais*, Bubaste’, Papremis, Bouto’ 

‘ Voir Jésus-Christ par L. VEUILLOT, p. 3. Paris Firmin-Didot, 1875. Cf. aussi «la grande 
piété des Eglises de France» par MauRICE BarRES, d’oit ie wai! le passage suivafit: «nous - ; 
sommes tous le méme animal 4 fonds religieux», - 76 nag sie peg See eee 

* Hérodote; Il, 37 et 38. ‘ my oe =! | 

* MorEL, Au Temps des Pharaons, 1908. Aesiand Colin, 4 Bie tor an ae Se 

“Idem. Rois et Reines de Egypte, 1911. Armand Colin, px86, 87. Ser Se 

° Sur la branche -Sébénnytique. Elle possédait le plus” grand apie dédié a Isis. ‘En 
égyptien, on l’appelait Pou-Osiri = Nab-Didon, ce qui. signifie <le temple de LOsiris, maitre de 
Mendés». Busiris est actuellement le village d’Abousir, a quelques kilometres. a Youest de. A 
Samanoud, lantique Sébénnytis. Quant’ a Mendés, elle est représentée par un monticule de® 
décombres dénommé «Tell el Rob» (au moyen-age Telle el Mondid) 4 une. heure de distance | 
de Simbellawein dans la direction nord-est. Le bourg de «Temay el Amdid» Ie- sépare dun 1 
autre amas de ruines appelé-«Tell ibn Salam» ou «Tell Temay» et couvre ?emplacement d'une 


ancienne cité «Thmouis». Remarquons, en et Hee pete ‘serait la Macrae de ce nom 
comme «El Amdid» de Mendés.  ~. Yo oi 


TAL wen reste poo que le «Tell Basta» dans le voisinage de. Zags. 


z= Rrient 3 toatl en faisar pemalciies que parmi ces eles 4 y en avait qui, par 
eta Sorine de leurs exhibitions, choqueraient aujourd’hui notre sens moral 
__affiné par vingt siécles de Christianisme, et qui en leur temps n’ont peut-étre 
~ pas froissé la pudeur des contemporains, ‘A en juger par la rondeur avec laquelle 
° _Vhistorien grec en a rapporté certains détails. Aussi serait-il peut-¢tre téméraire 
 daffirmer que, chez les anciens Egyptiens, qui -passaient pour étre la nation 
- la plus policée de la terré, ce que nous qualifions d’obscéne fut, du moins 
dans les débuts, un produit destiné a éperonner le libertinage. Je dis «dans 
les débuts», car «l’homme», selon l’expression de Pascal, «n’est ni ange, ni 
— béte», mais Pun et Pautre, et dans ce commerce intime de tous les instants, 
autre, la béte, a tOt fait de prendre le dessus. Et, c’est ainsi que ces céré- 
monies de la vieille Egypte, malgré leur sens mystique, ne tardérent pas plus 
rapidement qu’on ne croit, a dégénérer en scénes de dépravation ou «la 
_ bestialité des instincts débridés de la foule s’étalait au grand jour*». Il en fut 
du reste ainsi en Gréce et a Rome oi, apres y avoir été transplantées sous 
_ des appellations notvelles, elles finirent par gangrener la société et précipiter, 
au témoignage des auteurs paiens eux-mémes, la décadence dans _«l’orgie» 
_ dun empire qui n’avait df sa puissance qu’a l’austérité de ses moeurs. 
-. Les manifestations religieuses de Egypte paienne, dans leurs formes, 
~ ne disparurent pas tout-a fait, a l’avénement du Christianisme, qui jugea plus 
e sage de les adapter a son esprit. Sous son souffle épurateur, elles bannirent 
peu a peu. toute pratique licencieuse dont elles donnaient le spectacle. 
5 Un seul Dieu en trois personnes, Esprit pur ét infiniment parfait, Notre- 
Bane les Saints, supplantérent dans la dévotion des hommes les idoles 
‘de bois et de pierre qui déifiaient leurs passions. Le temple fut converti en 
église, la Messe remplaca les sacrifices sanglants, et aux visites des Oracles 
succédérent les pélérinages aux Lieux Saints,’ berceau de la foi nouvelle, et 
aux tombeaux des’ Martyrs. 

Quelques trois cents ans aprés la mort de Constantin, l’Islam. conquit 
_PEgypte de Saint Marc. Alors, léglise devint la mosquée, on fit retour a 
Vimmolation des~ victimes, et les pélerins. s’orientérent désormais non plus 
vers Jérusalem dont la visite demeurait facultative, quoique agréable a Dieu, 
mais 2 La Mecque et a Médine. 

Et de méme que les chrétiens, les musulmans eurent leurs saints et il 
~yen-eut de toute envergure, ‘fiobles descendants du, Prophéte, illustres fonda- 
teurs d’ordres” religieux, humbles santons issus des derniéres couches sociales. 
_ Sous leur patronage, on institua des fétes foraines oi sotis un couvert reli- 
e  gieux reparurent malheureusement les honteuses traditions du Paganisme, 
dont on pouvait, jusqu’a une date récente, se payer le spectacle, plus spé- 
cialement ala grande Foire de Sidi Ahmed el Badaoui, a Tantah, ville qu’on 

% considéra longtemps comme la Pee licencieuse WEgypte. 


! ‘Actuellefent. Mafarich, prés a Caire, ou un ebsisqus encore debout indique Vem- 
placement de la «ville du soleil». . 

? Voir Hérodote, op. cit. L II, 47, 48, 59, 60, 62. 

2 Meee La civilisation pharaonique, Bion Naety 1913, p. a 
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Aujourd’hui, les exercices publics dd culte continuent, “comme par le 


passé, a se pratiquer, mais sous un aspect plus policé. , eo 4 


Ils revétent les deux formes populaires suivantes: les fétes patronales 


ou «Mouled», qui ont comme centre d’attraction un sanctuaire miraculeux, — 


et auxquelles il se méle parfois une idée de trafic et de lucre — de 1a aussi 
leur nom de foire — et les fétes rituelles ou liturgiques célébrées en com- — 


mémoraison d’un événement religieux important, dans des réunions tenues 


soit dans les temples consacrés a la Divinité, soit dans les Lieux Saints, soit 
au foyer domestique. 
Ces études comporteront ainsi deux séries distinctes. / 


PREMIERE SERIE. 
. Les fétes patronales ou mouleds. — 
Généralités. fase! 


Sens du mot mouled. Caractére originaire et successif du Mouled en Egypte et traits de com- 


paraison avec les fétes patronales d'Europe. La Foire 4 Jerusalem. Division des mouleds au 1 point 
de vue confessionnel: Coptes, Musulmans et Juifs. ; 

Qu’elle porte l’empreinte du christianisme ou celle de” Pistons da Foire 

est désignée chez Chrétiens et Musulmans par le mot arabe A mawled, 

ou, vulgairement, mouled qui signifie «naissance» ou «date de naissance», 

et qui traduit exactement la méme idée que la dies natalis ou 4 jp<pa i peved lens, 


termes par lesquels la Théologie chrétienne définissait le jour de la mort d'un : 
saint, cette mort étant, a ses yeux, la naissance a une vie notvelle, celle de 


la gloire dans l’au-dela. 
Cette définition suffit a elle seule pour nous éclairer sur les orgines 


du «Mouled». Cette solennité consistait, en effet, a ses débuts, en une réunion 


funébre plus ou moins solennelle autour de la tombe d’un bienheureux a 
occasion de l’anniversaire de sa mort. Elle se tenait généralement: dans une 
chapelle élevée 4 sa mémoire, qu’on appelait pour cela «Memoria». 


Tot, trop tot méme au gré des chrétiens sévéres, elle dépouille ses é 
aS voiles de deui] pour revétir les appréts de la joie, de sorte que, de méme ~ 
ine que dans le reste de l’Afrique chrétienne, on ne devait pas se faire faute, en 
tig Egypte, en plein V® siécle, de se livrer 4 des. buveries, a des. -ripailles qui 
is dégénéraient souvent en orgies, 4 des chants, voire méme a des danses 
éffrénées aux contorsions les plus étranges, «au nasillement des flutes» et ~ 


«parmi les coups sourds des tambourins», sdns se soucier outre mesure de 
la sainteté du lieu oi l’on se trouvait%. =~ ’ ; 


qui faillit absorber tout entier. De sorte qu’a l’instar de ce qui se passe a: 


Ag 


Dans la suite, le Mouled, tout en conservant son cachet iuiattede 4 
mi-récréatif, s’adjoignit, en prenant plus d’extension, un autre ordre économique “i 


‘ M. Louis BERTRAND dans St. Augustin (Arthame et Fayard & Cie. Paris 1913) a trace 4 
des Commémoraisons funébres d'Afrique des croquis tout a fait saisissants Mae p. 33 et at @ 


Leipzig et a Nijni-Novgorod, et toutes proportions gardées, elle servit longtemps t 4 
a la concentration des habitants d’une Prova de plusieurs meme, as S: 


‘a 


| 


dun marché unique oi ils venaient écouler leurs produits. Aujourd’ ais ‘le 
~caractére mercantile a passé au second plan, s'il n’a disparu tout a fait, pour 


i es hes religieuses de rEgypte agdernes 


laisser une place de plus en plus prépondérante aux divertissements populaires. 
Ainsi envisagé, le mouled d’Egypte rappelle par plus d’un cété les fétes 


-paroissiales de l’Occident, telles que les Kermesses des Pays-Bas, les Pardons de 


Bretagne, les foires locales de France, d'Italie et d’Espagne, et les Panégyries 
de I’Hellade, a l'occasion desquelles la population témoigne sa reconnaissance 


b: _ au patron ou a la patronne de l’endroit, par des fétes faisant revivre pour quelques 


jours de vieilles coutumes, et oi s’affirme tout entier le caractére national. 
Aujourd’hui, il n’est pas une ville qui n ‘ait sa foire, bien différente, il. 


‘est vrai, de celles d’antan, mais oi se retrouvent quoique sous une physionomie 


plus moderne, éclairée souvent par l’électricité, les mémes amusements et 
les mémes Gesabnnaaes: cirques, carrousels, musées de cire, boutiques en 
planches abritant les sucres d’orge, la guimauve et les alléchantes nonnettes, 
bazars oi s’accumulent les Produits les plus divers de l'industrie parisienne, 
charlatans et musiciens 1. 

Chose curieuse, les «Mouleds» n’éxistent pas dans le Proche Orient, pas 


plus en Turquie d’Europe qu’en Turquie d’Asie ou en Perse. Cependant en 


Palestine, 4 quelques lieues de Jérusalem, une solennité de ce genre rassemble 
autour du tombeau présumé de Moise «en nabi Moussa» des milliers de 


- pélérins des villages environnants. Cette féte qui donne lieu a des fantasias 
/et a une-procession oi la secte des Rifaiya se livre a toutes sortes de jong- 


leries, commence d’habitude le soir du Vendredi-Saint et finit huit jours aprés. 


Le cortege part de la Ville Sainte par la porte Sittina Mariam au bruit re- 


percuté du canon. Le Moutessaref (gouverneur), les personnalités officielles en 
uniforme et décorations, et la force armée l’accompagnent jusqu’a tne cerfaine 
distance hors les murs. 

Les plus intéressantes fétes patronales de l’Egypte moderne se divisent 
u point de vue confessionnel, en coptes et musulmanes, celles-ci de beaucoup 
plus importantes que les premiéres a cause de la supériorité numérique de 
Pélément musulman®. A coté d’elles, mais a un degré bien mfoindre en im- 


1 Jai Iu quelque part une lettre qu’écrivait 4 un camatade d’enfance le 2 juin 1878 un 
jeune étudiant en droit de l’époque, appelé dans la suite.a de hautes destinées littéraires et 
politiques, M. R. Poincaré, et qui m’a vivement intéressé. Ce dernier y peint en termes douce- 
ment évocateurs la foire de Bar-le-Duc, sa ville natale. 

Le dernier recensement de 1917 accuse une population totale de 13, 000.000 d’4mes dont 


; 11,600,000 de Muselmans. Les Chrétiens de toutes confessions y figurent pour 1,140.000, les 


Juifs. pour 60.000, — L’Eglise chrétienne autochtone compte environ 900.000 coptes Mono- 


_physites qui se disent Orthodoxes et, sauf certaines communautés protestantes, relévent de l’autorité 
-d’un Pontife de leur nation appelé Pape et Patriarche d’Alexandrie, d’Abyssinie et de la «Keraja 


et Mourcoussiya» (pays de la prédication de Saint-Marc). — Quant aux Coptes catholiques, 
ils ne dépasseraient guére actuellement le nombre d’une quarantaine de mille. Ce n’est que 
vers la fin du XVIII° siécle, qu’ils se sont constitués en communauté, a la téte de laquelle se 
trouve aujourd’hui un prélat ayant titre d’administrateur apostolique. Ils n’ont point en Egypte 
de lieux de pélérinage 4 l’instar de leurs fréres dissidents et ne connaissent point le mouled. 
Mais leurs rites, traditions et livres liturgiques, sont 4 peu prés identiques sauf cependant que 
chez ceux-ci I’héritage des aieux a été enrichi d’un certain: nombre de dévotions empruntées a 
VEglise Latine et qui ont l’incontestable avantage d’aviver et d’entretenir la piété, 


s 


ee ; 
portance mais non moins digne d'interét seinen miask les mroieah 


Les autres communautés d’origine étrangére fixées dans le pays, syrienne, 
arménienne, n’ont point de mouleds. 


Premiére partie: Les Mouleds coptes. “ts 
i. Chapitre I. - ‘ 

: Autrefois: Vieux Sanctuaires Chrétiens. 
| Aujourd’hui: Principaux Centres de Mouleds. 


Dans un temps qui n’est plus, hélas!. nombreuses étaient dans l’Egypte — 
chrétienne les manifestations populaires dont s’accompagnaient les visites 
pieuses. Car d’Alexandrie jusqu’a la ie lointaine, c’était une riche floraison 
de sanctuaires enveloppés d’une 
atmosphére de miracles, de pro- 
phétiques visions et de guérisons 
miraculeuses et tout embaumés _ 
des vertus des anachorétes et des 
martyrs. 

Ainsi au V° siécle, il n’éxistait 
| peut-étre pas de lieu de pélerinage. 
|. plus fameux que le tombeau de 

Saint Minas dont le cadavre aprés 
sa mort avait été, raconte la lé- 
gende, lié sur un chameau et en- 
seveli a l’endroit oii s’était arrétée 
la course capricieuse de |’animal. 
Sur cet emplacement que des 
fouilles récentes viennent de dé- 
couvrir a l’ouest d’Alexandrie, sur 
la-route qui conduisait vers TOasis 
d’Ammon et la Cyrénaique, une 
église fut édifiée, qui forma bientét 
le noyau de toute une ville oi de 
l Egypte entiére et de tout l’Orient 
on accourait en pélerinage. Le saint 
au chameat était devenu le patron 
“naturel des caravanes, surtout de- 
Pélerinage a Abou-Guirg. — puis que dans l’oasis sainte avait 
: _jailli une source aux vertus mer- 
veilleuses. Les pélerins en “emportaient leat dans de petites fioles en argile 
ou en plomb ayant gravée sur la panse leffigie du saint debout entre deux 
chameaux agenouillés. Et leur afflux toujours croissant efit pour résultat 
l’érection de |’église Saint Minas en sanctuaire nationalt, =~ 


1 Sanctuaires chrétiens d’Egypte, article para dans le Gaulois le 15 décembre 1913 ‘sous - 
la aeuatare < de M. Cu. DIEHL, membre de l'Institut. Voir aussi VHistoire de la Communauté 


hes mafiifestations religieuses de "Egypte moderne. 285 


: Méme affluence-des pélerins dans le sens opposé, a Menouthis, depuis 
_ le V®siécle, en l’Eglise des Evangélistes, au tombeau célébre des Saints Jean 
et Cyr_a qui probablement la moderne Abou Kir (Amba Kiros) doit son nom. 
Les plus grands prodiges s’y opéraient et «la principale dévotion était de 
dormir dans l’église et d’attendre l’apparition des saints». 

Toujours non loin d’Alexandrie, et dans la direction Sud-Est, dans les 
parages du Lac Edkou, il y avait un centre assez fréquenté,le Deir ezzouggag 
(en arabe, le couvent du verre), parce que c’était le lieu de sépulture de 
Saint Sévérus, Patriarche d’Alexandrie, mort en exil a Sakha en Gharbieh ®. 

Aux environs de cette méme Sakha, on venait aussi rendre hommage a 
la mémoire d’un moine céntenaire; de son vivant thaumaturge et exorciseur de 
_ démons, Aghatos, surnommé le Stylite, parce qu’il avait passé les 40 derniéres 
‘années de sa vie sur une sorte de colonne. Il était natif de Tennis, ilot du 
lat Menzaleh, et 440 ans il avait pris le chemin du Couvent de Saint Macaire 
pour y recevoir Vhabit. L’Eglise Copte en célébre la féte le 14 Tout (Synaxaire 
e<Copte: I, 31). . 

En allant un peu plus au Sud, a Samanoud (l’antique Sébennyris), on 
retrouve le souvenir de Saint Abanoub, qui y fut inhumé, aprés avoir été 
décapité a Alexandrie sous Dioclétien (Commémoration le 24 Abib 5). 
Non loin de Mansourah, Achmoun-Tanah (aujourd’hui Achmoun errom- 
man‘, une des stations de Ja ligne de Matarieh) se vantait 4 bon droit de 
garder les restes de Amba Bikhbis (nom qui en copte signifie «flambeau»), 
_ soldat chrétien, condamné par le Gouverneur grec a avoir avec ses compagnons 
les membres taillés en piéces. Le martyre eut lieu 4 Per-Amoun (le moderne 
village de Baramoun), et un notable de cette localité obtint la remise du 
corps, qu'il enveloppa d’un linceul précieux et fit transférer & Achmoun ®. 


Un évéque célébre par les guérisons qu’il opérait, Amba Minas, mérita 
__ aprés sa mort qu’on vint aussi s’agénouiller sur sa tombe, a Thmouis®, 
___ (aujourd’hui le tell Teemay en Dakahlieh) sa résidence. Originaire de Sebennytis, 
. et marié malgré lui, il avait, parait-il, contracté avec sa femme un pacte de 
i chasteté_perpétuelle, puis aprés quelques années il s’était retiré 4 Deir Macarios 
fe (couvent de Saint Macaire) oi il fut sacré évéque de Thmouis. Féte le 
sept Hatour’. — cok 


on . ‘Copte et de son Eglise, par Mrs. BITSHER, trad. arabe I, 183 et II 188, 189, Caire 1900, et 
| __ Synaxaire Copte, édition revisée 1, 155 et. II, 191, Caire 1912. 


__ menté et décrit dans un.style gracieux du regretté P. Fatvre S. J.:-Canope, Menouthis, Aboukir. 
_ Alexandrie, ‘Sté de Publications Egyptiennes, 1917. 

7 Synaxaire Copte, I, 212. Les moines de ce couvent fabriquaient les voiles d’embar- 
cation, et c’était leur gagne-pain” 

5 Synaxaire Copte, IJ, 260. Son corps a été pecuetily par JULES d’ACRAHS, un hagiographe 
renommé, depuis monté sur les autels. 

“ Probablement fe aca la Romaine, par opposition a la Kamounou epyoucinc de la 
Haute-Egypte. 

* Synaxaire Copte, IL, 289. 

* Voir pour Thmouis: No. 1, p. 2 du Bre Regie: 

ee Sy ranetie Copte, Ratore 


* Au sujet de ce lieu de pélerinage, on lira avec avantage lopuscule richement docu- 
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Si l’on remonte maintenant vers Le Caire, on rencontrera dans les 
fouilles qui viennent d’étre faites a I'extrémité de la digue de Bedrechin au _ 
flanc de la dune de sable, les vestiges d'une ville et d’un monastére qui, 
d’aprés les dispositions des lieux, dfit étre trés fréquenté par les pélerins. 
Vers la fin du V® siécle, Jérémie, son fondateur, était connu dans toute l’Egypte, 
parce que, selon le mot d’un vieux chroniqueur, «il avait été favorisé par 
Dieu de la connaissance de toutes choses», et que les fidéles «voulaient 
étre bénis ‘par lui et désiraient qu’il priat pour eux le Christ son Maitre}. 
Aprés sa mort, sa gloire ne fit que s’accroitre, et son couvent grandit en 
richesse et en renommeée. 

A la méme époque, le méme sort échut a un sanctuaire de Senmet 
(actuellement Sonbat sur la voie férrée agricole qui relie Samanoud & Zifta) 
oit reposaient sous la dalle funébre six personnes nimbées le 7 Tout 450 de 
lauréole du martyre. Elles appartenaient a une noble famille de l’Apollinaris- 
parva (Kous) et avaient nom: Rebecca, Aghatos, Pierre, Jean, Ammon et Ammona. 
La mére et ses six enfants. Les vestiges du vieux sanctuaire n’ont pas tout 
a fait disparu, et jusqu’a nos jours on ne cesse de le visiter. On y trouve 
un bassin en pierre qui sitot posé sur l’autel laisse suinter en son fonds une 
mince flaque d’eau qui posséderait des vertus miraculeuses. Aussi, les pélerins 
s’en enduisent-ils la face et les mains. Autre chose: l’un d’eux m’a raconté 
qu'il n’y a pas longtemps on pouvait palper les corps des phe et constater 
que-la chair conservait encore toute sa fraicheur. 

A quelques kilométres-de Benha, Atrib, autrefois Athribis, conserve encore - 
le couvent de la Vierge (Deir el Adra) qui la rendait justement célébre. L’on 
rapporte que le 11 Baouna, féte de la dédicace, une colombe cendrée venait 
réguliérement d’on ne sait oi voltiger autour de l’autel, pour Seles quelque 
temps aprés vers une destination inconnue®. : 

Il me serait loisible de citer encore bon nombre i lieux de pélérinage 
fameux, notamment dans la région du Vieux-Caire et la Haute-Egypte qui 
en étaient littéralement peuplés. Mais I’énumération en serait vraiment PEE 
trop fastidieuse, et «qui ne sut se borner ne sut jamais écrire». 

t *- * ne 
- * 

De ce passé si riche en souvenirs, que reste-t-il? 
- Presque rien... C’est qu’entretemps avait soufflé le vent du schisme, 
ty -précurseur immédiat de I’Invasion ... C’est que, depuis, la Persécution se dé- 
chaina en orages répétés sur I’ Beenie chrétienne, abattant ses hommes, rasant 
ses temples, dont quelques-uns cependant furent fiateprs pour ars affectés 

' a un autre culte. 4 at 

Fis On dit méme que dans la tourmente la race domgusednts et plus” pro- j 
eae bablement les vaincus convertis s'adjugérent les vieux saints dont, sans pour- i 


Art. supra cit. de M. DIEHL. : eas See 
* Synaxaire Copte, I, 15, 16, = 4 ee = 
: * Voir “Aly Pascha Mobarak, topographie’ de lEgypte, Vol. 8, p. 31. Athribis senha ; 
dit-on, dans le groupe de eee villes ot la magie analts ses principaux foyers. : 
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» tant ‘troubler le repos, ils changérent le nom et la croyance, tel cet Amba 
_ Abadir inhumé prés Biala en Gharbieh que les Chrétiens vénéraient a l’égal 
- dun saint, et dont ils se désintéressérent dans la suite, parce que les Musul- 
mans en avaient fait «Cheikh Bedeir, compagnon du Prophéte». 

Malgré eux aussi, parce que ployant sous la loi du plus fort, se con- 
vertissaient les vivants. En masse, les fils des Martyrs reniaient la Foi de 
leurs péres. La peur, la méfiance, l’incurie s’infiltrerent dans le rest€ du trou- 
peau, affaibli, désemparé, dispersé. Et, avec cela, que de fois les édifices 
-sacrés surgirent de leurs cendres, et que de fois il fallut recommencer! 

Quelques constructions vieillottes, a l*air rechigné et revéche, des sites 
déserts, des amas de décombres partiellement masqués ou remplacés par des 
_€glises modernes d’une facture douteuse, voila les temoins muets et attristés 
de plusieurs siécles de ferveur! - : . 

Il éxiste bien ¢a et 1a dans lq Haute-Egypte et dans le Delta quelques 
 lieux de pélérinage, mais je doute fort qu’ils soient pris d’assaut. Et, 4 mon 
avis, il n’en reste guére plus que trois qui jouissent encore de la faveur po- 
-pulaire. Ce sont: Gamoula prés Luxor en la Haute-Egypte, Dayadous, Abou 
Guirg en Dakahlieh, et Setti Dimiana en Gharbieh. Ils sont aussi renommés 
comme centres de foire. 
\ Dans son «Louxor sans les Pharaons», M. CH. LeGraIN a brossé de 
main de maitre le tableau de la féte de Gamoulah célébrée en I’honneur de 
_ Marcourios Abou Seifein (Saint Mercure—Aux-deux-Epées) a partir du 25 Abib 
; (al aofit). Il mérite d’étre connu®.Pour ma part, j’aborde immédiatement 
Vétude des deux principales fétes patronales et foraines du Delta: Abou Guirg 
et Setti Dimiana. _ 


o: Chapitre II. 
ee Pe ws Le Mouled d’Abou-Guirg. 


re Le Kafr d’Abou Guirg et topographie du Sanctuaire. — Ses origines et ses vicissitudes d’aprés 
Ja tradition locale. Son patron Saint Georges. Histoire et Iconographie. — La popularité du 
_ Saint. — Tableau de la féte. — La chanson du Nautonnier égyptien et rapprochement avec la 


chanson des mariniers grecs. — Le cantique de Saint Georges. — Récits et legendes. 


. A une cinquantaine de kilométres de Mansourah, en aval, sur la rive 
| droite du bras Busirique, aujourd’hui la branche de Damiette, et face a 1’an- 


, + Jewrapporte ici une tradition orale courante chez les Coptes, tradition qui ne me parait 
pas si invraisemblable. J’ai dit orale, parce que le Synaxaire ne fait pas mention de ce saint, 
__ mais d’tin homonyme et de sa sceur martyrisés par le Gouverneur Arianus a Anesna en 
- Haitte-Egypte et: commémorés le 28 Tout. Ils étaient les neveux de Basilides d’Antioche 
(i, 64)..— En Phonneur de «Cheikh Bedeir», il se tient annuellement vers le 10 Chawal 
* une foire dont la durée officielle est de 8 jour, mais qui se prolonge souvent jusqu’a trois 
mois. On m’a assuré que le Gouvernement n’a jamais pu suspendre pour une raison ou 
_ Yautre cette solennite a laquelle n’assisteraient, parait-il, que des gens d’une honnéteté éprouvée, 
au point, que le pick-pocket qui hasarderait un exploit est infailliblement pincé. — Voici un 
trait 4 Vavantage du Cheikh, et qui m’a été rapporté par l’omdeh (maite de village) de la 
~ localité: Un jour, torturé par une soif ardente, son grand pérejvint avec sa suite se reposer a 
: Bra pinbre du mausolée. Aussitét, une gargoulette pleine d’eau fraiche se balanca au dessus de 
~ leur téte. On la saisit; on en but a longs traits, sans. pouvoir épuiser le merveilleux récipient. 
* CH. LEGRAIN, - “op. et loc. cit. p. 19 et suiv. 
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tique «Pou-Ousiri», la «Busiris» d'Hérodote, devenue de par les vicissitudes : 
des temps le pauvre petit village moderne d’Abousir, un promontoir semi- 
circulaire apparait chargé d’un assemblage de masures déchiquetées d’oit — 
émerge, parmi des calottes de pierre, un clocher de haute taille, surmonté — 
d’une croix 4 six branches, 4 la mode byzantine. ; 
C’estle «Kafr Abou Guirg» dépendant de Mit-Damsis, gros bourg de plusieurs — 
milliers d’Ames, renommé par sa scierie mécanique et ses articles d’ébénisterie. — } 
Mit-Damsis, dite naguére El Damsisieh ou Damsis, était le chef-liew 
florissant et tres peuplé d’une pagarchie citée dans les listes de Kurah dressées _ 
au lendemain de la Conquéte arabe. 
On ignore le nom grec de la ville qui bid iso en  topte ieeii - 7 
(Temshioti). j 
D’aprés Abou Cahib, etle possédait encore un Bveque a ta fin du 
XII® siécle*. ; 
Mit est la réduction, la contraction du mot arabe miniet ou mina gi 
signifie «port». Accolé au nom d’une personne ou d’une agglomération d’habi- 
tants, il sert a désigner les localités situées sur les rives du fleuve et de ses © 
dérivés. Mit el Kholi, Mit el Nassara, Mit el Qommos, ee Sawer : 
noud en sont autant d’exemples. , 
' Tel est précisément le sens du mot «port» en francais, lequel aippiqhel 
aussi bien a «l’endroit au bord de la mer of: les navires trouvent dans un 
enfoncement naturel ou artificiel de la céte un abri pour le mouillage», qu’au 
point de la rive d'un cours d’eau ot la disposition des berges permet aux 
bateaux ou aux chalands de débarquer des marchandises. Le port Saint Nicolas — 
sur la Seine, le port Sainte Marie sur la Garonne illustrent cette définition. 
Les Mit ou Miniet égyptiens n’en différent en rien. S 
Aprés la persécution de Dioclétien, en l'année 204 de l’ére des Martyrs. 
(487), des anachorétes fondérent aux abords de Port-Ramsés un couvent qui - 
devint plus tard le but d’un pélerinage fameux en |’honneur de Notre-Dame. 
Aussi avait-il lieu dans |I’Octave de l’Assomption, du 16 au 22 Misra, qui a 
correspond 4 notre mois d’aofit’. Selon toute vraisemblance, il remplaca celui 
qui appelait 4 Busiris, la ville de la rive opposée, oi l’on venait a période 
fixe, adorer la déesse et commémorer avec éclat le mystere de son: deuil Bo 
le cadavre d'Ositis. 


en mosquée sous le eecavikn d’el Imari* conservé negate nos jours. 
De son coté, Pousirin, ou Busiris, qui étaient devenue le siég e dun — 
évéche a Tepoque byzantine, finit par déchoir sous: la domination ae 


Delta Light Railway. t 
' Voir note supra. . See 341 “4 
* MASPERO et WiET: Matériatix pour servir 4 la Géapranhle de A eayptes p. 91. 
* La 4€te de l’Assomption est une. institution de l’Eglise d’Orient.. Primitivement TOc- 
cident la célébrait le 18 janvier, puis, il adopta le 15 aottt a aye! de tree a ‘ereaies a 
copte célébre la solennité le 16 misra (aofit), Bi F 
“ Adjectif relatif de Amrou, nom du célébre “conguérant. es ia 
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Kafr Abou 
Mosquée d’el Imari, jadis le Sanctuaire de Notre Dame. 
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4 Quand le temple chrétien tot aux mains des nouveaux maitres, les 


moines coptes édifiérent un oratoire contigu qu’ils dédiérent 4 Saint Georges, 
et, depuis lors, le pélerinage changea d’objectif et d’époque. On Vappela le 
‘mottled de Mari Guirguis ou d’Abou Guirg, comme le baptisa le langage 
populaire. Désormais le rendez-vous en |’honneur de Notre-Dame se tint a 
Dagadous, pres Mit-Ghamr, durant V’octave de l’Assomption, et, immédiate- 
ment aprés, celui d’Abou Guirg prend son tour. 


Les inondations du Nil et la surélevation du niveau du sol grace aux 


alluvions, obligérent tes architectes A rebatir une nouvelle église sur les fon- 
dations de l’ancienne, 4 laquelle on accéde par une série de 24 marches, 


-malaisément, je suppose, car elle est 4 moitié remblayée. Celle qui l’a tem-’ 


placée, est aujourd’hui une crypte ot l’on pénétre en descendant six marches. 
_ Comme étendue, elle ne mesure pas plus de 60 métres carrés. Elle est suffi- 
samiment éclairée, solidement construite. Son plafond est appuyé sur une rangée 
de pilastres simples. On y a installé le vieil iconostase parsemé de croix d’or, 
récemment restauré, de méme que diverses icénes du temps jadis, entr’autres 


celle du patron du sanctuaire, laquelle, malgré sa décrépitude et la craquelure 


du dessin, laisse entrevoir le couvrechef du saint et la silhouette du coursier. 


Les unes et les autres sont couvertes d'une épaisse couche de poussiére 
et exposées sur des tréteaux chancelants. La premiére fois que j’aJlai les 
visiter, je m’en approchai de {trés prés a cause de ma myopie. Mais ces 
\vénérables témoins d’un autre age comme pour me punir de mon indiscrétion, 


‘s'abattirent sur moi en un nuage de poussiére. Décidément, opinai-je, on ne 
prise pas ici a l’excés les bonnes vieilles choses d’antan! . . 


L’église moderne, édifiée il y a une trentaine d’années au dessus de la 


_erypte, n’a rien de bien caractéristique, sauf son clocher élancé et la colonnade 


corinthienne du narthex. L’iconostase et les icdnes sont des cetivres médiocres. 
Une table surmontée d’une icdne de Saint Georges tenferme un tube en bois 
dur qui, durant la féte patronale, est proposé a la vénération des visiteurs, 
parce qu’il contient une relique du saint. b 


Quelques familles coptes vivent groupées autour de l’église; que desservent 
deux abouna} ayant compagne et nichée?, de braves gens dans toute l’acception 


* Nom arabe que l’on donne aux curés et qui signifie notre pére. 

? Généralement en Orient, les Ordres sont accessibles aux gens mariés. Mais ceux-ci, 
une fois engagés dans les liens du sacerdoce, ne peuvent plus, en cas du décés de l’épouse, 
convoler en secondes noces. En. d'autres termes, le mariage, contrairement a l’opinion courante 


“a en Europe, est prohibé a ceux qui sont déja prétres. Les curés désservant une pdroisse égyp- 


~~ 


a 


% 


- 


4 
; oa 


tienne, je veux dire copte, doivent étre mariés. On leur adjoint parfois. un moine pour les: 
besoins de culte extérieur, mais celui-ci ne communique pas avec les ouailles, n’est pas méme 
autorisé 4 recevoit de confessions, parce qu’il n’est point marié. L’Eglise d’Orient croit trouver 
dans le mariage une sorte de préservatif, surtout en pays chaud, contre les tentations de la 
société féminine; mais je doute de son. efficacité. D’une part, le commerce de la femme, en 


_ Orient, est par lui-méme assez restreint. De autre, je crois que I’Esprit malin frappe un peu a 


toutes les portes chez les gens mariés comme chez ceux qui ne le sont pas, et, a mon avis, 
tout dépend de l’empreinte de l'éducation familiale, du degré d’intensité du sentiment religieux, 
de la trempe du caractére et de I'ambiance. Sans compter qu’on a peine a se figurer un prétre 


avec femme et progéniture en mesure. de se dédier sans partage att service de ses ouailles, le 


Anthropos XVITI—XIX. 1928—1924. 19 
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du mot, mais malheureusement d’une instruction par trop bornée, ne ied it 
guére avec les éxigences de leur état. siod hee 
Voila ce qui reste, a l'heure qu’il est, dun nied ae ui 8 dut ied : 
briller d’un vif éclat. Sunt lacrymae rerum! 
Saint Georges, patron de l’église du Kafr-Abou Guirg? n'est » ile 

on a di s’en apercevoir, — que lillustre martyr de Cappadoce qui, : 
Dioclétien, fut condamné a avoir la téte tranchée en témoignage de Ja Foi. 
A tort ou a raison, on |’a identifié avec le jeune homme qui, selon Eusébe_ 
et Lactance, avait lacéré de ses propres mains l’édit de persécution placard é 
le 23 février 303 4 la porte du palais impérial, dans les bazars et sur les 
places publiques de Nicomédie. De méme, vers le V® siécle, d’aucuns le co n= 
fondirent, au mépris de toute vérité, avec un homonyme que les Ariens avaie 
intrénisé sur le siége patriarcal d’Alexandrie aux lieu et place’ du gran 
Saint Athanase, leur antagoniste et leur victime. Tué en 361, a la veille 
Noél, au cours d’une lutte a main armée, engagée contre les Chrétiens par la 
population paienne, a laquelle l’avénement de Julien l’Apostat venait de donner 
un regain de force et d’audace, l’intrus fut, aprés sa mort, hissé par les siens 
aux honneurs de la canonisation. On lui batit méme des sanctwaires de piété, 
notamment dans ies localitées habitées en majeure partie par des éléme 
étrangers, car c’est 14 que |’Arianisme recrutait ses adhérents. Et l'on ass 
que l’église grecque moderne de Saint Georges, du Vieux-Caire (la Babyl 
de l’anciénne Egypte), était originairement placée sous le patronage du s 


tira son nom. Mais quand la fameuse hérésie fut déteiiawentent écrasée, c 
églises firent retour a l’authentique Saint Georges, auquel les Copies 
cessérent de demeurer fidéles. En attendant, les écrivains de la secte, s’ 
emparés de l’histoire du Martyr de Cappadoce, la défigurérent et l’altéré: 
en-y introduisant toutes les traditions et toutes les légendes qu’il Plas al 
imagination ou a leur coupable dessein de forger®. 


Aprés son martyre, son corps fut, dit-on, transporté a iivdctal en P 
stine, oll, si j’en crois la tradition de l’Eglise Copte, il ne serait resté qu 
jusqu’au commencement du XV¢ siécle, pour aller reposer a lombre du sa 
tuaire de Saint Georges du Vieux Caire et voici dans quelles circonstanc 


sacerdoce, étant comme la carriére militaire, un état rexenption ou lame sélave jaa ati 
crifice volontaire. Aussi l’Eglise d’Orient qui tolére plutot qu’elle ne conseille le mariage 
ceux qui se destinent a la prétrise, tient-elle en grande estime le célibat religieux, puisqu 
ne confére les hautes dignités de l’hiérarchie, patriarcale et Spjsoonales, qua ‘des: aR ou 
des séculiers vierges. 
1 Abou est un mot arabe qui correspond au mot copte sdnaie (en grec Foca 
Abbas) «pete», que la liturgie applique aux saints. Mar ow Mari, terme syriaque qui veut d 
seigneur, désigne également les saints chez ies peuples de langue arabe. Ce serait le pen 
de Messire que la France médiévale decernait comme un titre d’honneur, non -seulemer 
personnes nanties d’un grade nobiliaire mais aussi a ceux que l’Eglise élevait sur ses 
JEANNE D’ARC disait: Messire St. Michel. Les sanions de PIslam sont désignés sous 
-pellation équivalente: Sidi, et le titre des saintes est setti (madame) ou Settena (Notre- 
 # Ces renseignements ont été puisés dans l’Histoire de la communauté Copt 

- son Eglise 7a Mrs. BUTSHER, op. loc. cit. tome I, 169 et. apie vo Sagem: 


AE 1409, sous le pontificat de Amba Ghibrail, 88° Patriarche d’Alexan- 
S. drie, vivait un moine nommé el Qommos Marcos, qui en sa qualité de 
_ prieur du couvent d’el. Balamoun, avait accoutumé de faire annuellement une 
- tournée pastorale dans la région, passant ses nuits sous les tentes des Bé- 
_ douins. Or lune de ces nuits, Saint Georges lui apparut en songe et lui dit: 
- «Demain, une femme fapportera mon corps, el, 4 ton tour, tu le transporteras 
a l’église qui m’est dédiée au Vieux-Caire.» A-son réveil Amba ne fut pas 
z peu surpris de voir venir 4 Ini une bédouine qui lui apprit qu’elle possédait 
‘S un coffret rapporté par son fils, avant son décés, de l’église de Lydda. Il 
i. Vaccompagna, s'assura de l’éxistence du coffret, et.s’en vint auprés du Patri- 
4 arche raconter I’heureuse aventure. Et un cortége se forma de clercs et de 
-laics, et s’achemina, sous la conduite du Pontife, vers la retraite de la Bé- 
douine. Aprés avoir vénéré la précieuse dépouille et rémunéré royalement sa 
 détentrice, on la transporta solennellement ‘au sanctuaire du Vieux Caire» et 
cette translation est encore feree de nos jours we VEglise Copte au jour 
a 96 d’Abib ®. ae 


fe mee, ih 


“3 
g La dévotion a Saint Georges, avons-nous dit, devint en peu de temps 
| trés populaire. Et pourquoi cette vogue si rapide et quasi universelle? N’ayant 
-: as approfondi suffisamment cette question, je m’excuse par avance d’y ré- 
a 


tre 

Pp 
- _ pondre avec précision. Peut-étre en faut-il découvrir le secret dans l’hommage 
Bs d 


e sympathie et d’admiration que suscitérent chez les générations d’alors et 
bg _futures la jeunesse du martyr, son état militaire, sa loyauté, sa foi sincére et 
Ke . son courage jusqu’au mépris de la most, toutes choses qui firent de lui comme 
un champion du panache et un précurseur de la chevalerie? . 

En tous cas, ce qui est certain, c’est que presqu’au lendemain de sa 
‘ta mort, ?Empereur Constantin, en vue d’honorer et de perpétuer sa mémoire, 
» se hata de batir sur son tombeau a Lydda un. oratoire qu’illustrérent les 
- prodiges®. Grecs et Coptes le surnommérent Meghalosmartyr, le grand Martyr. 
Dans Constantinople seule six églises lui étaient dédiées. Egalement honoré 
= Rome, en Italie, en Gaule au VI° siécle, il eut Angleterre sous son patro- 
nage en I’an 800. En Gréce, en Russie, et dans tout l’Orient j’ignore si, a 
yart Notre-Dame et Saint Michel, il est un saint qui jouisse plus que lui de 
la faveur populaire. Les Muselmans eux-mémes le vénérent sous le nom d’E/ 
hadr* et sur cent familles chrétiennes, je ne crains pas de me tromper en 
isant que soixante quinze au moins perpétuent son nom: le Georgios. ou 
Jeorgui des Héllénes, Crest Kevork. en Arménie, en Sue: George, George, 


ik Crest. ce Weencuanire ii “aul dire des Coptes, approvisionnerait de reliques les autres 
toires de lEgypte Ligars sous: la protection du saint. Ainsi celle a on vénére 4 Abou Guirg 
vient de 1a, 
‘ Synaxaire, Il, 249. Au juste, on ne sait pas ou les restes du glorieux martyr sont in- 
és. Dans l’oasis de Barca, on découvrit au XIII° siécle une église dédiée au saint et qui 
Seed deraik ses ossements, si l’on croit du moins !’affirmation des habitants. «Le chef du saint 

‘a Lydda, disaient-ils, ‘et le corps chez nous. Longtemps apres le matyre il nous a été ex- 
édié.» (Voir Mrs. BUTSHER, op. cit. 159: et sttiv.) c 
= —- =. * Synaxaire, I, 138 
meta e -2* Ent Syrie;<lé prophete Elie ie de la — populart tanti auprés des Chrétiens que 
des Muselmans. Aik taht Kee ; “% 

4 ete {9* 
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Gerios et en Egypte Guirguis, Gorgui, Greis, Abbi Greis, Abou Guirg. La 
population mahométane d’Abou -Guirg ne jure que par lui. Enfin, dans la 
vallée du Nil qu’habitent prés de 900.000 Coptes, sur un chiffre total ‘de 
418 églises, il y en a 83 qui sont placées sous le vocable du Meghalosmartyr, — 
et la proportion est plus forte dans le Delta (y nocapr Le Caire) oi lon en : 
compte 36. sur 129. 

En voila assez pour démontrer la popularité du saint dune d@’Abou 
Guirg et expliquer la raison d’étre de l’affluence dont son mouled offre le 
pittoresque coup d’ceil. 


* * F ; Peas ; 

On va 4 Abou Guirg par les voies d’accés les plus diverses, surtout par — 
le Nil, sillonné de barques, toutes voiles déployées, oit il n’est pas rare d’y © 
entendre fredonner cette jolie chanson déja vieillote que je me hate de noter 


avant que la vague de l’oubli l’emporte: exes 


. 


La Chanson du Nautonnier Egyptien. 


Gars, ramenez Vancre! Héla! Hissa! 
- Hardi, les gars! Héla! Hissa! 


“Mets a la voile, 6 nautonnier, it, ste’ 
~ Et gardes les yeux baissés! 


Et comment baisserais-je les yeux, 

Et la belle 4 la longue chevelure va et vient? — 
Leila’, laisse tomber un regard sur moi! 

Je languis de desir, o belay 


Maman, qu’elle est dure rEgyptienne! ' : 
Pourtant, je supporterai bien volontiers ses ngneuts 
Sil m’est donné un jour ~ 

De faire sa rencontre! 


Et alors, je la‘saluerai des deux. mains, 
Sie Et je dirai: «Dieu unique qui n’apoint de second, 
“a a4 Fais périr mon rival et laisse moi peer sao apts We ay 
by hs Jouir seul de lintimité de ma gazelle!» pti Pissed. : . 
A -: A la tombée de la nuit, le coup d’ceil est. iéerique. Des mais lumisrea 
- s’entrechoquent et se croisent le long de la berge, semant dans les eaux limo- — 
neuses une infinité de paillettes d’or. Et la lune ne manque jamais, quand 
elle est de faction 1a-haut, d’ajouter a- Yillumination fluviale le rayonnement 
de sa face ronde. Des felouques légéres et de ‘majestueuses— dahabiehs se : 
coudoient sans se heurter. Et de toutes ces embarcations et du sein. des . 
“ tentes dressées sur le rivage un brouhaha continu, s’éléve. Partout sur la 


> 


a 
vm 
“a 


* Le nom aa la belle, signifie «nuit». Nom trés répandu. igre s ae <r 
: Le texte arabe serait trop long a transcrire. as Te EBS 
oer. an) ane B; 
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Cas rk enews te = Ne OF . 

rme comme sur l’eau, les pélerins banquettent est festoient et comme jadis 

leurs. ancétres a Busiris, ils ne se font pas faute de sacrifier au fruit capiteux 

ie de: la. vigne. C’est surtout le raki, liqueur nationale extraite du raisin sec et 
_ -aromatisé avec de l’extrait d’anis ou de lessence de rose}, quia les honneurs 

avec ses acolytes attitrés et inséparables appelés mézé?, arachides, lupins ou ibs 


5 pois-chiches. ‘a = 

“A Péglise, durant les offices qui se succédent jour et nuit, le ‘arif 
_.(chantre) entonne ‘dune voix vibrante, parfois, 4 l’unisson avec les fidéles, des 
: cantiques d’une longueur démesurée a la louange du Saint. J’ai traduit celui 
 qu’on va lire, mais en retranchant les redites absolument oiseuses. I] montrera 
Be,’ Saint Georges tel que le congoivent ses fidéles Coptes: 


iam ee eS  Cantique. — eee 
a Je débute au nom du Créateur des étres, 
mee a Qui adaforce et la puissance, ; 

a : oe Le Dieu magnifiques adorable, 

ae "Par son aide, les braves ont dompté les meécréants, 


=. +. Et en-luttant fortifié nos croyances, : 

A leur téte Georges le magnanime - 

‘Combattit le bon combat sans défaillance. 

Au service du Juge supréme il apporta t ; 
Son talent oratoire et sa dialectique serrée. 

_ Hautement, il appela les:foules a la religion du Christ. 


D’un cceur ferme, et avec une foi sereine, 
Sur Iaquelle I’épouvante ou la menace 
N’eurent pas de -prise, : 
Il combattit sept ans l’ennemi, 

--  L’ennemi de la Foi, le mécréant. 


Pour Vattirer au culte des idoles : - 

Le Roi des rois de la Perse négocia avec lui, ere ee 
Mais faisant preuve d’un grand courage, : 
Il le perca de la fléche du blame. ‘ 
Et lautre ne se tint pas pour battu. 


ae Pour le perdre il usa de tous les stratagéemes / 

De la menace et des caresses. eases 
-. Mais il ne tomba pas dans les filets ~ aie 
Et ne tenia pas sa foi — oa 

E Par la grace du Tout Puissant. niet, c i ea 


| - 


ire ’ Dans la Haute-Egypte, on Textrait ‘des dattes et il y est, parait-trés prié. = z 38 
. wees En Syrie, ses sortes dehors d’ceuvres comportent un grand assortiment composé le x é 

_ plus souvent de fromage, olives, salades, lé¢gumes marinés, viande haché en viscéres de volaille, 
fruits secs, ete. Et l'on trouve moyen aprés cela de faire honnéur a un repas plantureux. Ces 
ss «mézés» sont considérés comme le complément indispensable de la boisson qui, absorbée par 
-. un estomac vide, nuirait 4 ses fonctions digestives, ADEGIT: aS 
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‘Voila Gebrges le bras aux qualités. parfaites, 
Qui perdit son pére, a l’age de vingt ans. 
Désireux de remplacer son pére, — 

Ii gagna la résidence de l’empereur, 

Et constatant que celui-ci était idolatre, 


Il en fut outré, et alors, entre les gens de sa suite 
Il partagea les dons destinés au chef, 
Les priant de rentrer dans le pays. op 
Et de n’en rien dire a sa mére, — : 
Puis revenant auprés du Roi, y egg aah 


Il le regarda bien en face, traca le signe de croix, 
Le Et dit: «Tes dieux de pierre muets et sourds - 
Sont les antres des démons de 1!’Erreur!» 
Et le roi répondit: «Prince, Obéis-moi 
Pour que je puisse te régaler Bsa iP 
De la moitié de mon royaume, 
Et que je fasse de toi un ministre honorél» 
Et le Saint impatienté répliqua: 
ie rns «Quelqu’étendu que soit ton royaume, 
C’est une largesse de mon Dieu, - ng 
Aussi tes promesses ne me. séduiront-elles pass re he 
Il dit aussi: «Je briserai ton armée 
- Par la vertu du Roi supréme, — soy 
Et par la grace du Christ la disperserail> 
e Irrité par ce langage, le roi aussit6t 


F 2 Ordonna qu’on id, dépouillat de ses ‘vétements, ce 
? ~Et qu’on brisat ses membres, aa 
ae Mais son Dieu veillait sur lui, 

- Il le ressucita aprés la mort, — Fs cil ae 
La colére du roi ne fit que s'accroitre. 


Il le fit jeter dans un cachot, 1h Sieh se-app 
Et il le fit flageller, et le Seigneur Jésus te 
‘Le réconforta et le guérit, = fe aia 
Et dans son aveuglement, l’impérial iaftioaaires As 


Croyant que Georges était: un Sorcier;.: 
44 


Requit un maitre magicien pour ie eoamerrat tina 
Au pire supplice, c’est ce qu’il éxécuta — 2 

En lui offrant une coupe empoisonnée, = st 
Et il la but sans en éprouver le moindre malaise. 
DESAPEDITEE, le magicien,. Par la onté divine, 


aS fy 


_ Et ainsi il mérita renner dans a ‘ieotin dee inaves 
Interdit et noyé dans Vocéan des erreurs, 

Le roi requit le saint — 

HDEe métamorphoser les siéges en arbres, 


Et a Vinstant, ils se chargérent de feuillages et de fruits 
Et ce spectacle ne fit qu’endurcir le monarque 

Qui s’enliza de plus en plus darts Viniquité 

; est cest ainsi que le saint obtint~ 

ere “La grace du martyre et la félicité des élus. x 


Elle” est aun agréable acces, son église, 

~ Quiconque y vient voit exaucer ses voeux, 
- ‘Et Dieu le guérit de’ ses infirmités. - 

OO Dieu Créateur et Tout Puissant, ~ 

~ Applique-nous ses mérites, © : 


em Et par son intercession délivre-nous du mal! 
Car tues la miséricorde infinie. 
~ © Dieu généreux, qui le ceignis des sept couronnes, 
-Comble-nous de tes bienfaits, pour que nous te louions! 
eet que nous te. glorifions dans Péternité! 


Et conserve-nous notre Patriarche le Magnifique, 
: Et son associé, notre évéque N. le vénérable, 
5 sas, méme que les prétres, les diacres, 

Et les servants, et ton peuple; 

A tous donne vertus et perfection"! 


=} 


‘Partout ailleurs Yon chante, partout Yon danse. Les tamtam battent, les 
tambourins résonnent, les hautbois pépient, es cuivres ronronnent, les guitares 
vibrent, les cloches tintent, le tout entrecoupé, couvert de cris de joie, de 
econnaissance et parfois aussi de misére imploratrice de la Pitié Souveraine. 
‘Car beaucoup d’infirmes, beaucoup d’éclopés sont dans le nombre. 

-Dans la foule des: dévots on rencontre également des méres qui viennent 
‘8 cquitter dun voeu en portant leurs bébés aux fonts baptismeaux d’Abou Guirg, 
Ae “des femmes qui sont privées du bonheur de la maternité et qui, 4 Vinstar 
es dévotes du Vieux-Caire, prétendent lobtenir en avalant une méche trempée 
ans I’huile d'une lampe- brillant en Vhohneur ‘du saint. 
On m’a tapporté aussi que parmi les visiteurs @Abou Guirg il y a des 
mmies -possédées qu’on améne dans le but de les débarasser de leurs tortures. 
cet effet, on les introduit dans l’église apres une purification préalable et 
eR revét d’une robe blanche. Elles y passent une journée entiére jusqu’a 
qu elles voient apparaitre le saint oral? sur un coursier, une lance 


teh 


j 1 Les’ ‘eantigies spirituels, ‘recueillis ake revisés pat | le piisaae Yohanna Guirghuis et 
| Goubran eff. _Nemetalla. | Caire 1896. ; : 


en main. Leur vétement se teint-il Bate tache de sang, le génie. du mal est 

chassé?, — Ceci me suggére un rapprochement avec un phénoméne a peu pres — 

5 ' similaire qui se passe a Gamoula, dans le sanctuaire de Saint Mercure-aux- 

deux-Epées, el. Shahid Abou Seifein, l’alter-ego de Saint Georges, au dire de — 
M. Lecrain, et voici comment l’intéressant égyptologue le décrit: 

«La vertu du martyr triomphe d’une facgon plus éclatante encore et 
des épileptiques, des possédés ou de pauvres fous lui sont amenés. Alors, la 
multitude se précipite vers son tombeau ot déja, vetus de blanc, se sh i 4 
hurlent ces malheureux.» 7 


2 «lls cherchent en vain a s’échapper, tandis que les parents les maintien- 4 
=. nent vigoureusement et constatent la venue d’Abou Seifen aux cris et con- 
ag torsions du malade. Alors, ils jettent sur celui-ci une grande étoffe (mélaya) — 
be af et le gardent ainsi jusqu’a ce qu’il soit entiérement calmé, puis on le découyre 
es i et l’on apprend aussitét s’il est guéri, car, dans ce cas y voici que des traces — 
is < : de sang paraissent sur ses vétements blancs. Elles sont triangulaires si le 
me sujet est musulman et en croix s’il est chrétien.»— 

‘3 os «Les prétres interviennent alors et, au nom du saint egtaleas éclanient 

Me ee les dons des parents puis la procession commence. C’est tout d’abord le 


clergé et les chantres, ensuite l’ancien fou qui montre son signe sanglant de — 

< th salut, puis enfin la famille. Tous font le tour des tentes; jouant des cymbales — 

et du triangle, chantant a pleine voix, tandis que les femmes poussent leurs . 
zagharits aigus et que la foule, émerveillée, loue le miracle nouveau que 

vient d’accomplir le chahid Abou Seifen.» - 
«On affirme qu’il se produit trois ou Bua cures de ce genre aA chaque 

pélérinage®.» . 


C'est donc a méme chose en Haute-Egypte et dans le Delta. 


{A suivre.) 


ae ee 


' Les grecs attribuent, eux aussi, au culte de Saint Georges la vertu de guérir les fous, 
et le procédé en usage méfite d’étre signalé pour sa singularité : cest 4 Jérusalem, non loin 
de la porte de Jaffa, dans une petite chapelle du saint presque entiérement taillée dans le roc. 
«On y attache Valiéné a la chaine qui lia Saint Georges pendant sa flagellation a Lydda et le 
tiennent au régime du pain sec et de l'eau fraiche. De temps en temps, le directeur dela 
Maison de santé vient interroger le malade, et 4 chaque réponse folle le frappe d’une baguette. 
On assure que le procédé réussit assez bien.» (Voir R. P. M. JULLIEN, op. et loc. cit. p. 230.) 
— A I’église grecque du Vieux Caire, on procéde autrement. Devant un riche édicule ot j 
derriére deux’ grilles dorées et des lampes sans nombre, l’on conserve, dit-on, un bras de’ 
Saint Georges on améne les alienes, on leur-passe ati cou un gros collier de fer attaché a la 
muraille par une chaine, et on les laisse pendant vingt quatré heures. devant la relique, étendus — 
sur un gros banc de bois, ne vivant. que de pain et d’eau: aprés ce temps ils doivent étre — 
guéris (Ibid.) — Le savant jésuite, qui, vers 1880, visita ce lieu, toujours, tel quel, concluait 
non sans humour et sans raison que «et énorme collier et sa grosse chaine, pendue devant 
Pédicule, ne sont pas pour exciter une tendre dévotion. — “N’empéche que ces pratiques qui me z 
pataissent étre les derniers vestiges du culte antique de Sérapis, ’Asclepios des Grecs, a 
rappellent ce qui se passait dans les ra tain trouvent encore des Ege plus ou ae 3 
convaincus dans la vallée du Nil. ~ : 

? CH. LEGRAIN, op. et loc. cif. p. 21. eae tote de ces cures une explication assez 
ctrieuse, vieille de 3000 ans, donnée par les gens de la-bas; il faut lire sa PRE de ‘Khonsou, 
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spie ‘init Sport re Navero 
ag ‘Von P. AL. KAYSER, M.S. C., Missionar auf Nauru, 
sit Bente (SchluB,) se 


ie PAGE : aes Be Vogelsport. camaro pars 
ae ? ibe 1, Iger Fregattvogel iti. ay 
= Se a) Vorbereitung auf den erie 

ae % - Soll ein Prepettvogeltang stattfinden, dann trifft man bereits geraume 

i: Zeit im voraus die nétigen Vorbereitungen auf dem Fangplatz ati. Ganz nahe 

E am Meeresstrand wird ein Stiick Land im Umkreise von ungefahr 200 bis 250. m 

von allem Buschwerk gesdubert. Die- Baume werden ausgerodet. Striinke 

_ diirfen nicht im Boden zuriickbleiben, damit nicht ein Vogelfanger wahrend ef 

e des Fanges strauchle und dadurch vielleicht den Vogel beim Schleudern fehle. ; 

Nur ein, irin-Baum bleibt stehen, um tiber ihm das Vogelgeriist (efgd) zu er- 5 eae | 

4 ‘tichten. Die Aste werden alle -glatt am Stamme abgesagt,. so daB nur der a 

- kahle Strunk von zirka 3 m Hohe stehen bleibt. Der neu ausschlagende 

~ Baumstrink wachst dann langsam in das Geriist hinein und hilft mit, die 

_ fremden, hoch oben in den Liiften kreisenden Vogel zu tduschen. Samtliche 

Trager (ndtebu) des Geriistes sind dem Hibiscus entnommen; die in den Sand. 


_ mit dem Baste eingelassenen Stangen schlagen ebenfalls neu aus. Das Gestainge 3. ees 
rg des Daches jedoch wird abgebastet und einige Zeit hindurch in den brackischen ji Big: 
. Morast der Wassertiimpel auf dem flachen Vorlande oder direkt ins Seewasser 
a gelegt, um durch Aufnahme der Salzbeize mehr Dauerhaftigkeit zu erhalten. 
she. Erst werden die Pfahle in den Boden eingelassen. Das Dach wird an 12 
= Ort und Stelle aut dem Boden zusammengefiigt und nachher auf die Pfahle son 
_ -gehoben. Es besteht aus. mehréren Reihen in der Langsrichtung laufender - SNCS." 
a ‘Stangen, die durch eine andere. Lage, ungefahr 30 cm voneinander getrennt, epider 
und zu den ersten, senkrecht liegend, zu einem Gitterwerk sich vereinigen. 


Ee Das Gitterdach steht. schrag; die Seeseite ist hoher gelegen als die Landseite. 
An verschiedenen: Stellen sind kleinere, erhdhte Gestelle (ndtebu) auf das 2 Set 
_ Dach aufgebunden | als Sitzplatz der ‘zahmen Lockvégel. Nur Manner verrichten i. 

die Arbeit, drehen auch die Kokosfaserschnur zum Zusammenbinden der 
ie - Stangen. Kinder, auch solche mannlichen Geschlechtes, werden zur Arbeit 
had Reicht zugelassen, viel weniger noch die Frauen. : 

3 Ist das Gestell errichtet, dann bindet man um alle Pfahle (ndtebu) griine 
‘a “ Kokosblatter; am ‘Dachrande werden ringsum gesplissene Fregativogelfedern — 
x _angebracht. Alles wird beschworen und bezaubert, was durch einen erfahrenen 
und: angesehenen Berufszauberer geschehen mug. Nun setzt:man einen Fregatt- ee sy 
, ~ vogel, mittels einer Kokosfaserschnur am Schultergelenke des Fliigels befestigt, Bibs 
a _ auf das Geriist. Von diesem Augenblicke ab ist es keinem Unbetugten mehr 
= rlaubt, in die Nahe. des Geriistes (etgd) hinzukommen. Nur der Zauberer macht 
 -regelmatig die Runde und bezaubert den gefesselten Fregattvogel morgens 
4 and ae damit er kein Traumer bleibe, sonderir emsig hin- und herfliege 


_ Heimat der Vogel an. Der auf dem Geriist befestigte Lockvogel heift eodea. é 


_ bezaubert es Ofter, damit es stets wacker Rauch erzeuge und fachelt | Hees a 


namlich auf Nauru nicht, Ihre Heimat. ist sale Ansicht- den" Elagebe 
ein unbekanntes' Land im Westen; andere geben Bigg (Likieb ?). als die 


Nach dem Geriiste schreitet man an die Errichtung Ger fiir die Vogelfanger 
bestimmten Gebdulichkeiten: , = ae 

1. Das Haus des Schleudermeisters (gag in miijira). Es liegt landeinwarts — 
vom Vogelgeriiste und ist sehr klein, so daf es héchstens zwei bis drei Mannern — 
als Unterschlupf dienen kann. Am Dachrande dieses Hauschens werden ififa 
(Schmuckgegenstande) angebracht, wie: eokdban (Reifwaffe), debi ran (Hals- 
schmuck mit einem Walzahn); eine verkohlte KokosnuB, mit der sich ee 


I rute—ses tapes hy eae aera SRS aes asia Ste * —. 
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Schleudermeister (amgn miiijita) schwarze Striche iiber die Wangen m 
als ginge es zum Tanze. Diese Nu8 heift kdnan, kandnet aman ati. 

2. Zwischen dem Vogelgeriist und dem gdg in miuijira brennt dts: 
a in kabo, um welches man ringsum edeban (schwarz- und weifgestreifte ‘Stibe) 
in den Boden getrieben. Das g in kdbo wird stets etwas seitlich landwarts > 
vom Gertist unterhalten, links oder rechts davon, je nach der ‘Windrichtung. ‘ 
Der Rauch mu8 iiber das eféé hinwegstreichen, damit es angenehm | tieche © 
und die ani (Geister) giinstig beeinflusse. Der Mann, der das g in kdbo bedient, 


diesem Zwecke mit einem ege (Facher) an. Aufgabe dieses Mannes ist es, 
beim Spiele auch -den gefangenen Voégeln die Schnur am ‘Schultergelenie 20. f 
den 


gefangenen Végeln gleich bei der Einlieferung mittels eines ss Palmfiederblat ichens 
den Schnabel zu verbinden, damit sie sich son der Aufregung beim Herunte I 


da Bane ein Hechweree Diknat: ‘zugewiesen ist. Die 

Speisen sind alle anan ban, d. henur ftir ihn bestimmt und allen andereri ver- 
boten. Niemand darf er etwas davon abgeben, weil sonst unter den Vogelfangern 
Krankheiten’ entstehen wiirden. Den ganzen Tag hindurch, vom ersten Hahnen- 
schrei bis nach Sonnenuntergang, steht er vor dem efgé in der fiirchterlichen 
Sonnenhitze, um ‘die Lockvégel zu fiittern. Es ist ihm nicht gestattet, im Laufe 
des ganzen Tages. sich auch nur wahrend eines Augenblickes niederzusetzen, 
um auszuruhen oder i in seiner ‘Hiitte Schutz zu suchen gegen den Sonnenbragd. 
Recs 4: ‘Landeinwartts vom odg in miijira wohnt der Zauberer und Wahrsager. 

‘Auch er hat eigene Speisen’ (anan ban) und darf keinen Fisch, besonders 
kein Fleisch vom Hai essen, sonst ware der ganze Erfolg seiner Kunst und 
 somit auch des Fanges in’ Frage gestellt. Vor jeder Mahlzeit reicht er erst 
seinem ani (Medium) eine Kleinigkeit hin als Opfergabe. Der ani wohnt in 
~ einem Stein am Fufe des Mittelpfostens auf der pdgo- (See-) Seite des Hauses. 
_, Legt sich der’ ‘Zauberer zum Schlafe — dann mu er mit dem Kopf den yc 
‘Stein berithren. . ees 
5. Zwischen dem etad-und ‘dem odg | in muijita steht ein aus einem 
Callophyllum-Ast ausgeschnittener Dreifus (tekiri), der Eigentum desjenigen 
ist; der den Vogelfang veranstaltet. ‘In der Frithe setzt er sich darauf und so ae 
lange er sitzen bleibt, ist es den Vogelfangern. nicht gestattet, etwas zu essen. ‘ 
‘Mit den Zahnen halt er einen aimer-Zahn fest, der mit einer gespleisten eee 
‘Fregattvogelfeder geschmiickt ist. Geht er in das odg in miijira, dann erst 
darf die allgemeine Mahlzeit eee Am oe selbst hangen feburg - 
(weife Kaurimuscheln). ; 
6. Nicht fehlen darf ferner das Gestell fiir die frisch eingefangenen Vogel mers at 
_ direkt landeinwarts vom e/gd. Ein mittels der Schleuder heruntergeholter Vogel Ae. 
wird. erst auf dieses Gestell (yuan) Based, “um von dem se quaij iti. ' 
andelt zu werden. 
7. Weiter landeinwarts steht das grofe Gebiude, in dem alle’ jene unter- 
ebracht werden, die sich am Vogelfange beteiligen. Sie heiBen amgn dii und- 
‘sind alle ‘tabu, Unter ihnen werden die Amtchen verteilt, die sie wahrend des 
‘Fanges innehaben werden; auch wird ihnen ihr Verhalten die ganze Fangzeit 
indurch vorgeschrieben. Die amgn miijira diirien des Morgens gleich beim. ie 
ufstehen nicht nach péde (landeinwarts) sehen, sondern miissen den ersten a 
lick auf die See werfen, von wo die Vogel immer herkommen. Sie beschaffen ae es 
sich nicht. selbst ihre Nahrungsmittel, loch diirfen sie dieselben selbst zu-- Pitney 
bereiten. Zu diesem Zwecke stehen ihnen zwei bis drei Manner aus dem ee 
rofen Hause zur Verftigung, die den Palmwein schneiden und den Feuer- 
d unterhalten. Diese Manner diirfen das odg in muijita nicht betreten. Sie 
ngen die zubereiteten Speisen herbei und setzen sie pde (landeinwarts) vom 
ag in miuijita auf der Erde nieder, wo die Insassen sie abholen. Die amgn 
niiijita essen der allgemeinen Sitte zuwider mit der linken Hand, wahrend 
die Rechte wahrend der Mahlzeit auf dem Riicken verbergen. Eine Nicht- 
chtung dieser Vorschrift hatte zur Folge, da® ihre Schleudersteine (edbio) 
stets. am ‘Vogel , vorbeigingen. — Die aman miijira nehmen in der Frithe, 
Z leich nach Sonnenatfgang, vor allen anderen Vogelfangern (amgn dit) ihr 


Frithsttick ein. Letztere haben fiir ihre Mahlzeiten pi grote Holamulid 
aus der fiir alle die Speisen entnommen und verabreicht werden. | Ein wien 
macht die Runde und verteilt die Portionen, ebenso den Palmwein (ekdrawe). 

Wahrend der ganzen Fangzeit, die oft monatelang dauert, ist dem aman 
miijira der Fisch als Speise untersagt. Fiir alle anderen amgn aii sind zwei — 
bis drei Manner als Fischer bestimmt, die amgn kdniti, die ebenfalls im. grofen 
Hause mit den iibrigen Vogelfangern zusammenwohnen und keine andere Be- 
schaéftigung haben, als stets frische Fische fiir die Vcgelbiunet sowohl als auch - 


: : fiir die Fregattvégel zu fangen. : 
a ake. = Diesen Fischern sind die gréSten Freiheiten eingeraumt. Kouinicahael 
+ z. B.. mitten in der Nacht, wahrend alle Insassen des Hauses in tiefstem 
co Schlafe liegen, mit ihren gefangenen Fischen zurtick, dann darf sich kein 


am@n dti regen, wenn er wach geworden, oder sich iiber die nachtliche Storung © 

beschweren. Die Fischer kénnen mitten unter den schlafenden Leuten schalten — 
%, und walten wie es ihnen beliebt. Dieses Vorrecht, von dem die Fischer immer 
a ausgiebig Gebrauch machen, hei®t erén emdnak. Erkiihnt sich ein amgn dfi, 
ree mit den Fischern wahrend der Nacht Streit anzufangen, dann wird er am 
as folgenden Morgen angezeigt, exkommuniziert und auf der Stelle nach Hause 
geschickt. Sofort rafft er seine Habseligkeiten zusammen und verlaBt ohne | 
Widerrede den Fangplatz. Geraten jedoch die amgn ati unter sich in Streit, 
‘ dann gehen alle der Reihe nach auf den fiir. schuldig Befundenen los und 
. verpriigeln ihn nach Herzenslust. Diese Priigelei heiSt in der. Tiiecpomee 
sprache ibyéb ati: auf dem Fangplatze in die Hande klatschen. : 
Gehen die Fischer an den Strand, um mit dem Netze zu fischen, odiennd 
diirfen sie die Holzstabe am Netze nicht wegwerfen, sonst flégen die eodea 
Bee SZ, (Lockvégel) weg, um nicht wieder zurtickzukehren. Aus demselben Grunde 
: _ darf aus dem Kanoe nichts ins Meer geworfen werden. Diese Fischer miissen 
ebenfalls sich an die allgemeine Vorschrift der am@gn ati halten und wie® sie © 
den Umgang mit den am Spiel Nichtbeteiligten meiden, obwohl sie Tag und — 
‘ Nacht draufen tatig sind. Wo sie gehen und stehen, miissen sie ihre’ Speiseg 
iy in einem K6érbchen mit sich herumtragen. 
ei 5 Zum ganzen Betriebe gehért endlich noch eine einimen falters eine 
Wahrsagerin. Sie wohnt aber ganz im Innern der Insel allein auf einer Anhéhe — 
und kommt mit den amgn dfi nicht in Beriihrung. Ihr Geschaft ist ase aus-" | 
findig zu machen, ob und wann ein Vogel: in Gie Nahe kommen und gefangen. 
werden wird. Gibt sie am Abend giinstige Meldung, dann ist die Aufregung _ 
auf dem’ Fangplatze grof und es folgt eine unruhige schlaflose Nacht. — 
Der ganze Fangplatz mit all seinen Einrichtungen ist tabu. Die Grenzen werden - 
festgelegt. Mit tabu ist auch der offentliche Weg (emédena imatiir), der am 
Fangplatz vorbeiftihrt und darf von Unbefugten nicht mehr betreten werden, . 
wenn der Betrieb einmal im Gange’ ist; auf etwa 200. bis. 250 m Entfernung — 
vom Platze biegen die Manner vom Wege ab und umgehen den Platz in~ 
- groBem Bogen. Die Frauen nehmen ihren ihe nimmehr ose uae higelige 
Gelande im Innern der Insel. - ~ aie 
Dem Fangplatz gegeniiber, auf See, darf nur sehr weit ‘dean gefischt 
werden, gorse ist der Aufenthalt aes rae Aberhoupt — ae Sieg 


_ Si d iibrigens gut.i sniehiiert fade meiaes Beata das Gelande. Erdréistet 
sich eine Frau, besonders eine jiingere, dennoch das tabu zu iibertreten, dann 
_ fallt man fiber sie her und verabreicht ihr eine wohlverdiente Tracht Priigel; man 
4 vernichtet unter Umstaénden ihr ganzes Hab und Gut, nimint iht das Kostbarste, 
~ was sie hat: die irira (Familienschmuck) mit dem Patentrechte und itbergibt 
~ sie dem Feuer. Nur ganz ausnahmsweise erlaubt man einem Hauptlingsmadchen, 
: in die Nahe zu kommen, um Nahrungsmittel oder einen eodea (Lockvogel) zum 
~ Platze zu -bringen. Weiter als bis zum grofen Hause der aman dti darf es 
sich jedoch nicht vorwagen. Das mit iri?a (Schmucksachen) reichlich behangene 
oil -Kérbchen voll Nahrungsmittel stellt es heimlich vor dem Hause hin und zieht 
_ sich auf eine gewisse Entfernung zurtick, um zu beobachten, ob sich vielleicht 
ein fremder Fregattvogel in den Liiften zeigt. Kommt wirklich ein solcher in 
{ ae Hohe heran oder wird ein solcher noch an demselben Tage gefangen, 
dann ist derselbe ¢éwet gta’ durch ‘den Gang des Madchens herbeigelockt 
und wird immer mit schallendem kawawur (Jubelruf) heruntergeholt. 
Sind auf dem Fangplatz alle Arbeiten zu’Ende gefiihrt, alle tabu’s ver- _ 
hangt und kenntlich gemacht, dann meidet man das Gelande wahrend drei 
_ Tagen ganzlich. Alle Hauser bleiben leer stehen. Diese Tage beniitzt man, 
um. die Schmuckgegenstinde _ herzustellen, die zur Sek Seg ae der 
- Fangsaison verwendet werden sollen. 
In aller Friithe rammt man vor dem odg in miiijita edebon (wei8- und 
_ schwarzgestreifte Stabe) in den Boden und verbindet sie mit Querstaben, eben- 
falls edebon. An das Staket befestigt man aufrechtstehende Kokosblatter, eine 
__ liickenlose Traube unreifer Kokosniisse, verschiedene edbiden (Kokoshochbiatter), 
_ éfa (Korallenkranze), ifiib (Biischel Frauenhaar), ékar (geschliffener Perlmutter- 
: schmuck), edbio (Schleudersteine) dabiiginibeniben, tiberhaupt alles, was als ° 
_ Schmucksache irgendwie in Betracht kommen kann. Auf das Staket setzt man 
einen godea (Lockvogel). Noch vor Somfehianfearis miissen alle Vorbereitungen 
4 beendigt sein’. 
Kaum zeigt sich die Sorinietischieibé auf dem durch das Meer scharf ab- 
_gegrenzten Horizont, dann kommen von allen Seiten der Insel Manner und 
pene zum Fangplatg und nehmen dort Aufstellung. Die Manner versammeln 
_ sich auf dem hergerichteten Fangplatz (ati), wahrend die Frauengruppe sich 
mehr landeinwarts vom’ Vogelgeriist in betrachtlicher Entfernung auferhalb 
Pa. tabu-Grenze aufstellt. Eine Zeitlang tragen die Frauen Gesange vor, die 
das: Fregattvogelwesen zum Inhalte’ haben, die Manner am Strande begleiten 
sie mit ihren schweren Bassen;. ‘nachher wechseln Mariner und Frauen ab; eine 
| » Partei beantwortet den Gesang der anderen mit einem neuen Gesang, Zuletzt 
a findet ein Tanz statt, der sonst von Mannern und Frauen gemeinsam, an jenem 
| 4 Tage jedoch getrennt aufgefiihrt wird. Mit feierlicher und grazidser Geste be- 
gieiten die Frauen im Innern die rhythmischen Gesange, wahrend die Manner 
am Strande unter f6rmlichem Gebriill, durch Schlagen in die’ hohlen Hande 
_ (ibyiya), oder ‘in den hohlen Eflenbogen (bagab dbo) den Takt angeben und 
Eas. Tempo ‘regulieren. ‘Gegen Mittag ziehen die Frauen wieder ab und be- 
"geben. sich nach Hause, um den Tag abzuwarten, da sie in das edror (Um- 
a Eeretie) einziehen, pe Manner jedoch bleiben am Platze zuriick, um die 


notigen instéuktionen zu éthalter. hin, ein auptingsmadchen bie 
mit den Mannern. “i 

Einige Manner entfernen Bigs vom Staket. (tomgn) “alle itira, heh O 
vom e/gé und den errichteten Hausern. Die abgenommenen, gewOhnlichen, ver- 
ginglichen Schmucksachen werden verbrannt, um sie nicht der Gefahr aus-~ 
zusetzen, von jiingeren Frauen beriihrt oder betreten zu werden. Die besseren~ 
Schmuckgegensténde werden in einem det Hauser aufbewahrt, Wahrend dieser 
Zeit hantiert ein Zauberer an den Gebdulichkeiten herum, ein Kokosfieder- 
blattchen schwingend und Beschw6rungen vor sich hermurmelnd. Dieser 
Zauberer wird vom Eigentiimer des efgo eigens fiir diesen Dienst. bestellt.. D er 
Hauptling bestimmt nun einzeln alle jene, die beim kommenden Vogelfang 
als aman aii auftreten werden und verteilt die Rollen. Sodann nehmen alle 
Beteiligten Aufstellung auf dem 6ffentlichen. Wege vor dem Fangplatz und~ 
treten einen feierlichen Umzug um die Insel-an. In den Handen halten sie 
ein griines junges Kokosblatt mit tifa geschmiickt und ein agébagan (Hibis- 
cus-Stab, der ringsum mit Fregattvogelfedern. besteckt ist). Sie gehen zu je. 
zwei und zwei, das Hauptlingsmadchen beschlieBt den Zug. Es tragt- unter 
dem Arm, den Schnabel nach vorn gerichtet, einen Fregattvogel, dem: man 
an beiden Seiten des Schnabels éfia (rote Koralle) hefestigt: und eine éfia- 
Kette um den Hals gelegt hat. ie 

Den Zug erdffnet der aman miijifa. Um die Lenden tragt er niehe straff 
gezogen eine oébafo-Schnur, deren freigebliebenes langes Ende zwischen den — 
Mannerreihen hindurch bis zum Ende des Zuges geht, wo das Madchen das: 
Ende der Schnur in die Hand nimmt und diese stets straff gezogen halt. i 

Uberall, wo ein Hauptling am Wege ein Kokosblatt atfgepflanzt hat, 
macht der Zug halt und dem Hauptling zu Ehren findet ein. kurzer. Tanz 
statt. Am Fufe des Blattes liegen Nahrungsmittel, jedoch niemals_ Fisch, da @ 
er vorlaufig noch den amgn ati verboten ist. Der Hauptling tritt “vor, setzt_ 4 
einen Fu8 auf die aufgestapelten Nahrungsmittel, wahrend ein “Alter hin eht ’ 
und sie beschwért. Nach der Beschwérung zieht sich der Hauptling wieder 
in seine Hitte zuriick und die Teilnehmer am Zuge ‘machen’ ‘sich hinter ‘die- F 
Speisen her. Nach pecodignnys Mahizeit setzt sich der 20g: wieder | ‘in 
wegung. =: hol: ieee 

So wird bei einem jeden Kokosblatt, das. man am “Wear phize inne | 
sieht, eles tag und gegessen, bis man abends wieder a am Mest 


soars 


linken AEOE hans eine kurze éna-Kette. Dee. aman mii ijita ‘zieht ube ae / 
das odg in gee) ein und i von. der ‘Stunde an unter cee: tabu, 


*, fremden Vogel zu schleudern (jid), enn er der bres 
_ der Schnur (wén) ab und verwahrt ihn im ébyeret abio (Schleu 


“Der aman ‘miijira “aiue diesen ganzen Monat hindurch sorgtaltig jeden 
- Verkehr mit. den Frauen besonders meiden, besonders den geschlechtlichen. Diese 
‘ ‘Vorschrift. ist duferst strenge und viele aman miijira faBten ihre Aufgabe so 
i erst auf, dag sie eeeouar’ auf eine Ehe verzichteten und enthaltsam lebten 


© amt. und Wiirde und kann als solcher nie mehr in seinem Leben fungieren. 
_ Vergeht ‘er sich in- diesen Tagen der Absonderung mit einem Weibe, dann 
- werden die Vogel stets in unerreichbarer Hohe kreisen oder es werden sich 
_ fiberhaupt keine Végel zeigen. Auch werden den Vogelfangern wahrend des 
Ss Fanges stets die Augen brennen und schmerzen; der Hals und der Nacken 
werden ihnen weh tun vom steten In-die-Héhe-schauen. Ein solch Ruchloser 
~ und Abtriinniger wird an dem ganzen Gebaren der Végel leicht erkannt und 
— unter Schmach und Schande aus. dem Verbande ausgestofen. Seine “Meister- 
= schait als amgn miuijita ist fiir immer dahin. 
a ; ~ Nach: Ablauf des Monats ‘kommen alle bestimmten aman ati noch einmal 
 Zusammen und halten mit ihrem am@gn miuijitfa ein gemeinsames Mahl. Das- 
~ selbe heift godngn. Die tabu’s des aman miijita fallen nun von ihm. Alle 


Sesre 


rd ppentcn wieder heim, auch der “amgn miuijita ist wieder ein gewohnlicher 


# Pen ce cucu duiisus am Ghetann und hat auch eigenes Essen (an ban). 

Diesen. Kranz tragt er gleich einem Ehering bis zum Tode und nimmt ihn 
mit ins Grab: hat er doch mit den Vogeln einen ewigen Bund geschlossen, 
sie sind seine. aide: Geliebte, Braute, Gattinnen.. 


b) Daranihe des Pcaitveres (ohaboneboniti). 


A 2 Det Fregattvogel, der nur in weit abgelegénen Gegenden nistet, wo er 
vom Menschen nicht gestort. wird, und die meiste Zeit auf hoher See verbringt, 
um seine Nahrung zu suchen, ist ein duferst scheuer Vogel und es_ bedarf 
_ Srofer Vorsicht und guter’ Pflege, um den Wildling zu zahmen und an den 
~ Menschen ,zu ‘gewohnen. Um diesen Zweck zu erreichen, setzt.man ihn auf 
ein Gestell, ganz in der Nahe des Wohnhauses, mittels einer. langen Kokos- 
_ faserschnur. am Schultergelenk des Fliigels befestigt. An der langen Leine 
“4h ngt ein Stiick Holz, eine Kokosnu8, in jtingster Zeit eine leere Blechdose, 

_ die bei einem etwaigen Fluchtversuche des Vogels iiber das Steingerélle hinweg- 


Fa gianna a ies 


_ .auf den Fltichtling aufmerksam macht, Die meiste Zeit sitzt der Vogel regungslos 
4 — da, den krummen Schnabel unter den Fliigel gesteckt. Nur morgens und 
i “abends kommt etwas’ Bewegung in seine stumpfsinnige Ruhe, wenn die Futter- 
rg zeit gekommen ist. Die ersten drei bis vier Tage nach dem Fang- wird ihm 
nichts verabreicht bu-e niim dear buridiin, damit er sich von der Aufregung 
Bs. erhole und sich beruhige. Der Vogel wird iibrigens auch die ersten Tage 
‘hindurch das Futter. verweigern. Erst wenn duferster Hunger und Durst ihn 
- plagen, dann orld er sich v von selbst. Sobald jemand vor der FBHE erscheint, 


4 


F eeachleitt wird und durch das dabei entstandene Gerausch die Hausinsassen _ 


fangt er an heiser zu krachzen und rail den Flageln zu 1 sehlagen, “dabe K 
er mit seinen kurzen Fit8en unruhig von einem Ende des Gestelles (towan), 
auf dem er sitzt, zum anderen. Sobald dies bemerkt. wird, gellt es” wie ein 
Jubelschrei durch das ganze Gehdéft: ,,dréita ména, jetzt bettelt er‘. Der Be- 
sitzer hat auf diesen Augenblick gewartet. Mit kleinen, in Seewasser noch 
einmal eingetauchten Fischen beginnt er die Fiitterung. Der Vogel ist anfangs © 
noch unbeholfen tnd es dauert geraume Zeit, bis-er ein oder zwei Fische ~ 
verschlungen hat. ,Ubung macht den Meister.“ Mit jedem Tage geht die~ 
Fiitterung leichter vor sich und der Vogel kommt schlieflich so’ weit, da era 
seinen Mann ganz genau kennt-und ihn selbst tagsiiber anruft, wenn er sich — 
blicken 1a8t, um ihn um Fische anzubetteln. Morgens und abends ist es 
jedesmal ein sehr interessantes Schauspiel, die Fitterung mit anzusehen. «Mit — 
Klappern, Krachzen und Fliigelschlag. begriift der Vogel seinen Herrn, ‘der 
ihm aus gewisser Entfernung die Fische in den weit gedffneten Schnabel ’ 
zuwirft. Mit groBem Geschick fangt der ‘dressierte Vogel jedesmal den Fisch 

auf, halt ihn einen Augenblick quer im Schnabel; ein Ruck, das Fischishete™ 
vollftihrt eine Schwenkung und -rutscht, mit dem Kopfe voran, in den Magen — 
des Vogels. Zum Friihsttick geniigen ihm fiinf bis sechs Fische von 10 bis 15 cm. 
Lange. Meist mu8 er sich mit diesem Friihstiick begntigen bis zum anderen 
Morgen. Qualt den Vogel der Durst, dann sitzt er da mit weit aufgesperrtem F 
Schnabel. Der Besitzer nimmt dann Wasser in seinen grofSen Mund und spritzt 
es in wohlgezieltem Strahle zwischen den Zahnen hindurch dem Vogel in den 
Schnabel. Zeitweilig kiihlt der Futtermeister den Vogel ab, indem er ihm ‘ 
das Wasser aus dem Munde fiber den ganzen K6rper spritzt. ‘ 

Sind die Végel einige Wochen in solch sorgfaltiger | Pilege _gewesen, | 

dann sind sie so zahm geworden, da8 man ihnen unbedenklich wieder die 
Freiheit zurtickgeben kann. Sie finden alsdann Verwendung als” Lockvégel | 4 
(eodea) beim allgemeinen Fang. Zu diesem Zwecke werden sie ausgeliehen 
und nach Beendigung der Fangzeit wieder nach Hause zuriickgeholt. Am 4 
Schwanze oder an den Schwungfedern werden Zeichen eingeschnitten, © van 
denen der Eingeborne den Vogel in den Liiften wieder erkennt. Diese Zeichen — 


i : sind fiir eine jede Familie verschieden; es sind Patente, die von Fremden | : 
tae nicht verletzt, d. h. nachgeahmt werden diirfen. Diese ‘gezeichneten Lockvogel_ 3 
Ee diirfen auch nicht angeschleudert werden. 2 a 
ae Die Vogel, die als Lockvégel dienen, coidiber dicts acttiat! Auf dem. 


Vogelgestell sind sie nicht befestigt. In aller Frithe ziehen sie hinaus: auf hohe 
See, oft hunderte von Kilometern weit, um. da zu fischen. In- taschem Fluge, 
den Kopf gesenkt, die blitzartig leuchtenden, scharfen Augen unentwegt nti , 
die unruhige Wasserflache gerichtet, schweben sie dahin, schieBen plotzlich 
herunter, hacken mit dem langen, scharf gebogenen, ‘scharfen ‘Schnabel ‘ins — 
ite Wasser und fiihren das ahnungslose Fischlein: mit »sich fort in die Liifte, um 
ey es dort zu verspeisen: Gewéhnlich trifft man den Fregattvogel auf: “hoher See — 
: mitten unter den /grar- (schwarze, kleine Méve) Schwarmen, die ‘ebenfalls auf 
Nahrungssuche sind. Gegen 3 Uhr nachmittags kehren die Lockvégel 
wohnlich wieder nach Nauru auf das Geriist zuriick. Oft bleiben sie mehrere | 
Tage aus, selbst Wochen und erscheinen dann zur eee Freude des Be- 


: itzers plotztich wees “aa dem eta, um auszuruhen. Welche Entfernungen’ 
- die ‘Végel manchmal zuriicklegen, kann ich an einem drastischen Beispiele 
zeigen. Am 13.-Juni banden wir einem Lockvogel einen zusammengerollten 
sa Zettel ‘inter den Fligel, mit der geschriebenen Bitte, den Vogel, wo er landen 
‘ mége, nicht zuriickzuhalten, nicht zu qualen und nach Angabe des Landungs- 
| platzes und des Datums des Abfluges ihm die Freiheit zu geben. Am folgenden 
| Tage, vorniittags um 11 Uhr, lieB sich der Lockvogel bereits wieder auf das 
Vogelgeriist auf Nauru nieder. An einer kurzen Leine sah man einen Zettel 
an seinem Fliigel hangen. Bei der Untersuchung stellten wir fest, da® der 
' Vogel von Banaba (Ozean-Island) zuriickgekehrt ‘war. Der dortige Vogelfanger 
hatte auf die Riickseite unseres Zettels folgende Worte geschrieben: ,Wenn 
Thr (Nauruer) unseren Végeln fiirderhin nichts antut, werden wir auch die 
eurigen nicht mifhandeln. 14. Juni.“ Seit dem Abfluge vom Geriiste auf Nauru 
waren genau 18 Stunden verflossen, In dieser Zeit — miteinbegriffen die Rast 
i ns Banaba — hatte der Vogel 160 Seemeilen zuriickgelegt. 


eee 
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c) Fang des Fregattvogels. 


Sind alle : zum Fange des Vogels auf den Fangplatz nétigen Mafnahmen 
ve getroffen und gentigend Végel gezihmt und dressiert, dann kann der offizielle 
Fregattvogelfang beginnen. Man*sorgt dafiir, da® bereits geraume Zeit vorher 
alles erledigt ist. Die besten Fangmonate sind August und September. Fiir 
den Tag des Losschlagens wartet man das Erscheinen dér Sterne Ramiinimdda, 
aes Taniti und Enatabu ab, da sie die Vorboten der Fregattvogelschwarme 
die sich der Insel nahern. Steht kurz vor Sonnenaufgang der Ramiinimada 

a eehad iiber dem Horizont, dann strémen alle oben bezeichneten amgn ati 
wie auf Kommando zum Fangplatz (dizi) hin, die amgn miuijira an der Spitze, 
alle ausgeriistet mit den zum Fange fiir die einzelnen Amichen notigen Ge- 
_ genstanden. Die von iiberallher requirierten, gezahmten Lockvogel werden 
_ auf das Vogelgeriist gebracht, ein Teil wird befestigt am Fliigel, ein anderer 
_ behalt die Freiheit; wahrend erstere die fremden Vogel auf das Geriist als 
- Vogelkolonie aufmerksam machen sollen, werden letztere die fremden Vogel 
- herbeiholen. Weit draufen auf hoher See gesellen- sie sich zu den fremden 
_ Végeln, fischen mit und bei ihnen und bringen ‘die Ahnungslosen immer 
_ naher: Hoch in den Liiften, dem blofen Auge kaum sichtbar, schweben sie 
Benes ‘Zeit, beschreiben groBe Kurven, entfernen sich und kommen wieder. 
Nach und nach wagen sie sich immer naher heran. Um sie dreister zu machen, 
Esonteicht unter dem Geriist ein Mann hin und her und stochert mit einer 
“Ameen Stange unter den auf dem Gestell befestigten Végeln herum, damit 
_ sie angstlich krachzen und durch Fligelschlag ihre Anwesenheit zu erkennen 
ie sober: Auf diese Weise sollen sie den fremden Végeln eine Kolonie vortduschen. 
Die aufgescheuchten Lockvégel fliegen ab und es geht ein Kreisen in den 
ig Liiften los.als ware ein Unhold hinter ihnen her. Bald gehen sie hinaus und 
peices am. Riff entlang, bald kommen sie in groSem Bogen schrig herunter 
und brausen an den befestigten Vogeln vorbei; bald verschwinden sie ganz - 
: in der Ferne und kommen gruppenweise wieder. Vor dem Geriist kniet der 
_amgn kdnan und wirft ihnen jedesmal. beim Fees einen Fisch zu, den 
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rf aeherl ex 4 Xe » 
“sie quer in den Schnabel nehmen und mit fies ates cat See, am | che 
wieder zuriickzukommen und einen neuen Bissen zu erhaschen. ‘Die wilden 
Végel haben das Treiben unten am*Strande schon von weitem -erspaht. Der 
Sache jedoch nicht trauend, bleiben sie in respektabler Entfernung und. ziehen — 
ihre Bahn in groBer Héhe tiber dem Gestell, Erst nach und nach, durch die 
anderen Vogel ermutigt, kommen sie naher. Die Kreise werden immer kleiner, — 
in ktihnen Windungen schrauben sich die ‘Wildlinge nieder, sausen selbst — 
etlichemal am Geriist vorbei, wo sie mit Krachzen und Fligelschlag begript 
werden und verschwinden wieder in weiter Ferne auf hoher See. Die Lock- § 
vogel begleiten sie und machen einen neuen Versuch, sie herbeizulocken~ 
und ruhen nicht, bis es ihnen gelungen ist; wieder einen Dummen ins Garn 
zu locken. Immer emsiger gehen sie nun an die Arbeit, kommen zurtick und — 
ruhen auf dem Gertist aus, fliegen wieder ab und bald schwirren 30 und mehr. 
Végel iiber und an dem Fangplatz vorbei. Der wilde Vogel mischt sich bald 
ins bunte Durcheinander und im blinden Eifer kommt er selbst tief herunter, 
um einen Bissen vom amgn kdnan, der unermiidlich Fische in die Halal 
wirft, zu erhaschen, Wahrend der ganzen Zeit liegen die amgn dii alle in der 
Hiitte und beobachten das Treiben der Vogel. Kein Wort wird mehr Bewecliselg 
Der amgn miijira schleicht im geeigneten Augenblicke heraus vor das Gestell — 
an den Strand und setzt sich auf die Knie, die Schleuder zum Wurfe bereit, 
Unentwegt verfolgt er jede Bewegung des fremden Vogels und last ihn eine 
Zeitlang sich mit den anderen Végeln herumtummeln. Nach und nach treten 
auch die amgn dti auf den Plan. Behutsam schleichen sie, einer nach dem 
anderen, hinaus auf den Ufersand, zu beiden Seiten des Vogelgeriistes und 
legen sich mit ihren wurfbereiten Schleudern in den Sand.. Der Standort tes ~ 
amgn muitijira ist die Stelle, direkt vor dem e/gd. Er hat das alleinige Vorrecht, 
nach dem Vogel zu schleudern und ihn herunterzuholen urd erst wenn sein — 
Gescho8 versagt, treten die anderen amgn ati in Tatigkeit.. Auf dem Fangplatze_ 
selbst sitzt der Zauberer in der Hiitte und bearbeitet seinen-ani, um Erfolg 
: _ zu erzielen; das Feuer lodert hell auf -und verbreitet einen starken Geruch. 
Eine unbeschreibliche Spannung herrscht ae allen Naeeituaer: ‘Auf de 


barer Hohe, so laft er dee Schlendérstein! Sian um die whchics ‘Hai lg 
kreisen, anfangs langsam, dann immer schneller und schneller, und -wirft ihn, 
‘dann dem vorbeihuschenden Vogel zu. Wie ein Lasso. steigt der Schletderstein : 
‘pfeilschnell in die Luft, die lange Leine hinter sich herziehend. Das Ende 
i Leine wird mittels des Ringes, der’ aus’ Spulen kleiner Fregatt 

hergestellt ist, am kleinen Finger der linken Hand zuriickgehalten. 
Ruck geht durch den Vogels ‘er: Sieeci nee und sovisiels ert du 


‘$0 den Fall, dag dar aman muifira den Vogel” iehle, leh mit einzu- 
greifen. In letzterem Falle schwirren gleich 20 bis 30 Schleudersteine in die 
Luft, ebenso viele steife Faden stehen iiber dem Strand. Schwierig ist es 
fiir den Vogel, aus diesem Gehege herauszukommen. Die meisten kommen 

‘zur Strecke. Nur selten brauchen die am@n ati als Reserven einzugreifen, da 
' nur sehr selten ein Gescho8 des aman miiijira danebengeht. Man gibt be- 
sonders darauf acht, nicht den Koérper des Vogels selbst mit dem Stéine zu 
treffen und ihn so zu verwunden. Der Schleuderstein wird vielmehr unter den 
Fliigeln hindurchgeleitet; durch einen Ruck mit der linken Hand springt der 
“Stein zuriick und der Vogel euieeth sich selbst ein und kann wunbeschadigt 
_ heruntergeholt werden. 4 
Ist. es dem aman miijira gelangetis »den Vogel eapztiechieben®, dann 
- sttirzen alle am@gn dii an den Ort, wo der Vogel herunterkommt, um ihn in 
- Empfang zu nehmen, Wer ihn zuerst ergreift, ist Eigentiimer desselben; er muf 


und Monate dauern kann, voriiber ist. 
_ Hat turob den Vogel ergriffen, dann driickt er ihn, auf dem Riff, an Ort 
und Stelle auf den Boden™ und ‘singt dabei: 


x PF anardjbo; eanarajbo’ : Er schreit, er schreit, 
ean it ta roga ; } er schreit, wenn er steigt, 


s 


edn it ta réga, edn, : : er schreit, wenn er steigt, er schreit, 

os © elf amgn nag owyidu ¢ _und schneidig kommt er herunter _ 
mM de, geqeow MW Ge. may $7 und fliegt dahin, weiter und weiter und immer 
etn ardjbo. cae : er schreit. - Meter teen weiter, 


Nat eibt: er dem oud einen Fliigel frei, und ihn am anderen Fliigel 
~ haltend, bringt er ihn an Land, auf den Fangplatz. Die Beschwérung spricht 
er als Willkommgru8 bdit ibibogi (aus Freude), denn sein Geist (dtuwen) 
ist angekommen. Vom Strande aus wird der Vogel in das odg in miiijira 
gebracht. Der alte amgn quai iti bindet dem ‘Vogel, unter Lispeln von Be- 
_ schw6rungsformeln, eine ganakgba-Leine um das Schultergelenk, zieht ihm 
eine ‘Schwungfeder aus tnd kitzelt ihn auf der Fufsohle, damit er behende 


locke. Sodann bindet er ihm, mittels eines Streifens seines Lendenschurzes, 
den Schnabel fest zu, damit sich der Vogel, infolge der Aufregung beim Fange, 
ta nicht erbreche und setzt ihn auf das Gestell (towan) vor dem oag in miijira. 
‘ Er wird am Gestange festgebunden, damit er nicht mehr entweiche. Alle 
_Nogelfinger kehren schleunigst wieder in ihre Hiitten zuriick und legen sich 
auf die Lauer, ob wohl ein anderer Vogel sich zeige. 

x: _ Wie mit diesem Vogel, verfahrt man mit allen, die noch gefangen werden. 
a “Man trachtet, wahrend einer Fangzeit 30 Végel zu fangen; unter Umstanden 
 dauert es mehrere Monate bis diese Zahl erreicht ist, denn in manchen, be- 
-sonders stiirmischen Jahren, erscheint der Vogel seltener. Solange keine 30 
4 ‘Vogel gefangen sind, diirfen auch die aman ati den Fangplatz nicht verlassen, 
um za ihren Familien gurtickzukehren, Selbst fiir den Fall (frither wenigstens 


_ war. es so), da8 ein amgn Gti stirbt, verbleibt seine Leiche bei den Lebenden — 


- im og in ati haabiae mug an Ort oS Stelle in Verwesung tibergehen: , Nabtina 
ii : » 20 


ihn aber auf dem Fangplatze lassen, bis die Fangzeit, die mehrere oe 


_ bleibe, spater als Lockvogel tapfer hin-. und herfliege und andere Végel herbei- 


Br. 


_ Seelenvogel: : bia Re 


edmagn ati ¢ e6 gona edtow wandra edman ima: Die amgn ng 
nicht iibers Herz, ihre. Toten zu verlassen.“ Manchmal kamen mehrere Tod 
falle vor; ja die Sage erzahlt, da8 in der grauen Vorzeit. einmal alle aman ati 
freiwillig bei einem Fange in den Tod gingen. Um dies vor den Landsleute 
drau8en zu verheimlichen, wurden auf der Landseite die Pfosten des odg in a i 
herausgenommen und das Dach auf dieser Seite auf die Erde heruntergelassen. 
Nach der Seeseite hin blieb das Haus offen, (Siehe Sage /ruwo wile de Nach 
mir ist’s aus.) a 
Sitzen 30 Végel gefangen (of, die Zahl ist voll) auf dem téwga, dann 
wird der Erfolg gleich durch Eilboten auf der ganzen Insel bekanntgege ben 
und alle Leute der Insel strémen zusammen zum gemeinschaftlichen Tanz 
als SchluBfeier der Fangzeit. Auch die Frauen kommen jetzt herbei und be- 4 
treten selbst den Fangplatz. Alle fabu’s fallen mit diesem Tage fort und die e 
Vogelfanger kehren zu ihrer taglichen Beschaftigung, in ihre Familien zuriich 
Friiher wurden alle fabu’s peinlich genau eingehalten und der Fregait- 
vogelfang hatte immer etwas Geheimnisvolles an sich; heutzutage denkt der 
Eingeborne anders und setzt sich unbedenklich itiber jedes tabu hinweg 
Deshalb findet der Fang auch nicht mehr auf so imposante Weise statt wie a 
ehedem, auch werden Frauen am Fangplatz geduldet. In der Neuzeit huldig 
man diesem Vogelsport besonders, um sich durch Wetten in Verbindung 
dem Fang Vorteile zu verschaffen. Ganze Distrikte arbeiten auf zwei Gert € ie 
gegeneinander. Eine jede Partei halt ein eigenes etg6. Die Partei, die zuers 
die 30 Végel gefangen hat, ist Siegerin und hat die Wette gewonnen, die 
unter Umstaénden sehr hoch sein kann fiir die dortigen Verhaltnisse. In die 
Wetten setzt man Landereien, Kanoes. usw. und in allerneuester Zeit, da auch 
das englische Gold seinen Einzug gehalten, manchmal bis zu ‘Betragen 1 von . 
1000 und mehr Mark in baren englischen Pfund, die -sieleh an ag 
Stelle zu entrichten sind. rae ; * Die 


, ¢ Beat ateuem des Ee Mtisoeate auf Nauru. ad 
Der Fregattvogel spielt auf Nauru eine wichtige Rolle als Genibewen 


1. Bald ist es der Geist eines “kiralich vaidieiioa 1 Renan der | 
in dem Vogel wohnt. Stirbt ein Mitglied des edmuit- (Aal-) Stammes, der a 
durch .den Vogel gerne symbolisiert wird, dann wird, so erzahlen die Stamme S- 
genossen, am Horizonte eine pechschwarze Wolke auftauchen, das aquén imd, 
Totenfahrzeug, auf dem die scheidende Seele ihren Weg ins Jenseits zuriick= 
legen wird. Draufen auf hoher See wird ein schweret Regen niederprassel ne 
Die auf Nauru befindlichen Végel begleiten den Toten nach-dem aquon ima 
in der-Eigenschaft als Verwandte desselben. Die Vogel verschwinden, fiir 
kurze Zeit im finsteren Horizont ufd kommen ganz durchnait wieder. Die 
Vogel. haben auf See, gemeinsam mit ae achsidemens Seele, ein letztes Bad 
genommen. | 3 Coals riya bint 

2. Bald ist der iti-ein fremder Geist; és Makormat sats anktndigt. dat 
demnachst einer aus der Aal-Sippe oder eine angesehene Persénlichkeit - 
einer anderen Sippe sterben wird. Diese, Boten erkennt man eee aby ; 


n solcher Héhe kreisen, in der er mit der Schleuder nicht efreicht: werden 


sann und ungefangen sich wieder auf See zurtickzieht auf Nimmerwiedersehen. 
Ein Geist hat diesen Fregattvogel als Meldereiter vorausgesandt, um die Leute 
‘zu warnen. Der Zauberer auf dem Fangplatze, der den Vogel genau beobachtet, 
-erkennt ihn als solchen und laft die traurige Nachricht sofort nach allen 
 Richtungen verkiinden. 

3. Stirbt einer der amgn dii wahrend der Fangzeit, dann erscheinen am 
Horizont. die Fregattvogel in grofen Schwdérmen; es sind die Seelen der 
_verstorbenen aman difi aus vergangenen Jahren ae ins vierte Geschlecht), die 
~ankommen, um den jetzt Verstorbenen abzuholen und mit ihm auf den aquon 
img die Reise ins Jenseits zu machen. 

_ 4, Ein Fregattvogel zeigt sich iiberhaupt nicht im Harsche der Insel Nauru, 
wenn er von seinen Geisterkollegen nicht speziell Auftrag hiefiir erhalten hat. 
5. Die Fregattvégel gelten auch bei dem Vogelfinger (am@n ati) wahrend 

der Fangzeit als o¢iden (Braut, Erwartete, Geliebte) und als aggn (Gattin), 
‘besonders fiir Anhanger einer besseren Klasse. ‘Bei dem aman miiijira ist 
"diese Ehe mit dem ii unaufléslich; deshalb nimmt er keine Frau und geht 
als Junggeselle ins” Grab. Eine Vielehe mit mehreren iti ist gestattet und in 
_besseren Familien gerne gesehen. Es gilt als Bild von Wohlhabenheit. Als 
_ Braute und Gattinnen sind die alten Végel bevorzugt, die auch die besten 
_Lockvégel sind. Junge Végel unterscheiden sich. von den alten durch das 
Gefieder, das 18 Stadien durchlauft, bis der Vogel og (fertig) ist. In allen 
' Stadien tragt der Vogel einen anderen Namen. Im letzten Stadium, in dem 
der Vogel sein Gefieder definitiv behalt, heift er fordr; er ist pechschwarz 
_ glanzend, der Hals ist kahl und mattblau, der Schnabel ebenfalls mattblau; 
im vorletzten Stadium heift er amuerér und ist ebenfalls schon schwarz, Hals 
und Schnabel jedoch sind lilafarbig. Tordr und amyerér sind deshalb als Braute 
und Gattinnen die Gesuchtesten. Deshalb schmiicken sich die Vogelfanger, 
: ‘um ihren Brauten zu gefallen und sie beim Fange anzulocken. Aus diesem 
- Grunde verzichten sie auch wahrend der Fangzeit atif den Verkehr mit ihren 
Frauen. Um der Versuchung nicht zu unterliegen, schicken sie ihre eigenen 


- 


- genannt; erst nach Schluf der Fangzeit kommen sie wieder zusammen. - 
Grofe Freude herrscht jedesmal, wenn ein schénes, starkes Exemplar 
; "eines toror oder amuerér gefangen wird. Hat turob einen fordr gefangen, dann 
- bringt er an seinem rechten Oberarm einen grofen schwarzen Fleck aus Ol- 
 farbe an, fangt er einen. amuerér, dann zieht er mit derselben Farbe einen 


~ preiten Strich quer ‘aber den linken Oberarm. Fangt er bei einem Fang kurz - 


_ nacheinander einen tordr und einen amuerér, dann heift es: itida und er bringt 

- Punkt und Querstrich entsprechend an den Schultern an, d. i. schwarzen Fleck 

an der rechten Schulter, schwarzen Querstreifen an der linken Schulter. Ef 

- hat.nun zwei Braute auf einmal . erhalten und sich entsprechend geschmiickt 
wie fir den Tanz. . 

6. Der Fregattvogel ist Eauptlingoxokel katexochen. Als der beste, dort 

~ bekannte Flieger, mit seinem stattlichen Auf8ern, seiner stolzen Haltung, seinem 


a 
. 


a 


RS scharien, ktihnen Biteke steht er bei den Eingebornen an der Spitze der Vogel- _ 


Frauen fiir die ganze Dauer der Fangzeit in die Einsamkeit, edrd¢ (Umzdumung) | 


barkeit, Nur Hauptlinge konnen das Recht ni iat den peed mm hal 
und einen Fang zu veranlassen.. Die Freien (emgnenamg) diirfen den Ve 
einzeln zu Hause halten und zahmen, er bleibt aber Eigentum des Hauptlit 
Auch kann den emgnename gestattet werden, Vogelfange in kleinem Mags 
zu veranstalten. Die ifid (Besitzlose) sind immer von der Vogelhaltung 
dessen Zahmung sowohl als von der Beteiligung am Fange ausgeschlos: n, 

Aus diesen Erwagungen iiber die Bedeutung des Fregattvogels verste ne 
wir nun, weshalb ein solch grofziigiger Apparat in Bewegung gesetzt und die 
ganze Insel férmlich auf die Beine gebracht wird, wenn ein Hauptling ¢ 
Vogelfang ansagt. Ja } a 

Heutzutage hat der Fang so ungefahr alles von seiner fritheren Poesie 
eingebiiBt. Von der amerikanisch-wesleyanischen Mission * wurde er als un- 
verzeihliche Siinde, die mit Ausstofen aus der Kirchengemeinschaft bestraft 
wurde, mit unerbittlicher Strenge verfolgt. Da die Eingebornen jedoch heut- 
zutage mit Aberglauben und Geisterspuk griindlich aufgeraumt haben und 
das Spiel nur mehr als reiggn Sport betreiben, hat ein solches Verbot keine n 
Sinn; auch setzt sich jeder Nauruer unbedenklich dariiber hinweg. = 

(Uber das Verschwinden der Végel von Nauru und ihre Rickkebr nac 2 
Nauru siehe Sagen: Meniij je, Ebani, lruwomagen.) tates i 


« e). Eoror (Umzdunung fir die + ASR 


Als Gegenstiick zum Fregattvogelfang veranstalten die Frauen der Vog : 
fanger (amgn dti) wahrend der Fangzeit das edrdr. An demselben Tage 
dem die Manner zum Fange sich auf den Fangplatz zuriickziehen, . bege 
sich auch ihre imate in die Einsamkeit. Eine geraumige, abseits gele 

SS rer! Parivar 9 ts ck. Hiitte, die sonst von allen Seiten o 
‘steht, wird ringsum dicht mit edén 
(Kokosblattmatten) oder eng aneina: 
gereihten, aufrechtstehenden, griinen 
kosblattern- (ebqni) -verschlossen. — 
seitliche Offnung zum Aus- und Ein 
gang wird mit einer grofen Matte be- 
hangen. Dieses Haus heiBt odg in ¢ 
im Gegensatz zum odg in ati der Manni 
und ist wie letzteres streng tabu. 
grofen Biindeln diirrer, sortierter ‘Pe 
danusblatter tes ma unter: dem / 


iti (Fregattvogel und die Frauen nennen - sich a ccesinn deste Ein ‘ 
edges ae Matte’ Ses einen neu jemennenes Eneattieestit vor. ac 


Aufenwelt. Die nae ‘drei Tage higdarel: cans voll thadices Still- 
: chweigen. “Man bentitzt diese drei Tage zum Vorbereiten. des Rohmaterials fiir 
~ das Maittenflechten: Abtrennen des dornigen Randes vom Blatte, Austrennen der 
: ' dornigen Blattrippe, Glatten der Blatter an einem, in den Boden eingerammten, 
Cree Pfahl, Aufrollen der Blatter zu grofen Rollen, um dem Blatte die Glatte 
zu erhalten, Klopfen mit einem hélzernen Schlegel (téwuiw) usw. Das Rauchen 
F ist in diesen Tagen strenge verboten. Auch beobachtet man das ed kdr in 1éij 
wie nach der Geburt eines Hauptlingskindes, d. h. sie friihstiicken nicht vor 
_etwa 9 Uhr vormittags (wie es auch die amgn dii wahrend der Fangzeit tun). 
2 Manner und am gofof nicht teiln¢hmende Frauen diirfen sich dem Hause 
— nicht nahern. Wagt sich dennoch einmal ein Unvorsichtiger zu weit vor, dann 
: F spridet die ganze Weiberschar wie eine losgelassene Meute auf den Armsten 
zu, umstellt ihn, damit er nicht mehr entrinne und macht ihm den Standpunkt 
klar nach Weibermanier. Ohne Strafe kommt er nicht weg. Sie besteht darin, 
- da®°er ein von den Frauen bestimmtes Quantum gewisser, ebenfalls von. den 
Frauen bezeichneter Nahrungsmittel herbeischaffen mu8. Um der Sache mehr 
- Nachdruck zu -verleihen, bringen sie ihn auf den Offentlichen Weg und be- 
Eoiciten ihn noch eine Strecke, indem sie offentlich seinen Abstecher bei ihnen 
_ bekanntgeben. Der arme Kerl mu die Schande tragen urd darf kein Wort 
der Widerrede geben, so ist es eben Landessitte. Frauen, die in die Nahe 
* kommen, werden nicht auf eine solch handgreifliche Weise bestraft; sie kommen 
~ jedoch nie ohne .strengen Verweis davon, besonders: wenn sie noch jiinger 
3 sind und gerade in jenen Tagen menstruieren. Fine Beriihrung mit einer 
solchen wiirde die Mattenflechterin schlapp machen, trage, triibsinnig und 
Ee asgeschiclt so da sie keine schénen Matten im goror zustande brichte. . 
3 Am Nachmittag des dritten Tages (gegen 3 Uhr) hebt in der Hiitte ein 
 allgemeines, weithin schallendes Geschrei an, dbor genannt. Das allgemeine 
, Stillschweigen hat nun aufgehort. Weithin dréhnt das Hammern mit den 
5 Mattenschlageln (téwuiw). Das taktmapige Hammern muf mit Gesang begleitet 
a werden. Die ‘Veranstalterin des eoror (die dnimen miiji‘a = Schleudermeisterin) © 
-stimmt an und alle anderen: setzen ein. Der Gesang der Egurita ist folgender: 


Okipedmepedm a maege ma kamarar, a 2: 

maey aenemen aetaed adda m aii nana m 
_ ali nana aada m ait nana nota dgokd wati 
: eon ibiney andiinar eana majlir eidit einion 
me mae ramaram Sprnees OL te 


ee 
g “Kaden 0 kaden dkatiradow ma bu ana 
‘g 


Nicht zu tibersetzen. 


3 ence Zu diesem Bui wird. abends im Dunkel am Sigende. ein Pans 
_angeziindet. Es ist ebiigdga (tabu) und niemand aufer den Mattenfrauen darf 
sich ihm nahern. Nach eingetretener Dunkelheit nehmen einige Frauen die 
= Abfallstreifen, gehen im Gansemarsch zum Feuer an ‘den Strand hinunter, 


stellen sich auf der Seeseite | ‘des Feuers auf und rufen, sich” landeinwarts 
xs evendend,. den ‘nirlickgebliebenen Frauen. zu: ; 


‘und fallt sie sogar in Schlaf, dann wird sie in aller Stille von den anderen 


an und singen: pita 
Ama g6riiré iuw gna ijuwet on ju Schnell, cline oki Vessel ‘ 

_ wetdt bu odea oh! _ ,  Einen Schwarm, ce Sowaed Lauter ; 
~ ; eodea oh. : 


gerade wie es die Manner oy wenn | der Ls a miijita e einen Fregativoge a 


: ae : EP a 5 ee it 
< . on as 2 
ae tale Co Se a ees ‘ : 
ww F CSS Pia 
312 , P. AL. Ka : ey 
Aburekg, Aburekg o gaidu. . mae 3 8 the eae AR von 0 Abr fe ton 


unter! \ 


Die noch im eofor zuriickgebliebenen Frauen. nehmen. ebeniatis ihr 
Kérbchen mit den Abfallstreifen, kommen an den Strand und singen. dabei: 2 
Gdidu, gdidu, wo niim kanéda bu Grren Komme herunter, komme herunter, und — 
ani Nigonigo natitiwgyway bo roga ga na- oe in die Héhe, denn jetzt_ist Nigonigo x 
uwe Tendnigo roga buéat Abureka, gni', und wird Unheil anrichten; gehe du ‘ 
hinauf (ins Mattenhaus) Papen, gehe hin- 

auf nach Aburekg. 


Beim Feuer nrigelouttned umstehen sie es°mit ihren -Korbchen und — 
singen: ; ae 
Eijit eijen amaro eiten abu —, ‘min Er? ist es, er ist es, mein Brautigam FS 3 
oeiten aranam, wo manan w onow e inno der Nacht, mein Bradutigam bei Tage, du 
Orren eabubum 6n emaga. harmst dich ab, da du dort hiniibergehest 
auf See, wo es gruselig ist. . 


Wahrend des Gesanges ziehen sie einen Abfallstreifen nach dem anderen 
aus dem Kérbchen und werfen ihn ins Feuer und zahlen dabei: eifs, zwei, 
drei usw. bis es dreifig sind. Jedesmal, wenn der Streifen in Flammen’ auf- 
geht, rufen sie laut zweimal nacheinander: 


E ttik reirey, e tik reire) eoyen? Noch einen dazu, noch einen Paes eid 


ihr fertig? (Mit den Streifen.) ~ ges ia Sl 
A magetow enna ma iim keramen, o Jetzt sind wir fertig und koénnen lustig 4 
baoeda, obaoeda, a barabarat 0 baoeda. sein; fertig, fertig, ba ie ist's wohl - fertig. \ 


Bei den letzten Worten greifen sie mit vollen Handen - in das Korbchen 
und streuen den ganzen Rest der Abfallstreifen hurtig ins Feuer. = 89 - 

Manner und Frauen aus der Nachbarschaft stehen abseits. und feugiat 
dem Treiben zu, kommen jedoch nicht in die Nahe. Die Mattenfrauen begeben | 
sich nun wieder in das edvof zuriick und legen sich schlafen. Am folgenden 
Morgen -beginnt das Mattenflechten. Bei Tage wird ununterbrochen. gearbeitet; - 
Schlafen ist strengstens untersagt. Nickt dennoch eine Frau bei der Arbeit ein 


aufgehoben, an den Strand getragen und schlafend ins Wasser geworien. 
Diese pldtzliche Abkiihlung bringt ihr die Lebensgeister und die Frische bei 
der Arbeit wieder. Zu sich gekommen, lauft sie schleunigst ins Mattenhaus, — 
wo sie die Matte, fiber der sie eingeschlafen ist, fiber ihrem Platze am Dach- — 
balken aufgehaingt vorfindet. Unter _allgemeinem Sears nimmt eK die 
unterbrochene Arbeit wieder auf. 
Hat die gnimen miiji¢a ihre erste Maite fertigestelt, dann heben alle 


ial 


heruntergeholt hat. 


‘Im edror der Frauen. 
_ * Der Fregattvogel. 


f piace an nace hank: ‘um die Asie a Seewatee Zu eked Zur Bleiche, 
| Bei Ebbe stehen sie auf dem Riff im Wasser bis zu den FuSknécheln, tauchen 
_ die Matten ein (Geag), schwenken sie in der Luft nach links und rechts und 
_singen dabei: ; 


te Amijgva m. ota aeauwgn iako arat eon 

is pa eowaeowa anat tiden adad itt ion. 

 B eowaeda m ijgoa m ota pudieow Nicht zu iibersetzen. 
_ irdérém tiko aran gigorérda eijan eidowo- 

ia piow éaw ion, épia ion. 


Diese Szene spielt sich ab in aller Friihe vor Sranehiiicans: Danach 
~ begeben ‘sich die Frauen wieder ins Mattenhaus zuriick. Eine jede bringt an 
ihrer Matte die eigenen iia an. Hat die gnimen muiijira eine Matte mit all 
_ den dazu gehérigen Verzierungen fertiggestellt, dann stellt sie sich damit vor 
_ den Eingang des -Mattenhauses und singt: 


: Anemen inwit aran apoeo Frauen, landeinwarts zeigt sich ein Schwarm ! 
-ama gaidu ma kanéda anetide etidd o pone *.  Kommt herunter und schaut, wie er dahin, 
~ eaw! dahinzieht; der Himmel ist verdunkelt. 
iw akararoé GE e6 roidu Er weicht .der Schleuder aus und kommt 
es 4 ee nicht hertiber; 
. p oeowuw iaran ; er kreist iiber den Baumen, 

 p ocowuw animim «er kreist iiber deinem Gehidit, 
a niim 6won iaran ich will ihn treffen, wenn er kommt; 
E titio 6ren iwuidaeow ', allein er zieht weiter und immer weiter; 
 liren anabana bu edda. soeben andert er den Kurs und streicht herum, 
Pe — Van: .  hinaus auf die hohe See. 


ee 


_ Nun bidet sie eine Kokosfaserschnur an die Matte und geht um das 
- Haus, die Matte auf der Erde hinter sich herschleifend. So zieht der amgn 
 miijira seinen gefangenen Vogel heran und bringt ihn ins odg ni miiijira. 
Auch die gnimen miijira hat soeben einen Fregattvogel (die Matte) gefangen. 
Wieder am Eingange des Hauses angekommen, legt sie die Matte auf das 


iS 


Cees 
. 


t6 Owan, besteckt sie am Rande mit Fregattvogelfedern und fahrt singend fort: - 


‘O gor etino Oren qnowuiduo mo gor 
-euno Gren etet Gero m Ogdbonebdn eadu 


s 


- . Erzog hinaus zur Ebbezeit und zog hinaus 
bis an den Horizont, dreist kommt er heriiber 


me ine nauwe muid waii. bis hieher, wo ihn die Leine der Schleuder 


erreichte, 


Gegen Abend tritt. sie. : nochmals zum téwan hin und spricht : 
PoAn obde an obdcow Er schweifte umher und schweifte fort, 
an obo, nénenénedu er schweifte umher; sein Schrei drang hertiber 
q me ine eat tgo Me: : und nun sitzt er auf meinem Geriist. 
(Durch die) Geschicklichkeit meiner Hande, 
das Werk meiner Hande, 


_ i arenas "0 
2d gill tal ‘ 


ae reiden bgo 
s — towen bgd sae 


Ie reiden ago Bynes pads ges oe Geschicklichkeit meiner Stimme, 
— towen ago. He FSi Werk meiner Stimme. 
gd nine ray _ Das sind meine Worte.- 
a énow _inno buéen Tebacwotinion, oeveat Er ging hintiber ins Heim des Tabaewdiinion, 


schiittelt das Gefieder, so ist er’s gewohnt. 
Nun setze ich ihn hin, meinen Vogel, er ist 
it: : .-  prachtig. 


qwgwena ma touwan, 


. 


Nach ihr wiederholen alle Praia dasselbe, “wenn sie einé Matte ertig- 
gestellt haben; eine jede hat jedoch ihren eigenen Gesang, wie sie auch: eigene — 
irita hat. Die Mattenflechterei geht nun weiter, wochen-, ja. unter Umstanden q 
monatelang. Haufen sich die Abfalle der Pandanusstreifen, so daf sie stérend — : 
wirken, dann bringt man sie wieder an den Strand und verbrennt sie nach 
geschildertem Ritus. Auch einzeln dirfen die Frauen an den Strand gehen, _ 
um ihre Sachen zu verbrennen. : 


Um die Frauen bei guter Laune zu erhalten, bringt man ihnen von Zeit 
zu Zeit bessere, ausgesuchtere Nahrungsmittel (kardededw jéij). Die Person 
bleibt auf bestimmte Entfernung vom Mattenhause stehen, legt die Nahrungs- ~ 
mittel auf die Erde nieder und entfernt sich stillschweigend. Mit Css fea 
Jubelgeschrei wird sie jedesmal empfangen. 


Eine jede fertiggestellte Matte wird auf das fowgn vor dem Hause seed 
unter Hersagen von Beschwérungsformeln, ebenso wie jeder gefangene Vogel 
auf dem Fangplatz verbleibt und auf das towgn vor dem Hause des amgn 7 
miuijifa gesetzt wird. Allmahlich entsteht ein ganzer Berg von Matten i in allen 
méglichen Mustern und Gréfen. 


Bleiben durch Zufall einmal die Natiratigani tat aus, so daf de Hunger 
die Frauen plagt, dann gehen sie in geschlossenen Trupps auf Nahrungssuche — 
aus. Eine Frau geht voran und tragt eine reichverzierte Matte, mit der sie 
in einem fort um sich schlagt, gleichsam als. wollte sie sich wehren: Die — 
Matte soll den Vogel vorstellen, wie er, vom Schleuderstein getroffen, aufgeregt 
mit den Fliigeln schlagt, um sich zu befreien. Die folgenden Frauen sind 
hinter ihr her und tun, als wollten sie ihr die Matte entreifen. Sie ahmen g 
die Manner nach, die, wenn sie den Vogel heruntergeholt, auf ihn losstiirzen, ; 
um ihn zu ergreifen. Auf dem ganzen Weg legen die Eingebornen Nahrungs- — 
mittel an dem Wege nieder, an dem die Frauen vorbeikommen. a 

Ein anderesmal ziehen sie aus mit einem grofen Netze, ‘welches von 
zwei Frauen vorausgetragen wird. Alle anderen gehen singend hinterdrein. 
Bei der Runde in den umliegenden Gehéften legen die Leute nahn 
ins Netz: Hier stellen die Frauen die Fregattvégel dar, die auf Nahrungssuche 
sind. Sind die Frauen gut verproviantiert, dann sind die Fregattvogel »gesattigt*. é 
Man kehrt ins Mattenhaus zuriick und arbeitet’ an den angefangenen Maton 
weiter. Ein drittesmal begeben sie sich zu einem jungen Kokosbaum in bestem, ~ 
tragfahigem Alter. Eine jede Frau tragt in der Hand einen kurzen- debian a 
(gestreifter Hibiscusstab), an welchen sie einige Streifen der Mattenabfalle’ 
gebunden. ‘Sie umstehen im Kreise den Baum und singen in einem fort. Der yy 
erste beste Mann, der sich blicken 1aBt, mu8 auf den Baum steigen “und an 
einem Taue ganze, unversehrte Kokostrauben -behutsam zur Erde_ niederlassen. - 
Diese toe sind nimet iti, das Getrank fiir die eee (ir die. Eratten % 


Ret ‘Sind. die Matten ite fertig, ‘dann *breftet 3 man ‘sie Fatt einem cir langen 
tower vor ‘dein Mattenhause aus zur Schau. - “Von nah und fern kommen 
die Landsleute herbei, um die neuen Matten in Augenschein zu) nehmen. 
Manche bringen einen Gni (Zauber) mit, um einige der Matten, die ihnen 

_ besonders gefallen, zu bezaubern. Daftir diirfen sie sich dann eine Matte nach 

 Belieben aussuchen und mit nach Hause nehmen. 

ae _Wahrend die Fremden kommen und gehen, sitzen die Mattenfrauen 

in ihrer nun ‘gedffneten. Hiitte und beobachten das Treiben ym sie her; sie 
~ merken sich besonders, welche der Matten am meisten Beifall finden. An 

a einem bestimmten Tage erscheinen dann auch die Angehérigen der Matten- 
ig ~ frauen und nehmen die von den Besuchern iibrig gelassenen Matten mit nach 

Hause. Alle fabu’s fallen. fort und die Frauen nehmen zum Abschied, bevor 

sie auseinandergehen, Aufstellung zum Tanz. Der Inhalt des Textes ist folgender: 

= »Vor langer, langer Zeit wurde einer Anzahl von Mannern im Kampfe der 

2. Kopf abgeschlageh. Das Blut der Gefallenen. bildete einen Strom mit tiefem 

- Beet im Ufersande am Meeresstrand, wohin die Leichen der Gefallenen vom 

Strudel getragen wurden. Am Strande wandte sich der Blutstrom nach Westen 

__ bis Jénin und fiihrte die Leichen mit. Dann ergo er sich ins Meer und nahm 

_ die Toten mit hinaus, wo sie in den Wellen spurlos verschwanden.“ So waren 
_ die iti (die Toten) fortgefiihrt auf See und von Nauru gewichen. Das ist auch 

_ das Ende: des edror. Die Matten (Végel) -verschwinden in den einzelnen 

‘Familien auf der ganzen Insel. . 
ee Nach diesem Tanze ae alle Frauen, von et Ihrigen begleitet, in 

gehobener Stimmung wieder nach Hause. 

a _ Das edror wird nur von denjenigen Frauen veranstaltet, deren’ Manner 

am Vogelfang teilnehmen und deshalb die Frauen meiden miissen. Damit 

_ letztere nicht auf Abwege geraten (#ie-nio = bummeln, umherstrolchen), lassen 

~ sie sich durch tabu ebenfalls binden. Das tabu der Manner und der Frauen 

_ beginnt an demselben—Tage, kann aber an verschiedenen Tagen aufhdren, je 

Sy mach dem Erfolge der Manner beim Vogelfang. 

' Aufer der Fangzeit der Fregattvogel kann das edfo? in einigen Familien 


‘ _ noch veranstaltet werden fiir die Zeit des kéid in era (Erwarten des Blutes = 
j -Puberiat) beim Hatptlingsmadchen, um bei den Feierlichkeiten Matten in 

geniigender Anzahl. in Bereitschaft zu haben. Auch einige em@nenamg . veran- 
~ stalten bisweilen das edror, da es von alters her als ‘irtra in der Familie gilt. 


& Wieder andere besitzen ein edror, das an keine bestimmte Zeit gebunden ist 


a veranstalten ihr edtor blo8 um in der heranwachsenden Jugend den Ritus 


asta 


“der Brana | 
ee ~ n Edror (Gigentum ae Erana). d 
Far das edror umgibt die Erana ihr Wohnhaus mit einem Zaun aus 
~ Kokosblattinatten, die mittels senkrechtstehender und querlaufender Pfahle aus 
- Hibiscus atifrecht erhalten werden. An dem oberen AufSenrande dieses Zaunes 


~ auf zinta 1 m nbeten ts 


\7 


<4 und mit keinem Ereignis in Verbindung gebracht zu werden braucht. Solche: 


werden ringsum trockene Kokosniisse befestigt. Der Zatin umgibt das Haus 


Etwas pago (seewarts) davon tetichiel man eine indies pas iced 
Hiitte, an der Familienschmuck der Erana angebracht wird; die Pfosten und 
die Langshélzer sind edebor, die man mit gge umiwickelt hat. In diesem ~ 
Hauschen brennt das eg ni kdbo (das wohlriechenden Rauch erzeugende Feuer), — 
das mit trockenen Kokosnuffasern gespeist wird. Das eingelegte fékarg (Harz, — 
das am Strande gefunden wird) gibt dem Rauch einen besonders starken — 
Geruch. Die gnimen miijita (hier die Erana) allein bedient das Feuer. Ober ‘ 
der Schulter tragt sie ein mdrret tako (am unteren Rande nicht  glatt ‘und — 
gleichmaBig abgeschnittener Lendenschurz, den die Hauptlingskinder isa 
wenn sie zur Mast interniert sind); sie hat eigenes Essen (anan bgn), aut dem * 
ein strenges tabu ruht. Die Essenszeit dauert von Mittag bis Sonnenuntergang 
(6 Uhr abends), d. h. so lange die gnimen’ maura sich nicht in dg nt miijita ; 
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aufhalt. Auch die Mattenflechterinnen im Wohnhause halten sich an diese 
Vorschrift. Hai und samtliche anderen Fische sind der gnimen miiijira verboten. 
Des Morgens vor Sonnenaufgang bezieht sie das odg ni miijira und verlaBt 3 
ae es erst.wieder am Mittag. Zu dieser Tageszeit kommt ein Mann in die Nahe, 2 
i stellt sich auf gewisser Entfernung: poe (landwarts) vom Platze auf und gomeij i 
ea (flétet mit der Nase) dreimal nacheinander die ifi herbei (die gnimen miijira). — 
C4. ' Sogleich erhebt sich einé Frau im grofen Mattenhause, nimmt einen schwarz 
- und wei quergestreiften Stock (edeban) in die Hand, stellt sich zwischen den 
Zaun, der das Haus umgibt und das odg ni. miuijira, schwingt das edeban 


mit der Rechten und ruft dreimal nacheinander die qnimen. miijita: e 


ae, 


Ai ti oh! aii ti oh! Fregattvogel,. Fregattvogel, « Oise Sie ag 
_ Tra muin am odea!” - Dein Lockvogel klappert mit dem. Schnabel! 
Mguwodo edquan -_ # Die Sonne wendet sich puriick -@etit fiber 
. : den ‘Zenit). a oe 


Da erscheint die gnimen mine: und begibt sich zu iden anderen ‘Fraead 
- ins Haus. Vorher reibt sie jedoch die ehandna (schwarze Olflecken) von der 
_Stirne und den Wangen. Nun beginnt die Mahizeit. Alle Frauen essen zit “ 
sammen; nur die gnimen miijira sitzt abseits und ist fiir sich allein. Aut 
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ae Weise wikd itch Mittag: « so teak das edror dauert, die Mahlzeit ein- 
_-geleitet.” 
In eotor werden ‘ununterbrochen Matten geflochten; auch die: gnimen 
- zurlickgehalten ist, dent dort darf sie sich nur mit. dem Feuer beschaftigen. 
‘Hat die gnimen miijira drei Matten fertiggestellt, dann hort ihr tabu als 
animen miijita aut und sie begibt sich ins grofe Haus zu den Frauen, um 
bei ihnen zu bleiben. Das @ ni kdbo wird ins grofe Haus gebracht und gliiht 
- Tag und Nacht ununterbrochen weiter. 
: Ein naher Verwandter der gnimen miiijita fischt fiir die Mattenfrauen; 
von den gefangenen Fischen darf er bei der Heimfahrt oder auf See, wie es 
sonst iiblich, niemanden etwas abgeben; auch sein/Kanoe, mit dem der Fang 


-Stattfindet, ist fiir die ganze Zeit ebiigaga (tabu) und darf ftir ar eiysitipe 


sees 


Am Morgen des 15: Tages kommen Dente von allen Ridhurigen (meist sind 
es Verwandte) und bringen Nahrungsmittel herbei, sie legen alles in der Nahe 
-nieder und entfernen sich wieder in aller Stille. Eine Frau aus dem Matten- 
-hause- holt das Essen hinein und man halt reichliche Mahizeit. 

Um die Leute zu veranlassen, noch mehr Nahrungsmittel : ‘herbeizuschaffen, 
Sarhen sie gelegentlich einen Abstecher in die Nachbarschaft: ,Die Vogel 
gehen auf Nahrungssuche aus.“ Die Frauen schmiicken sich wie zum Tanz. 


‘Um die Schulter legen sie ein marret tdko; am Unterarm werden éfa (Korallen) 
-befestigt, ikébur (Pilgrimsmuschel), min dimer (Aimer-[Hai-|Zahne), aéimon 


_ (Kettchen mit abwechselnd weifen und schwarzen Scheibchen aus tridacna 


respektive Kokosschale), je nach dem ifira einer jeden einzelnen Frau. Stiicke 


-genannter Gegenstande bringen sie am Zeigefinger an, denn die Hande, die 
die Matten flechten (= jid iti Vogel anschleudern), sind ebenfalls ebiigaga.. 
Sie teilen sich jedesmal in drei verschiedene Gruppen; eine jede nimmt eine 


fiir dieser. Zweck bestimmte Matte der gnimen miijita mit. Die Matte der 


~ ersten Gruppe hei8t Enwon. Heimlich bringt man sie, zusammengerollt unter 


den Arm gepreft, in das Haus eines Verwandten. Man nahert sich der Hinter- 


Ss seite des Hauses, lost am Dachbalken heimlich eine Kokosmatte und schiebt 


‘ 


die Matte unbemerkt ins’ Haus hinein, wo sie auf das ekgb desselben zu 
li¢gen kommt. Heimlich, wie sie gekommen, entfernen sie sich wieder. Die 
_Insassen des fremden Hauses haben bald die angekommene Matte entdeckt 


und den Zweck des Manovers erkannt. Reichlich schaffen sie Lebensmittel 


-, herbei, um die iti zu fiittern“; auch die ‘Matte bringen sie wieder mit zuriick, 
damit sie fair ahnliche Zwecke nochmals Verwendung finden kann. — Eine 


_ zweite Gruppe macht wahrend derselben Zeit einen heimlichen Besuch bei 


+ einer anderen Familie und steckt auch-ihr eine Matte unters Dach, um sich 
‘wieder heimlich zu entfernen. Diese zweite Matte heift. ‘temanedo. — So ist 
auch eine dritte fir den namlichen Zweck’ unterwegs mit der dritten Matte 
_ der qanimen miijira, “togomuderer genannt. Auf diese Weise werden die Frauen 


- immer fiir mehrere Tage mit Proviant versorgt. eR 
Diese drei Matten ‘sollen die hungrigen Végel vorstellen, die nach 
: _ Nabrung: suchen. Da nur der nen Imitijita das Recht hat, einen Vogel an- 


ve be ae Nie ce et 
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zuschleudern, ‘so steht auch nur dee gulmen: - maijita ‘das Recht au, i dies 
Matten zu flechten. Es sind dieselben, die sie fertigstellt, so lange Bes 
a in kadbo ist. Nach Verlegen des Feuers ins grofe Haus haben die Matten, 
die sie noch weiter anfertigt, vor denen der anderen keinen Vorzug. - oy 

Eine jede Frau stellt 30 Matten her, die éffentlich zur Besichtigung aus- 
gehangt werden; sie werden jedoch bei dem eoror der Erana nicht entauBert, 
sondern eine jede Frau nimmt ihre Matten mit nach Hause. Bevor man aus- ~ 
einandergeht, veranstaltet man einen Zug um die tet: Ein pllgeuleaey. ka- 
taro (Essen) beschlieSt das edfor. ri alae 

Das edror der Erana heift Babdi jebuij und come zu jeder Zeit, je nach” 
Gutdiinken der Eigentiimerin, veranstaltet werden. ie 

Die Erana erbte das gdfor von ihrer Mutter Edagdrawa; diese von ihrer 
Mutter Ebuméter und diese wieder von ihrer Mutter Tereibdbue; es besteht 
also in der Familie bestimmt schon wahrend vier Generationen, ein Zeichen, — 
daf es schon alt und daf die MaSnahmen anlaflich des Fregattvogelfanges 
auf Nauru-bodenstandig geworden sind und Heimatsrecht erworben haben. 


= 
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2. Fang des digiditba: Sirepsian (Regenpteiter) 


Zum Fange des digidiiba errichtet man am Strande ein primitiv gebautes _ 
Hiittchen mit flachem Dache aus lose tibereinandergelegten griinen Kokos- 
blattern, Auch die Seitenwande bestehen aus senkrecht in den Sand gedeiciiet 
und mittels Langshélzchen an den Hauspfosten befestigten Kokosblattern. In 
diese Hiitte stellt man Vogelkérbe mit bereits “gezahmten Végeln. gps 

Kurz vor Sonnenaufgang werden auf etwa 1m Abstand von der Hiitte 
nach der Seeseite hin die Fangschlingen (itéma) in. den Sand gelegt. ‘Die 
Schlingen sind auf eine sehr diinne, etwa 2 m lange Schnur gereiht und be- — 
stehen aus zwirnfeinen Hibiscusbaststreifchen. An beiden Enden der Schlingen- — 
schnur ist je ein Stein befestigt, Ger dem gefangenen Vogel. gee Entrinnen 


scheuen Vogel teins Verdacht zu erregen. Nur die eigentlichen Scilingen 
ragen aus dem Sande hervor. Zu jeder einzelnen Schlinge bahnt 1 man im eta 
eine kleine Furche als médenat digidiiba Ghee des, dap, woe, A709 4 


Neben den Sehtingen sitzt ein am FuBe fesigelegter, zahmer digidiba a, 
-einem fort, infolge der langen- Dressur, durch starke ‘Pfiffe. _fremde. 
_ herbeilockt und recht cneareteg und laut 1 sult wenn er einen fremden ‘Vv 


1 ice) eee und schlieBt mit dem. Tanned Freundschaft. ‘Man 14Bt ae 


Vogel eine Zeitlang ruhig gewdhren. In- der Nahe, unter dichtem Gestriipp 


~ verborgen, liegt der Vogelfanger auf der Lauer. Sieht er den fremden Vogel 


‘im Bereiche der Schlingen, dann schleicht er sehr behutsam in einer ge- 


_ wissen Entfernung vom Fangplatz an den Strand hinunter, meidet aber jedes 
 auffallige Gerausch oder jede briiske Bewegung. Der scheue Vogel hat, ihn 
© bald gewittert und in raschem Laufe zieht er sich wieder zuriick. Dabei lauft 


er in der Regel mit einem Beine in die Schlinge und bleibt hangen. Gleich 


~ lauft der Vogelfainger ‘hin und bringt ihn zu den Leuten hintiber, die im 
_ Dickicht des Strandes auf ihn warten, um zu erfahren, in welchem Stadium der 


Entwicklung der neue Ankémmling sich befinde. Ist das sonst braun mit weif 


- melierte Gefieder glanzend rétlich, dann heift der Vogel teituberdwuin pardi- 
_ hedu; ist er ganz mattrot, dann heift er nur teparainedu; dieses Exemplar ist 
_ alt und sehr geschatzt.. Tragt der Vogel aschgraue Farbe auf dunklerem Unter- 


grund dann heiSt er ¢téinogirer, beinahe wie ein akifer (Schnepfenart). 
Erst bringt man den frisch gefangenen, sehr scheten Vogel in einen Bauer 


aus’ trockenem Kokosblatt. Der Bauer ist sehr dicht und la48t nur wenig Licht 
_ ins Innere eindtingen, so daB der Vogel bestandig im Dammerlicht sitzt. Dieser 
_ Kafig heiBt ébwer in iwuiw. In der Dunkelheit des Kafigs, der stets in der 
_ Nahe der Leute stehen oder im Wohnhaus selbst verbleiben muf, wird sich 
der Vogel langsam an den Menschen gewohnen. 


~ einen gewOhnlichen Vogelkafig, der aber vom Boden bis ungefahr in die 


Ist der digidiiba etwas ruhig und zahm geworden, dann bekommt er 


- mittlere. Wandhohe mit breiten Streifen von Pandanusblattern abgedichtet ist, 

um den Vogel nicht zu sehr zu exponieren und ihm nicht Gelegenheit zu 
- geben, einen anderen digidiiba zu Gesicht zu bekommen. Die Kampflust, die 
 spater fiir den Sport so wichtig ist, wird durch diese Absonderungsmafregel 
 bedeutend gesteigert. Nach einiger Zeit entfernt man aus dem Kafig die ein- 
 gefiigten Pandanusblatter, so da der Vogel freie Aussicht erhalt. Er “ait nun 
- als bdnebon (zahm). 


Der digidiiba_ “nistet nicht auf. Nauru, sondern kommt zu gewissen Zeiten 
in Schwarmen von Ubersee. Die Eingebornen geben als seine Heimat lbiige 


(Likieb?) an, von wo er sich regelmasig jedes Jahr im August und September 


einstellt. Der August ist der giinstigste Monat fiir den Fang; in der Eingebornen- _ 
‘sprache heiBt er deshalb mdramet digitiiba, digitiiba-Monat. Schon lange Zeit 

vor dem Fange beginnt man mit der Dressur der. Lockvégel. Uberall und 
zu jeder Zeit tragt ihn der Eingeborne mit sich im Kafig herum. Von Zeit 
= zu Zeit stoBt der Eigentiimer einen eigentiimlichen, schrillen Pfiff. aus, der 


dem des Vogels. tauschend ahnlich ist. Der Vogel gibt jedesmal Antwort. 


Anfangs hort er schwer auf den Ruf, spater bleibt er keine Antwort mehr 


Bechvisig und Vogel und Vogelhalter ,unterhalten sich (kokdjrii)* flotend. mit- 


-einander. Der Vogelhalte markiert auf diese Weise wahrend der Dressur einen 


¥ “ 


fremden Vogel; beim Fange wird der Vogel auf das Fléten. eines: fremden 
ze vonels jedesmal: reagieren, 7eH Gesprach. mit ihm anfangen“ und ihn so. ins 
pam locken., Pages Shree 


j ; a 

Man halt und zahmt den Vostl nur zum ‘Spotti Dag Spiel heist akd 2 

digidiiba = digidiiba-Kampi, der sehr viel Ahnlichkeit mit dem Hahnenkampfe 
hat, aber viel drolliger anzusehen ist. Ganze Distrikte erscheinen zu gewissen 
Zeiten an einem bestimmten Orte mit ihren gezahmten und dressierten Végeln 
in den Kafigen. Zum Kampfe werden je zwei digidiiba gegen einander 
losgelassen, indem man die gedffneten Kafige, die offenen Tiirchen einander 
zugewandt, auf gewisse Entfernung gegenitiberstellt. Der eine digidiiba hat 

gleich seinen Gegner ‘bemerkt. Grimmig schiittelt er sich, blaht sich’ férmlich 
auf, so daf das Gefieder struppig von ihm absteht und gibt sich ein ganz 
martialisches Aussehen. Hastig und aufgeregt, rennt er im Kafig hin und 
her und sté8t hie und da einen zornigen Pfiff aus. Man sieht es dem Tierchen 
an, da8 es ihm nun Ernst ist. Von Zeit zu Zeit erfaBt er eine der Krabben- 
schalen, denen er soeben erst sein Futter entnommen und schleudert sie mit 
Wucht an die Kafigwand, da® es knackt. Dasselbe tut aber auch sein Gegner. — 
Sie geraten allmahlich in Wortwechsel. An der Kafigwand: einander gegen- © 
iibersitzend, zanken sie eine Weile und ,schimpfen sich gegenseitig aus, kd- 
miiroro“. Endlich treibt sie die Wut ins Freie. Sie setzen sich erst vor das” 
Tarchen, schlagen mit den Fltigeln, wetzen in einem fort den Schnabel und 
schimpfen immer wacker drauf los (die umsitzenden Eingebornen verstehen — 
die Sprache der Vogel ganz gut, und erzahlen sich gegenseitig die Grobheiten, 
die die digidiiba sich an den Kopf werfen), indem sie hin- und herhuschen; 
bald geht’s aus dem Kafig heraus, bald wieder in denselben hinein. Die Sache 
wird ernst; der eine verfolgt den anderen im Kreise. Schlieflich stellt sich der | 
‘Gegner; sie blicken einander zornig an, teilen Hiebe aus, wie die Gelegen- — 
heit sich bietet, und verschanzen sich hurtig wieder hinter der sicheren Kafig-- 
wand, wo sie ihr Triumphgeschrei ausstoBen, eferégdkd, wie beim Aufflug, 
wenn sie im Freien Gefahr wittern. So wiederholen sich die interessanten 
Szenen lange Zeit. Die Eingebornen, die die kleinen Raufbolde beobachten, — 
walzen sich schier vor Lachen. In der Tat gibt es nichts Drolligeres als diese 
Végelchen, wenn sie in Kampfesstimmung sind, Der Vogel, der wahrend des — 
Kampfes sich am haufigsten in den Kéafig zuriickzieht, um sich da zu ver- 
; schanzen, ist geschlagen; der Mann, der auf ihn gewettet, . hat die Wette 
Ax verloren. 
we Ein Vogel, der ein wiih Kampfer ist ina schon viele Siege ‘éitociena 
hat, ist sehr geschatzt und gesucht: Er wird oftmals —— um mhogiins ‘ 
Kampfe fiir die Partei ausfechten zu helfen . : we 
Die eigentliche Heimat des digidiéiba ist ubuiet ani, das Geisterheim” im 
Jenseits. Die Végel nisten dort am Strande der grofen Teiche und in den | e. 
Baumen, die die Teiche umsdumen. Die Wahrsager und Wahrsagerinten, © 
Traumdeuter, Orakelmanner, welche regelmafig ihre Gange (tidw) ins Jenseits. a 
machen, beobachten sie dort als Menischenseelchen und suchen: sich auf Be- | 
siellunig der Frauen-eine oder mehrere heraus, um sie nach. Nauru ‘zw im- ; 
portieren. Ihrer Kundschaft verkiinden sie dann, daf nun bald Schwanger- 
schaft eintreten werde; das zu erwartende Kind sei ein digidiiba, sie ‘hatten’ . 
es im Jenseits bereits mit Beschlag_ belegt. - -Neben dem ‘Fregativogeleport i 
_ wird der digidiiba-Sport aut Nauru ‘am meisten betrieben. ae 


| und oe au: Néoeto. 


aoe Sate ae 8, Pane des torar (Anous). és 
Genny nar Schatze: kleine Moven, nisten im Innern der ncel weit weg ray 
“von den. Siedlungen. der Eingebornen, auf grofen edniji-Baumen. Diese tragen . 
_ nur sehr sparliches Laub; das Holz ist auferst spréde. Beim Erklettern geben soe 
~ die Aste leicht nach und knacken ab, wodurch schon mancher Eingeborne aan 
_ beim Erklettern zu Schaden gekommen ist. Es scheint fast, als ob der sonst 
- nicht gerade scheue, aber jedenfalls schlaue Vogel diese fiir ihn so vorteil- 
: hafte Eigenschait. der Baume erkannt hatte, so da er seine Brutstatte in seine 
Krone verlegt. Es ist auf Nauru kein anderer Baum bekannt, auf dem seit 
jeher ein tgrar-Nest entdeckt worden ware. Was den Vogel vielleicht bei der 
Auswahl seiner Brutstétte am meisten bestimmt haben mag, ist wohl neben 
-der einsamen und ungestorten Lage im Innern die giinstige Vergabelung der 
 Zweige und Aste, die bei dem schwach.entwickelten: Laubwerk des Baumes 
einen freien, ungehinderten An- und Abflug gestatten und bei ihrer horizon- 
 talen Lage auch die Anlage der Nester sehr. erleichtern. 
>. in. den Kronen dieser ed7iiji-Baume sieht man Nest an Nest, Hunderte 
von Nestern auf einem einzigen Baume, beinahe keine Zweiggabel ist davon 
if -freigeblieben. Da sieht man Nester mit Eiern, mit eben ausgeschliipiten Jungen; 
_junge Vogel in halbfliiggem Zustand, andere, die flatternd im Neste den ersten 
Fligelschlag ausprobieren; | alles zu’ gleicher Zeit das ganze Jahr hindurch. 
Schon von weitem verkiindet ein tausendfaches, ohrenbetaubendes Gekrachze 
‘die Anwesenheit der Kolonie. Besonders reges Leben herrscht in der Friihe 
im Dammerlicht ‘kurz vor Sonnenaufgang, wenn sich’ die alten Végel zum 
Fischfang: riisten. In grof8en Schwarmen umkreisen sie die Baumgruppe und 
holen i immer weiter aus, wobei sié im Vorbeifluge die Nachbarkolonie alarmieren, 
die sich anschlieft und in taschem Fluge mit hinauseilt auf die hohe See. 
Auch dort. bleiben sie stets in Schwarmen beisammen, huschen. behende iiber 
die. Wasserflache hin,-stets nach unten spahend, ob nicht ein. ahnungsloses 
ea Fischchen ihnen. ins Gehege komme. Es dauert nicht lange bis sie das 
 _ richtige Gelande ausfindig gemacht. Bald gesellen sich Fregattvégel zu ihnen 
~ und in rastlosem. Durcheinander, bald sich auf die Wasserflache niederlassend, 
= bald wieder auffliegend, um anderswo_ bessere Jagdgriinde aufzusuchen, ist 
_ ein jeder Vogel bemiiht um sein Friihstiick. Erst gegen 9 Uhr vormittags 
kehren die Schwarme ohne Umschweife gesattigt wieder heim,-um_ tagsiiber 
auf ihren. Nestern | sitzend in voller Behaglichkeit dem Verdauungswerk zu ob- * 
os liegen. Tagsiiber ist “es totenstill tiber der ganzen Vogelkolonie; alles: schlatt. 
Ernst gegen 5. Uhr abends setzt sich die Gesellschaft wieder in Bewegung und 
 ~begibt sich wie in der Frithe nochmals auf See, um das Abendbrot zu suchen x 
und erst. nach Sonnenuntergang kehren sie im Danimerlicht wieder heim. Jetzt 
| beginnt es in den Baumen sich zu regen. Ein Gekrachze hebt an aus Hunderten 
e von alten. und jungen Kehlen, das weithin hérbar ist. Die Vogel huschen hin 


- und her und ‘kénnen nicht zur Ruhe kommen bis vollstandige Dunkelheit 
“— eingetreten. ist. Diese Zeit ist fiir den Fang dié giinstigste. . a oe 
7: Frither waren die drei a/iji-Gruppen auf der Insel personliches Eigentum ee 
a gewisser Familien, die demnach allein zum Fange der Végel berechtigt waren. is 
“A ‘Fremde 1 muften erst zum Fange die Erlaubnis_ bei diesen Familien einholen. . a aoe aft 
Be ,, Anthropos XVII-XIX. 1928—1924, : Ki a1 ; ee 


-raubt, muBte der Eigentiimer von langen Jahrzehnten her seine aan ab- s 


Unter den Baumen hatte Sich der itigentnmer eine -Nothiitte Sreichiels ‘in der os 
er stets fibernachtete, um auf seine Vogel aufzupassen und etwaige Diebstable 
zu verhindern. Die kaiserliche Verwaltung erklarte jedoch, allen Eingebornen- 
rechtes zum Trotz, die Vogelkolonien als Gemeingut aller. Seiner Vogel be-— 


brechen und nach Hause iibersiedeln. 3 
Der Fang der Végel findet immer statt bei retin Finsternis (Nedinoiiay 
beginnt aber schon nach Sonnenuntergang, wenn die Tiere von der See ~ 
zurtickgekehrt sind. Als Geratschaft benutzte man frither nur das lange Schépi- 
netz (ikibén), um die vorbeihuschenden Végel aufzuschnappen. Heutzutage — 
bringt man auSerdem noch gezahmte Lockvégel an einem Gestell (tebde at 
tgrar) an Ort und Stelle. 
Zum Zwecke der Zahmung setzt man den jungen Vogel \ vor der Hate : 
auf ein Gestell, ohne ihn jedoch kesizuitee Der Vogel macht niemals einen — 
Fluchtversuch. Selten’ sieht man 
ihn allein da sitzen, meistens sind 
es deren drei mit je einem Sitz- 
platzchen. Keck schauen sie die — 
herankommenden Eingebornen an, 
zucken vor Schreck zusammen — 
und rutschen von einem Ende des — = 
Querstabchens, auf dem sie sitzen, 
- zum anderen. Es ist immer zu be-_ 
achten, da® die Vogel sich et 3 
zu nahe kommen; unerbittlich be- 
-ginnt sonst der Kampf, bei d 
sie sich gegenseitig die Augen 
~ aushacken. Eingeborne,. die  groB- at 
ztigiget die Zahmung der Végel 
betreiben, errichten gro8e, trag: 
bare Lattengestelle, die auf einem — 
-- Dreifu8 ruhen. Auf ihnen kénnen — 
bis zu 30° ‘und mehr ‘Vogel Platz — 
- finden. Ein jeder Vogel hat seine 
eigene Nische, in der er auf einem ee 
Querhdlzchen sitzt. Er ist vom Nachbarn getrennt, damit er ihn nicht mi 
dem Schnabel bearbeiten kann. Auch ae: grofen Gestelle gt ae ins s Inn 


Insel, wahrend man nur die Lockvégel in Kafigen hie and: ‘herbeforderte: 
Diese eae werden des Motgens und des _ Abends _Sefetiert as 


Betiora und von bdenivel ben. sidecases. Bléde schaut der Neuangekommene 
den kleinen Fischchen nach, wie sie verschwinden. Nun nimmt der Eigentiimer 
eine kleine Angelrute, befestigt an dieselbe die leicht zerreifbare, auferst 
‘diinne Faser. des Kokosblattrandes und an diese Faser ein kleines Fischchen, 
nachdem er es in Seewasser eingetaucht, damit es besser in den Schlund hinab- 
rutsche,. ‘Mittels der Gerte halt man dem stdrrigen Vogel das Fischchen vor 
den Schnabel. Der Vogel reagiert anfangs nicht, sondern. schaut stumpfsinnig 
das vor ihm hin- und herbaumelnde Fischchen an, um so mehr Krach-vollfiihren 
seine unmittelbaren Nachbarn. Nach und nach Offnet der Neuling den Schnabel 
und halt das Fischchen fest; er schluckt es nicht hinunter, da er die Leine 


‘merkt, an der das Fischchen hangt. Der Zahmer macht in diesem Augenblick _ 


mit seiner Gerte einen Ruck, die sehr feine Faser rei8t am Schnabel ab und. 
‘der Vogel hat das freie Fischchen im Schnabel. Jetzt erst verschluckt -er es. 
Auf diese Weise’ fiihrt man ihm noch’ 6fters die Fischchen zu und allmahlich 
fri8t der Vogel ohne Nachhilfe. Hat der Zahmer seine Végel einmal so weit, 
daf sie zur Futterzeit ihn mit Krachzen und Fliigelschlag begriifen, dann 


und fnustert und studiert sie und’ darbt Hever selber, als da8 seine Lieblinge 
pot leiden dirften. = 

“Soll in der Nacht ein Fang sraitcincert dann schafft man diese gezafimten 
Vogel schon vor Sonnenuntergang auf ihrem Gestelle ins Innere an ‘einen 
freien Fleck in unmittelbarer. Nahe der ¢grgr-Kolonie. Dieser Fleck heift 
etan in kdeon rar. Ein Mann stellt sich neben dem Gestélle auf und beim 
‘Zurtickkommen ‘der Vogel von der See ahmt er, die Nase kraftig in die Faust 
nehmend und hin- und herzerrend, das schnarrende Gekraichze der Vogel nach 
(kéeon rar), um die ankommenden Végel stutzig zu machen. Ein anderer 
‘Mann tragt einen, auf dem Ende einer Stange -sitzenden,” gezahmten Vogel 
und fahrt mit diesem bestandig vor den anderen Végeln auf dem. Gesteile 
hin und her, um sie zu reizen, damit auch sie krachzen, mit den Fliigeln 
‘schlagen, und so die Aufmerksamkeit der Vogel in den Baumen auf sich 
lenken. Ein dritter Mann steht abseits mit.¢inem langstieligen Schépfnetz 


hebt ein Treiben in den Baumen an. Kunterbunt durcheinander umkreisen 


Héllenlarm. Im Finstern sausen sie am Gestell und am aman addd vorbei, 

‘sie. gehen und kommen wieder. Bei einem jedesmaligen Vorbeiflug kreischen 
‘die gezahmten Vogel ‘von neuem. Mit unglaublicher Fixigkeit schnappt der 
-amgn addd einen Vogel nach’ dem anderen auf und halt dann sein ékibon 
einem anderen Vogelfanger, dem amgn quodod, hin,.der den gefangenen 
Vogel herausnimmt und ihn t6tet, indem er ihm den Nacken* durchbeift. 

“So geht es in der Nacht zwei’ bis drei Stunden weiter unter grd8tem still’ 
_schweigen. Ziehen_ sich die Vogel ermiidet auf ihre Nester zutiick, um zu 
-schlafen, ‘dann scheucht man si¢é durch bagabdbo (Schlagen auf den einge- 
-zogenen. Ellbogen mit der hohlen Hand, wodurch ein Knall entsteht gleich 
dem eines Gewehrknalles), durch Schlagen an die Baumstamme, immer wieder 
aut, damit sie weiter schwarmen. 500 bis 600 Végel sind in einer Nacht schon 
7 Far peat a : . k o1* 


kennt seine Freude keine Grerizen mehr; stundenlang steht er bei den Vogeln . 


(ikibon); er ist der amgn addd, der Aufschnapper, Fanger. Wie-auf Kommando © 


und umschwirren die Vogel die Baumgruppe und vollfiihren dabei einen~ 


324 : p. AL. KA sen, M.S. ot 


oft zur Strecke gekommen. In aller Stille zieht, man mit ndets ih. 
der gemachten Beute wieder heim, ia 
Der farar dient dem Eingebornen vielfach als Nahrungsmittel, ‘ein ers 
als Beigabe zu den Mahizeiten bei festlichen Anlassen, wie: Geburt eines 
Hauptlingskindes, Heirat, Pubertatsfestlichkeiten, groBe Distriktsessen usw. 
Fleisch schmeckt tranig, wird aber dennoch auch vielfach von. Baroy 
der Abwechslung halber gegessen. 
Zum Braten sclneidet man dem Vogel die Flagel glatt am ‘Korper d 
handelt es sich jedoch nur um eine geringe Anzahl, dann bricht man einfach 
das Fligelgelenk an der Schulter und 1a8t den Fligel am Vogel hangen. aM 
den Schnabel treibt man ein zugespitztes Stabchen, mit dem man den zi 
bratenden Vogel tiber ein schwachés Flammenfeuer halt, om ihm das Gefieder 
abzubrennen. Mit einem glithenden ibiter (trockener Zapfen der Pandanus 
frucht) wird der versengte Vogel glatt gescheuert. ‘Das Braten. am Stabe 
geht dann weiter. Ist der Vogel gar, dann zieht man das Stabchen aus dem 
Schnabel, biegt den Hals um und driickt den Schnabel hinter dem Schult 
gelenk in den Riicken, wo er stecken bleibt. Sedann wird der Vogel auf 
Gliihfeuer gebracht, das mit Kokosfasern. géSpeist wird, auf welchem er ya 
durchbratet. Der ganze Vogel, wie er da liegt, wird gegessen; ein besond 
Leckerbissen sind die Gedarme, die mittels der ,fiinfzinkigen, natiirlic 
Gabel“ aus dem geéffneten Riicken herausgenommen werden, 
Als Zoologe teilt der Eingeborne die fgrgr in zwei Gruppen ein: ag 
1. Die starkere Art, etéquae genannt, die sich auch oft am Strande al 
halt und des Nachts in den Kokosbaumen ausruht, wo. sie. leicht: bert 
und gefangen werden kann, 


aicrep aay sind: 


voretigtich Pceisnet ‘ist; ere. 
5) der tabadu mit ganz schwarzem Kopie: 
c) der eur mit geflecktem Kopfe. 


2. Die kleinere Art, témaririi Penaaee die a nur im n Innern ¢ der I 
aufhalt und sehr scheu ist. Ihr Gekrachze ‘ist im apes staccato 
halten. Der Lockruf beim Fang heift ekdgon témart Pee ie eh ‘: 


Unterabteilungen sind: ~ Teh eg Syn aii} 


a) Der edtet6, der gut ist als Liockvogel:= speeds hint tal 
b) der tabatiika, mit he or ats widerlichem Gelraehze. 


-geschatzt. Sie bewahren die ganzen Fie um sie bei ihrem Tanze, tra 
nannt,-zu verwenden. se Se esate 


4, Weise Move Cees). 


* 


if sein Holzpflock- sitzt und mit seinen verschmitzten Augen die — 
Umgebung beobachtet. In einem fort fliegt sein dicker Kopf mit dem dicken 
Schnabel von einer Seite zur anderen; keine Bewegung der Eingebornen darf 
ihm entgehen. Allem’ bringt er Interesse entgegen und tappt unruhig von 
einem Bein aufs andere, als safe er aut heifen Kohlen. Den Kindern wird 
der junge Vogel als Spielzeug gegeben. Wo das Kind sich hinbegibt, mu8 
der Vogel es begleiten und mit ihm die Nahrung: teilen, ae, 

_ ~~ Leider ist der ¢égiegia nicht zu zahmen. Eintnal fltigge, nimmt er, trotz — 
-sorgialtiger Pflege, bestimmt Reifaus. Der junge Vogel wird nur durch Zufall 
- -gefangen, da der schlaue Alte ihn mit der gré8ten Sorgfalt zu verbergen sucht. 
‘Stets wird er den Eingebornen auf eine falsche Fahrte locken, sich auf anderen 
 Baumen niederlassen, als er seine Brutstatte hat. Dabei ist der Junge stumm 
wie ein Toter und gibt auch bei der gréSten Gefahr keinen. Ton von sich. 
Am hellen Tage hat noch kein Eingeborner, der Spur des Alten folgend, auch 
den. Jungen entdeckt, Nur beim Anschneiden eines frischen Kokosbaumes zum 
~ Zwecke der Palmweingewinnung kommt es hie und da vor, daf man den 
_ jungen Kerl stumm und regungslos ‘auf einer Palmblattrippe sitzen sieht. Nur 
* die Nacht verbringt der Alte stets direkt bei seinem Jungen und in dieser 
Zeit wird letzterer auch meist gefangen. _ me 

“Der tégiegia legt wahrend einer Brutzeit nie mehr als ein Ei. Er spart 
sich selbst in seiner Bequemlichkeit ein Nest zu batien, sondern klebt dieses 


- Ei mit seinem Speichel auf. einem knorrigen Ast des Kallophyllen-Baumes 
oder an der Basis eines Kokosfiederblattchens fest, dort wo es am Ansatze 
an der dicken Blattrippe eine kleine Langsfalte als Vertiefung tragt. In’ diese 
__ kleine Vertiefung wird das Ei hineingedriickt und festgeklebt, und zwar so 
~ gut, da8 auch die starksten Stiirme, die manchmal junge Vdgelchen aus den 
--Nestern werfen, ihm nichts anhaben kénnen. : 

~ ) Der tégiegia ist sonst ein gefahrlicher Rauber unter der Vogelwelt und 
_ der Eingeborne verfolgt ihn, wo er nur eben Gelegenheit dazu findet. 


Pras. (CUBIS SINS 5. Edetakui. ; . 
> Der éderakui ist ein sehr scheuer Nachtvogel. Tagsiiber lebt er in den 
tiefen und engen Hohlen verborgen, die das wild zerkliiftete Felsgestein am 
_ Fufe des inneren Higellandes- durchziehen. Nur in aller Friihe, vor Sonnen- 
_-aufgang und nach Sonnenuntergang verlaft er seinen Schlupfwinkel, um auf 
" Nahrungssuche auf See zu gehen. Im Freien ist ihm niemals beizukommen, 
da er zu leicht jede Spur wittert und dann seinen eigentiimlichen Schrei ede- 
 ra-kui, e-de-ra-kui, dem er auch seiner’ Namen verdankt, ausst68t und schleu- 
- tigst das Weite sucht. Der einzige Fleck, wo er gefangen werden kann, ist 
die Lichtung vor dem Eingang zu seinem Versteck. Um sich in die-Hohe zu 
~ schwingen, nimmt der Vogel einen Anlauf. Eirle Strecke legt er zu Puf zu- 
_ riick,-flattert dabei mit den Fliigeln immer rascher und heftiger, bis er’ sich 
~ vom Boden: loslést und den Aufstieg beginnt. Bei der Riickkehr kreist er- 
_ etlichemal fiber dem Geldnde, wo er seinen Standort hat, und 1aft sich dann 


mit einem ziemlich weithin ‘hérbaren Plumps vor dem Héhleneingange zur 
Erde miederfallen, um behende in seinem Versteck zu verschwinden. Der Ein- 


rr 
nhaeen 
t 


t Sie der die Honle aufgefunden, schleicht S ; 
des Vogels zur Stelle hin und legt sich hinter . einem. Felsstiick auf 
ein langgestieltes Schépfnetz an seiner Seite. H6rt er den Plumps « es 
fallenden Vogels, dann springt er hurtig herbei und sttilpt das umgel 
Netz iiber ihn und halt so den Vogel am Boden fest. Mehrere Vogel k6i 
an derselben Stelle nicht gefangen werden; denn haben sie einmal Gefz 
gewittert, dann meiden sie lange das Revier und gehen an einer anderefi 
Stelle nieder, wo sie verbleiben und von wo sie erst wieder zuriickkehre on 
wenn die Luft rein ist. t > 


Den Vogelfang veranstalten junge Manner nur_ egelegenthiell. besonders 
wenn einer unter ihnen bei einer presage im Innern auf eine Fahrte 
stofen ist. Sey 


Der éderakui wird nicht gegessen, da das Fleisch auBerst tranig schmec 
Der Fang ist eitel Sport und Zeitvertreib. Seines lichtscheuen-Wesens w 
ist er das Bild eines nachtlichen Bummlers,. was besondets in den Lieder 
und Tanzen (siehe eoebar) zum Ausdruck as Ein. nachtlicher Weiberh rh 
hei8t immer éderakui. cea ee : 


6. Akiirende (sehr grofe Libellenatt). 


Gegen Sonnenuntergang begeben sich eine Anzahl Knaben an den 
Strand und stellen sich in einer langen Reihe auf, Ein jeder hat eine 
mehrere Schleudern bei sich. Diese bestehen aus dem kaum zwirnfadendi 
Fransenrand, der sich vom aufbrechenden Kokosblatte loslést. An jedem 

dieses zirka 20 cm. Jangen Fadens 

je ein kleines Steinchen befestigt 

_beobachtet die hurtigen Libellen, 

Pk x1 sie am Strande zablreich auf 

huschen. -Kommt eine. in ert 

Nahe, dann gehen sdmtliche Schleudern wie auf Kommando- zu gleicher 

in die Héhe, Die Libelle verwickelt sich im Faden und ‘kommt gefangen 

Erde nieder. Das Schleudern. heift jid, wie beim Eieeoaelang, Um 

Treffer zu erzielen, ist grofe Geschicklichkeit erforderlich, da die’ ‘Libelle 
hurtig und im Zickzack vorbeikommt. Meist_erliegt § sie. nem. Zufallst 

Sind die gefangenen akiirende in gentigender Anzahl vorhanden, dann. br 

man sie in ein Haus am Strande, wo man einer jeden eine kleine Flaun 

oder eine Kokosfaser um den Leib bindet und sie wieder. fliegen 1a8t.. 

geht der Fang von neuem Jos; besonders geht man darauf aus, der auf die 

Weise kenntlich gemachten von neuem habhaft zu werden. Andere ziinden 

angebundenen Gegenstande an und lassen das Tierchen. fliegen. Im Dam 

lichte sehen diese dann fiir einige Augenblicke aus wie Leuchtkaferchen. ; 

Gewohnlich beteiligen sich nur Kinder an diesem Sport; aber die gro 

- Kinder“ kénnen es sich oft nicht versagen, sich unter die Kinder zum 
_ und wieder einmal ,ganz Kind“ zu werden, Die Alten -veranstalten | dab 

Wetten, die gewonnen oder verloren sind, je nachdem das: esenee 
4 pee ein zweites Mal ne eneer wird oder nicht. ; 


” 


_ Die Zau| erer- enthalten sich des Shicies’s ganz, denn sie 2 elitien in den 

‘akiirende die. Seelen der Menschen. nach ihrem Tode, die noch einmal nach 

2 Nauru zuriickkommen, um ihre Verwandten und ihr Gehéft noch ein letztes 
~ Mal Zu. ‘sehen und von ihnen endgiiltig Abschied zu nehmen. 


Bee ee eg he oe ye Tierkimpfe als Sport. 

3 - Unter diesen ist zu nennen: 

See Det Hahnenkampf (akake tomo), der ae ganze Jahr hindurch 
- slattfindet.. Beinahe ‘in. jedem Gehdoft wird ein Hahn geziichtet, der von Zeit 
zu Zeit in. der ‘Arena aufzutreten hat. Man wendet jhm gréfere Sorgfalt zu 
“und verabreicht ihm zeitweise besseres Futter. Um einen solchen Hahn recht 
streitsiichtig zu machen, wird er oft einem anderen gegeniibergesetzt; man 
_bringt sie einander naher bis. auf Schnabelnahe und zieht sie plétzlich wieder 
_zurfick und wiederholt dieses Verfahren eine Zeitlang jeden Tag Ofters. Der 
Hahn wird dann in einem finsteren Verschlag von Hiihnern und Hahnen ab- 

a *geschlossen und wird schlieflich so toll, daf er spater keine Riicksichten mehr 
- kennt. Er wird einen jeden Hahn anfallen, der ihm in die Quere kommt, und 
ihn unter Umstanden zu Tode hacken. Um ihm die Sporen in gutem Zustande 

3 zu erhalten, umwickelt man ihm oft die unteren Fufpartien mit Kokosfasern. 

- Ein’ Hahnenkampf, der genau so verlauit wie hier in Europa, ist immer ein 
; Bees Ereignis ; besonders. inferessiert man sich an den Wetten, die. auf 

~ die Hahne gesetzt werden. _ 

~~ -b) Der Sc hweinekam pi (akake kumo). — Ganz junge Schweinchen 
werden einzeln in Vogelkafige eingesperrt und in der Hiitte untergebracht, so 

da sie~ kein anderes Schweinchen zu Gesicht bekommen. Die Zahne werden 

ihnen nicht ausgebrochen.. Von Zeit zu Zeit bringt man Schweinchen aus 

; ; anderen Kafigen hinzu, halt die Schnauzen aneinander, bis sie sich gegenseitig 

- beifen. Nach einiger Zeit l48t man sie frei setzt sie anderen, ebenfalls dres- 

-sierten -gegentiber und der. Kampf der kleinen Tierchen -miteinander ist un- 

2 vermeidlich. Einmal ‘groBer geworden, ist es zum Kampfe nicht mehr tauglich. 

: c) Der Fischkampf (akake ikimdgo). — In einer kleinen Mulde auf 

a - dem Riff bringt man zwei ikimdgo einander gegeniiber. Die Fischchen sind 

4 sehr klein und kriegerisch gesinnt. | Ins Wasser gesetzt, weichen sie einander 

— aus und verschanzen sich an den 4ufersten Randern des Tiimpels, das Gesicht 

3 -einander zugewandt.. Sie fixieren sich gegenseitig eine Weile, schlagen mit 

dem Schwanze und. schieBen wie Pfeile aufeinander los, um sich mit dem 

~_ scharfen GebiB einen Hieb zu versetzen, worauf sie ihre alte Stellung wieder 

__ einnehmen, um einen neuer Angriff zu wagen. Die Fischchen bearbeiten sich 

_ manchmal derartig, da8 eines schlapp und unfahig wird, weiterzukam pfen. 

_ Diesem Sport huldigt mit Vorliebe die Schuljugend. 

pe ly Libellenkampf (akake iowaeae). — Eine iowaeae-Puppe, an einem 

- Halme am Rande der Brakwassertiimpel befestigt gefunden, wird mit nach 

Hause genommen und daselbst an einem ruhigen Platzchen aufbewahrt. Taglich 

 schaut der Junge mehrmals darnach, um ja den Augenblick nicht zu ver- 

a -passen, da die Libelle auskriecht. Ausgekrochen, bewahrt man sie eine Zeit- 

9 lang in oe sokosbiattbast, um sie an den Menschen a Cewciinet Gibt 
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man ihr endlich die Freiheit, dann setzt sie sich in einen Busch oder in die~ 

Krone eines Baumes in unmittelbarer Nahe des Hauses und behalt dort ihr 

Revier. Bei sehr rihigem Wetter kommen zur Zeit des Sonnenunterganges die 

Kinder zusammen, um die Libellen kampfen zu sehen. In der Hiitte legen 

sie sich der Lange nach auf den Bauch und suchen in einem fort die Hohe. | 
ab, ob sie vielleicht eine fremde iowaeae entdecken. Sorgenlos kommt wirk- 

lich eine dahergebraust. Schon an dem Geraschel im Buschwerk merken sie, 

da® ihre Libelle den Ankémmling bereits entdeckt hat. Hastig schieBt die F 
zahme Libelle aus dem Buschwerk, greift die fremde an und, nachdem sie: 
eine Weile mit ihr gerungen, zieht sie sich wieder in ihr Versteck hinter dem 
Busch zurtick. Die fremde Libelle nimmt’ schleunigst ReiBaus. Begeistert Klat- 
schen die Kinder in die Hande und-geben jedesmal einen Gassenhauer zum 
besten, weil sich ihre Libelle wieder einmal tapfer gezeigt hat. 
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Notes sur le langage des Dio ( Thai, Tho} ae Koay 
_Techeou méridional. 
Préoéiées d'un’ sommaire Historique et Linguistique et suivies-d’un vocabulaire: 


RGersenyiys 9b oul a0 ‘He-Miao, Pe-Miao, Dioy et Frangais. 


2 Par le] Pp DENIS DOUTRELIGNE, Miss. snosk, Lan Long (Kouy Tcheou). 


i Or ies Oe ee AGE Ney Introduction. . 

Avaav daborder la morphologie du langage dioy, Si faiht est qu’ on puisse 
employer ce mot pour les langues monosyllabiqués, j’ai cri bon de faire le 
‘résumé succinct de l’histoire. de nos dioy,et de leur langage. Quelques apercus 
sont donnés qui montrent comment dés la plus haute antiquité les langues 
_ thay (siamois, tho, dioy) et les différents dialectes chinois (mandarin, canton- 


_ mais, etc.) se sont compénétrés. Cesapercus forment un des chapitres les 
-plus” intéressants et des plus utiles a> I’histoire de toute’ cette multitude de- 


“Taces qui peuplent le sud-est du continent asiatique. 

De méme que tes influences du bouddhisme primitif Ainayana, apporté 
“par ste ‘langue Pali: dans les pays du sud (Siam, Laos, etc.), se manifestérent 
sur 1’élément religieux: et linguistique de ces pays, aprés en avoir chassé le 
‘bouddhisme transcendant, ainsi ce bouddhisme transcendant: ou mahayana 


dont le véhicule était le sanscrit, avait influencé les parties septentrionales de 


“TAsie. Ces deux infiltrations religieuses et séculaires se sont rencontrées au 
‘sud des pays chinois; quel a été le fait linguistique au milieu de tout cela? 
Cette: petite étude, qui ‘sera'suivie d’une autre (en préparation) sur les poémes 


| peeligions dioy, essaiera d’apporter quelques indications. C’est 1a tout son objet. 


Pour ce qui concerne la grammaire, je n’ai donné qu’ ‘une série de notes 
qui: traitent de larticle, du nom, du pronom et du verbe. Il sera toutefois 
parlé longuement des adjectifs, adverbes, -exclamations, Beeston, con- 
eb Nebae Rene les. coe des poémes (en preparation). 


oh 
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Il? Situation géographique des pays diy et notes sur Poriging de leur langage; comparaison 
du dioy avec le chinois de différentes époques et de différents dialectes; + susiaues autres 
comparaisons- avec le siamois. 
ou Morphologie. : 
ely Remarques encima. -* r 
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iar Liarticle classificateur. 
_a) Particularités de Particle” “oss 
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b) Quelques remarques sur le verbe dioy considéré en lui-méme et modéles de e conjugaison. 

* ¢) Temps des verbes dioy. ' pa : 

d) Modes des verbes dioy. “ eee) Ny ag ae ie 

e) Voix des verbes dioy. :. 

f) Du verbe «étre» frangais. bear 

Zi 8° Quelques indications 4 propos des noms de villages, hameaux, boutes? 
IV° Vocabulaires: He-Miao, Pe-Miao, Diy et Francais *. 

va 1° Préliminaires. 

; 2° Vocabulaires, 


3s . io Sommaire historique. 
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Il est bien difficile a I'heure actuelle de débrouiller la complexité des 
éléments qui ont fait de nos dioys.ce qu’ils sont maintenant. Les Chinois” 
les appellent i-jen; c’est, 4 mon humble avis, lappellation qui leur convient 
le mieux. Elle les tet aux prises avec les Chinois dés la plus haute antiquité, 
et les documents que l’on peut retrouver dans leur langage, leurs” moeurs 
dans le parallélisme des idées, le confortable, leur maniére de vivre, légendes, 
semblent les faire apparenter visiblement avec les races préchinoises et les 
Chinois eux-mémes. En faire la monographie ne peut étre que donner les” 
observations patiemment receuillies dans leur histoire, leur moeurs, leur lene 

D’une premiére vue générale de l'ensemble dioy, il se dégage un aspect | 
dont lorigine primitive (que fut-elle?) a été enrichie dapports, successifs et au 
milieu desquels semblent ga et la résister a toute corruption essentielle, des” 

énérescence. 


ilots raciques qui n’offrent pas moins pour cela des signes de dégé 

q Dans la préfecture de Hin y Fou aujourd'hui Lan Long Hien et 
Pe préfecture de second ordre Tse Hen Hien, il y a une série de villages, 
- du district du Pantchen par exemple, peuplés d’une race autochtho 

sig ancienne si on en crojt.les traditions locales. Il ne. serait. pas étonna : 
retrouver des traces de leurs habitats primitifs. De temps a atitre les 
et gens du pays m’apportaient des fa ouan pia (haches du tonnerre en bronze | 

ou en cuivre jaune) que les gens du pays découvraient soit autour de tres. 
vieux emplacements de maisons, soit aux abords des grottes, De plus, il 
serait trés intéressant, en approfondissant, comparant, résumant le vocabulaire 
de ces pays particuliers, de pouvoir retrouver une quasi essence du vie a 
langage dioy; n’arriverait-on pas alors plus prés d'une aete tite commun : 
a toutes ces langues et dialectes? s i — 
Les populations de ces-pays sont de “cofpulence moyenne et tae taille 
moins haute; les femmes surtout. Ce sont elles qui conservent le plus facilement ; 
eae Ot eet eee +. ites : a 


if i 
* Dans la plupart des pages qui suivent, les tons ee mots dioy n’ont pas | te indiq 
pour les trouver il suffira de se reporter au dictionnaire EsQuiroL. WILLATTE (Hong Kong); : 
ont cependant été _marqués lorsqu’ ils étaient nécessaires a insets oe ces. notes. — Les 


ont été établis surtout dans un but spécial; “scomparaison es Phonémes-sons», z 
‘Yon a négligé d’ oe. es tons. <a Sees - * Sh : 


a logiques; ‘de. méme, ails oe Ta Suis ac a ne pas” 
gett abandonner: leur vocabulaire enfantin ou leurs corsages brodés! Elles ~se 
-_ceignent facilement les reins; n’ont-elles pas continué cette ae ancienne 


‘décrite dans un caractére chinois, tao Re, ®: deux mains qui ceignent un 


- corps de femme?: A ce temps ala, les filles se préoccupaient comme jeurs 
amies et sceurs de race, les dioys, de leur taille! Un torse puissant et une 
poitrine proéminente ont toujours été, disent leurs légendes, un appat pour 
des jouvenceaux du terroir dioy. 
_ L’homme- type de ces pays est spécial, plus facilement attaqué par le 
goitre . .. son vocabulaire plus restreint. D’autres pays a goitre ont cependant 
- ume race plus vivante, un vocabulaire plus étendu. Dans ces villages comme 
-dans un bourg voisin que j'ai visité (Ouen Pang) tout particuli¢rement, il 
faut, pour se faire comprendre, s’assimiler l’extréme simplicité du primitif; 
_le rdle des sons et des tons a une importance si prépondérante sur le langage 
— que bien souvent, quoique possédant leur langue depuis plusieurs années, 
Javais de la peine a me faire comprendre; més ‘phrases Ee trop 
‘savantes; et parfois trop européennes! : 
t A croire- d’ancierines traditions, ces villages sont toujours restés inacces- 
a ‘sibles a V’élément étranger. Pourtant, ils ont évolué, puisqu’on retrouve chez 
Rete certaines habitudes étrangéres de moeurs et de langue. A mesure que le 
-flot des invasions se déferlait du nord, il semble bien que la disposition de 
leur pays leur ait permis d’éviter des secousses trop violentes. Quand je parle 
-dinvasions, il faut entendre le recul général de leurs fréres de la race i-jen 
chassée du nord par les Chinois en méme temps que l’arrivée, périodique de 
soldats ké-kia (chinois), de suivants de soldats, vrais i jen au service des 
~ Chinois, tous. restant dans le pays aprés la conquéte. L’on tuait les aborigénes 
males pour ne conserver que les femmes; tradition que j’ai bien souvent 
~ entendue préciser par les vieillards durant les longues soirees passées autour 
de l’atre familial, et, tradition tellement indiquée par l’histoire chinoise qu’on 
3 pene Yadmettre sans difficulté pour cette autre raison. 
; “ya au *Koui tcheou un affluent du Hong Choui Kiang, le Pé Pan Kiang 
dont le nom antique est Tsang Ko. Il forme une ligne de démarcation ethnique 
_ assez marquée, La profondeur de son lit (il coule sans cesse entre de hautes 
 montagnes).a suffi bien ‘souvent a arréter les conquérants du nord. Ce point © 
. de repaire étant donné, fous alloris distinguer: a) les dioys qui se trouvent 


_ branches du Hong Choui Kiang et ceux qui sont tiverains du méme fleuve — 
-jusque Lo Fou, c) ceux qui habitent le sud du Nan Pan Kiang (affluent du 
— sud). Il apparait a tout voyageur que de a) en b) vers c) et au dela, on aille 
du plus au.moins chinoisé pour nous trouver en plein pays dioy ou thay, 
qui se prolongera jusqu’a l’embouchure du Me Nam et les Etats Chans de 
Birmanie.. Les indigenes de la premiére catégorie, c’est-a-dire ceux qui se 
- trouvent dans la région a)-et au nord de cette région, se sont assimilé, beaucoup 


Oe 


a 
_ moins bien la prononciation locale (phonémes). et les sémantémes. Aux environs 
de Tin Fan ou bn Chouen Koui Yang Yon preoneas a peine la prononciation. 


au nord du Pe Pan Kiang,- 6) les dioys qui se trouvent entre ces deux ~ 


_Tcheou, il avait eu soin de faire porter ses ‘bagages et le ravitaillement de — 


des mots principaux conservés du dialecte primitif jaccien ou ‘Siamois, Il 
a la, sans nul doute, un élément étranger dont le gosier et les cordes vocales — : 
n’ont jamais su se plier aux délicates nuances de la phonétique dioy. Us 4 
En effet, on pourrait trouver dans ces pays et citer les villages des — 
environs de Gan Chouen, Long kia,par exemple, et d’autres of I’on- peut 
retrouver I’histoire de leur arrivée en ces pays. Ces races venues du nord © 
s'assimilent péniblement la phonétique dioy. J’aiveu autrefois dans mon district — 
de Tcé chou (Tse hen) au village de Lo ouan une famille Lo venue du Gan 
chouen qui, méme aprés une présence de deux générations en pays ‘com-: 
plétement indigéne, n’avait pu encore accorder son langage avec celui des 
autres habitants. Venue du pays des pou na‘(Gan chouen) 40 ans auparavant, 
elle avait conservé parfaitement le souvenir de ses antiques origines. Elle était 
arrivée au Kouy Tcheou lors de Vinvasion et des massacres de 1736; Restée — 
quelque temps au pays des pou na, elle avait émigré ensuite au: sud. du. 
Pé pan kiang. 3 
L’histoire chinoise mélange sotivent dans un nom générique les popu 
lations de différentes races; pour elle, tout ce qui n’est pas chinois est presque — 
toujours appelé miao tze. Les miao tze, massacrés en 1736, ‘étaient des i- jen, “4 
au moins pour le plus grand nombre. En ce tenfps, le général Tchang — 
Koang ayant fait briler plus de 2000 villages, ses soldats” conservérent des 
femmes celles qu’ils destinaient a étre leurs“compagnes. Naturellement, pour — 
vivre plus commodément et en paix, ils furent amenés 4 apprendre la langue — 
du pays. Il le fallait d’autant plus que leur nombre quelque grand qu’il fat, 
ne pouvait étre comparé avec |’élément qui les entourait.. Ils s’ assimilérent eS 
nombre de mots nécessaires aux relations commerciales, sociales ou familiales, 
Les indigénes acceptérent un certain nombre d’expressions_ étrangéres. — dad , 
langue dioy évoluait, surtout dans les mois et les phonémes. ‘Malgré cela, telle 
ou telle famille qui ne cause plus chinois maintenant, conserve part tradition 
que ses ancétres sont venus en telle annee du Kiang Si, du Chen Si, #tci,. 
une autre de Si Gan Fou, cette derniére était de race chinoise pure, “prétendait- 3 
elle. Ses légendes, ses histoires racontées-le soir, étaient de toute) autre monnaie 
que celles de nos pou na ou de nos pou nong, ou de nos » ua. Crest 
dans ces familles que j’acquis la certitude que la broderie a-forme de croix — 
avait été apportée de leur pays du Nord et était ae dee dune ancienne 
religion (le Nestorianisme). -) 5 ease Sa 
Mais le général chiniois qui venilt soumettre ces, pays miao n avait pas. 
avec lui que des soldats de race chinoise. En passafit par le nord du Kouy 


ses armées par les hommes et les femmes des autres populations miao, soit 
qwil les eut vaincues soit. qu’ il les eut forcées de le servir. La question la- 
foua toujours été si commune en Chine! Ces porteurs étaient souvent des 
vrais Miao (hé-, pé-, miGo), barbares; que nous dénommons noirs ou blancs — 
d’aprés la couleur de leurs vétements. Ces sb ie ‘de bagages restérent e eux’ = 5 


“Ges snbttaioils) éttangeres ne furent ni ia premieres 1 ni les demnidtes, ee 
igs i avaient ete. repoussés. pour la plupart des rives du Yang tse Kiang. wt 
*. Ceuxides’ J qui y étaient restés, devinrent Chinois, aussi bien des Chinois qui 
se disent authentiquement fils de Han, a |’époque actuelle dans notre province : 
du ‘Kouy Tcheou; ne devraient-ils pas rougir quand on parle de leurs antécédents? . Sage 
Hélas! Pour tout ce monde de lettrés métissés, n’étre par «des cent familles» : 
ce cerait un -déshonneur! Laissons-les. En parcourant le Kouang Si, au con- pet 
_traire illustres familles se piquent dé tre de la race des i-jen, de cette race 
qui a -donné a la Chine des gouverneurs: et dont le plus illustre 4 l’heure 
actuelle (1923) donne du fil a retordre & Sun yat sen de Canton. C’est aussi 
un vieillard de cette’ famille Tsen de La Lao et Kouy Hien Koudng Si qui 
se fait le porte- -parole des vieilles légendes du pays dioy; il est l'un des E 
uniques survivants de cette race qui sache life dans leur langue écrite, les ee 
derniers Sa Re el ae du pays pour faire place aux Caracteres 
wel 3 
Si nous remontons je cours de Vhistoire jusqu’a la plus haute antiquité, 
nous trouvons des documents a l’appui que ces relations tant6t forcées, tantot » 
commerciales avec les Chinois ont fourni un apport considérable a l’élément | : 
indigéne. L’on peut citer l’arrivée de telle prononciation et sa persistance a ee 
travers. les siécles, I’histoire du dialecte de Tchang Gan pat Monsieur MasPERo 
- pourrait apporter un gros appoint a cette besogne. ‘Les quelques pages ts 
_ précédent, ne parlent que d’apport venu du Nord. Le Chinois du Sud, 
_cantonnais, semble lui aussi avoir eu une influence considérable sur P asaniean 
de nos populations. 
~ Vhistoire nous fournit de précieuses indications. Il y a eu une série 
_ @invasions et de guerres du sud contre le nord, nos provinces ont —parfois 
été soumises aux rois et aux reines du Tonkin... quelquefois des armées Ang 
-envoyées de la Chine du nord traversaient nos nave et d’autres troupes re- = 
- montaient du sud pour soumettre tous nos roitelets révoltés; a ce sujet il 
serait facile d’écrire de longues pages, car l'histoire chinoise s’éclaircit et des 
¢ Maines spéciaux traitent de ces matiéres. ‘ 
ag - Les seuls noms de /e-Lang ou de Tsang-Ko, vieux comme ‘la Chine, 
ont aé Vobjet de-vives discussions; on a beaucoup parlé et fait des recherches 
sur: da situation des ces villes et fieuves et sur les rapports que ces pays ont 
- et avec le nord et le sud. Laissons les lettrés ou les -historiens chinois se 
~ débattre dans ‘cet imbroglio qui va s’éclaircissant et considérons le fait du 
Hep FE final, Searle ou a pee pr inconnu des populations du pays a) 
(voir p..331). ie 
Bo Cette. remarque linguistique devin de plus en plus ordinaire a mesure . ; 
que l’on avance en pays. c) et vers le Kouang si, Canton, ou le Laos. 
- D’autres rematques comme celle-ci: le caractére AL ouen (prononciation 
~-chinoise) se dit man en dioy et en cantonnais et n’existe pas en siamois. 
» Nous. “pouvons en déduire . que le contact de nos populations avec les com- 
_ mergants du sud a. été assez efficace sur l’élément linguistique. L’histoire du 
2 royaume de. Tchou et les géographies générales offrent aux amateurs de 
recherches, des. sources inépuisables. J’y reviendrai dans un autre article. 


1° Situation paciranblguh des pays es et notes sur eV origint de leur cane 
comparaison du dioy avec le chinois de différentes époques et de diterons - 
dialectes; quelques autres comparaisons avec le siamois; = 


Revenons maintenant a différentes observations intéressantes qui ataerout 
moins vaguement ces populations et leur langue dans leur cadre géographique ae 
et ethnique. f 

Le dioy, qu’on l’appelle 7hai ou Siamois, forme la masse prépondérante aa 
de l'une des cinq branches de la race jaune (Mongols, Chinois, Thibetains, — 
Turcs, Indochinois). Les Thai appartiennent a la-cinquiéme ramification, et se 
trouvent répartis actuellement dans les différents pays du Siam, Laos, Etats 
Chans, et Chine (provinces du Kouang si, Koui tcheou, Koung tong). 

On peut’ dire que la grande famille Thai occupe les vallées larges et 
irrigables d’une vaste région sud-est de l’Asie. Une. partie ,de cette grande > 
famille a subi la culture chinoise, l’autre a été influencée par la° civilisation 
indoue. Son habitat (sauf exception que nous verrons par la suite) — je cite. 
MaDROLLE en corrigeant, quelques erreurs — se tient pour la Chine au sud 
de la ligne jalonnée par le Kouang si (nord-ouest) et par les villes du gis = 
Tcheou, Him-Y-Hien, Lang-Tay, Kouy-Yang, Li-Po, Sieou-Jen. aa : 

Sauf les cha qui sont de trés petite taille (150 cm), les. thai ane acy 4 
moyenne variant entre tribus de 154 cm et 161 cm. Les groupes « orientaux sont .— 
légérement brachycéphales, tandis que ceux du Sud-ouest ont une brachy- — 
céphalie avancée. Chez quelques-uns le nez est trés. épaté; Gane Deauronp, de. 
tribus, les femmes ont un costume particulier. 

Voici les différents noms sous lesquels on les retronves Tai oe Hai-nan, * 
- Tchouang de Eul-pai, Tchong de Gan-chouen, Lo-fou, Hin-y, ete. au Kouy- — 
tcheou, Yai ou Dioy en leur langue, au Yun-Nan et Kouy-Tcheou et encore ~ 
i-jen, i-kia, Cou pien, pen-ti, kan. long,-kan tong, kan-na, ces . derniers de. la a 
région de Long-tcheou Kouang si. On les appelle encore gens ‘des cirques, : 
gens de la plaine, gens de la riziére, fou lao etc. Sous le nom des | 
ils apparaissent assez t6t~en conflit avec les Chinois, et sous le nom des 2 a 
miaotse, il n’est pas de siécle oti ils n’aient subi, seuls ou en méme sarin 
que les vrais miao, une descente des pillards célestes. 


Pourquoi s’appellent-ils Chan, Thai, Tho, Dioy? . “Chacune de ces ait . 
minations apportent des raisons ou légendes différentes, qui se croient meilleurgs - 
les unes que les autres. Ce n’est pas-le temps de les rapporter ici. Légendes — 
siamoises ou dioy, elles ont d’assez grandes ressemblances quand elles ciao & 
les sens qu’il faut donner aux mots vraiment indigdnes ; Thai ou nee Giamees 
libres). Voir les légendes (article en préparation). — ee Sra, 


_ Voici l'une de ces nombreuses légendes qui eapiigats Yorigine de ces” a 
mots — Dioy, Thay; Tho etc. — a qui on donne presque toujours. le sens — 
de «homme libre». Dans la seconde partie de’ce travail, l’on pourra lire une 
longue histoire remplie de détails ethnographiques et parsemée ables 
_ €xhalant le parfum d’un terroir dioy bien authentique: Cette histoire ne sera 
" qu’une autre maniére de décrire comment le Dioy est devenu l’homme— 
libre par exellence. Voici celle qui fut rapportée par in homme du Siam: 


Bee au nom primitif de Sa jam (race. Bride) enbince” par eet ‘de Thay, 
‘pour désigner le peuple siamois.... C’est a I’ €poque ott le royaume de Sa jam 
était sous la ‘domination du Canbadae et comme tel soumis a lui offrir des 
-présents selon Ja coutume orientale que l’on voit encore se perpétuer dans 
‘les moeurs’ barbares de l’occident. Elle se transformera encore une fois et 
finira par subsister dans notre moyen age féodal sous la forme de !’hommage. 
Le roi Phra Ruang, Yan 950 de l’ére de Bouddha, avait offert a son suzerain 
un panier rempli. deat; cette eau ne coulait pas par les fentes. Surpris d’un 
tel prodige, le roidu Cambodge voulut faire massacrer Phra Ruang, persuade, 
nous disent les annales, que s'il ‘le laissait vivre, il ne tarderait pas a le 
surpasser en meérite et. en vertu. Mais le roi du oe jam échappa par miracle 
a la mort. 5 ak 

N’était-il pas en effet de la race des Najhas? La terre s’entrouvrit 
‘sous ses pas, il se plongea dans cette. ouverture béante et retoutna dans son 
Toyaume par ce chemin. Seulement, Phra Ruang une fois rentré dans ses 
Etats, les réles changérent, ‘Une guerre terrible éclata dont le résultat fut la 
‘servitude du Cambodge, qui a son tour offrit des présents au roi de Siam. 
‘Crest alors que les Siamois prirent le nom de Thai qui veut dire «libres», 
et nos pou dioy se disent aussi les hommes libres! 
~ Nos dioy du Tsé-hen (Kouy-tcheou) etc. batissent encore leurs maisons 
sur des terrains en pente quils consolident par des souténements en pierre. 

Portant, par l’ordre de la dynastie des Tsin, la natte mandchoue au lieu 
de leur chevelure peoeee et opulente, celle-ci comme celle-la, ont disparu dans 
la révolution de 1911. 

. Les anciens Chinois, d’aprés d’antiques traditions et d’aprés leurs caractéres 
idéographiques, vivaient au jour le jour! Que de choses !’on pourrait narrer 
sur Vindifférence des’ dioy a s’assurer un heureux lendemain! 

3 Autorité paternelle inexorable de l’ancienne Chine, sanctions impitoyables 
contre les crimes, nous retrouverons tout cela A mesure que nous pourrons 
entrer dans-le détail linguistique et ethnique dioy. ~ 

La langue dioy que nous. allons étudier, telle qu’elle se oa dans 
le Sud du Kouy-tcheou, se compose d’éléments trés hetérogénes. 

Il est A remarquer que la classification ordinaire des mots chinois (che-tse, 
‘hu-tse) se retrouve dans les mémes termes en dioy. — 

& L’on sait que la langue chinoise'divise les mots 1° en mots pleins qui 
ont par eux-mémes une ‘signification; ces mots pleins se distinguent en mots 
vivants ou verbes (ho-tse) et mots morts, ou substantifs (se tse). 29 En mots 
vides (hu- -tse) ceux qui par _eux-mémes -n’ont pas de signification: ce sont 
les termes auxiliaires qui ea les te des mots entre eux, des idées 
enire elles. See Pe 

e- '.49 Une partie des ‘tiots dioy peut étre retrouvée dans le Siamois, tel 
quil se parle actuellement. : 

* 2° Une autre partie sera dongins chinoise, attivée dans le dioy 4 telle 
poque, et conservée dans son cachet original. C’est ainsi que l’on retrouve 
tels quels, des mots des dialectes de Tchang gan, de Kan- on, (chinois du 
‘az siécle), d'autres mots sont venus du chinois a une autre époque et on 
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les retrouve par analogie. D'autres venus récemtnent subissent certaines tans: 


formations préalables: les mots venus des langues du Sud. se 
3° Il y a aussi des mots empruntés. aux différentes langages miao mais 
ils seraient en plus petite quantité. spent 
4° Toute la gamme des mots dont il est impossible de retrouver act 
ellement les étymologies. 
Les linguistes distinguent dans une langue: 1° la prononciation, 90 eal 
formes grammaticales, 3° le vocabulaire. Toutes divisions que l’on peut. décorer 
de noms pompeux: phonémes, morphémes, sémantémes. a 
_ Les trois systemes, dit un auteur moderne, évoluent séparément et sous. 
l’action de causes différentes. Certaines langues renouvellent leur vocabulaire 
sans que la phonétique en soit modifiée etc., et il cite comme type- VOnidou: 
littéraire ou la grammaire et le vocabulaire persan. ; 
Pour le dioy qu’en est-il? Il y a dans ce dialecte un certain none : 
de mots de vieille race qui semblent résister 4 toute tentative de corruption; — 
ils sont bien peu nombreux et ont souvent leur doublet chinois. Le vocabulaire 
se transforme lentement; beaucoup d’expressions sont arrivés, prises, telles 
dans le chinois littéraire ou parlé-qui influencent la syntaxes auehnAga: points. 
de grammaire restent originaux. we 
Conclusion: Le langage dioy est un véritable patois, pétri des pates 3 
les plus contradictoires, vrai mélange ou méli-mélo, dont ?imbroglio west aa 
facile a debrouiller. . 
Nous commencerons par quelques notes prises au vif dans le Beers ug 
Le petit tableau suivant montre dans un ensemble ‘suffisamment indicateur 
l’influence que les différentes. langues chinoises et thai ont pu avoir l'une su os 
l'autre au point de vue «prononciation». Le m initial sest conservé. dans. les 
langues cantonnaises, siamoises, efc. au moins pour quelque mots eta <ispara_ 
du langage mandarin (Sen Tchouan). j sid 


Chinois 


Mandarin |. vir siécle | Kan on 


Al | ouen | mun | muin | man 
Ly ouang~ “mang m’yang- mong 2 
AR ou | myo. - myou* mo 
Bid ou | m'yu ; m'you we fete Bry 
Autre exemple: a ae gaan 


A} fen en langage mandarin a , “donné ban. en. siamois. ; actuel, qui. veut 
dire: partager, diviser, tandis que Vancien siamois était pan, conservé tel gat el 


dans le dioy: la _prononciation chinoise ancienne tait Bate a Ja 


* Les dioy comme leur langue ne forment qu’ une race (région Gat nous occupe)’ mélangée: 
des-€léments assez divers, qui ont Cee leur tre, Beara mle da Tiniguistique du dioy y 
original que sa phraséologie, 9 Sie S53 Aone Fa pd 


* Il est 4 remarquer que mo en siamois a. ae ig ‘sens de médecin et a donné | 
phi (sorcier), et en effet il ny. a gts nos Pays aun: médecin qui ne ‘soit sorcier. % - jit 


: Voici d’abord quelques mots dioy et siamois de ressemblance parfaite, 
indiquant une commune origine. 
1° Ressemblance parfaite: 


Siamois § Dioy - Frangais Siamois Dioy ‘Francais 
ay, es ay toux nak nak lourd 
ban ban village nam nam beau 
bang _ bang partim nam nam épine 

lé » A et na na visage 

_ lang lang derriére na na riziére 
lin “Ein langue to na to na en face 


a 2° Ressemblances soit par analogies soit de consonne initiale soit de 
consonance: 


- Siamois- Dioy  _—‘ Frangais Siamois Dioy Francais 
nok : rok ; oiseau nua no viande 
nam ~ ram peeled : rib - rip tamasser 

- nok ro dehors riau rit affiler 
ru 10 een. savoir reu riou vite 
ab ap badigeonner ab ap baigner 
tai oe WtOL * depuis (point van (von) gon jour 

* ata Ty de départ) den deueun brillant 
lek leuk : din dan la terre 
luk leuk enfant klam lam avaler 
nong nouang frére cadet Rluay kioy banane 
nuk Perce penser klong -kiong tambour 
eniout nut — a la fleur de Rlet kiet écaille 
, lage kla kia plant de riz 


nua na nord klai kiaeu pres 


Quelques exemples de mots d’origine chinoise. 


4 En employant ce mot «d’origine chinoise», je me permets de faire 
_ remarquer a l’avance que je ne veux pas par ce mot conclure a la priorité 
_ de lune langue sur l’autre; le mot «ressemblance» efit été mieux peut- 
étre, puisque plus d’un philologue orientaliste admet la parenté trés proche 
de premier degré entre les langues thai et chinoise. 


Monsieur MASPERO lui-méme ddmet que le chinois archaique et le thai 
: commun étaient des langues trés proches l’une de l’autre. Je fus amené a 
. ‘cette méme conclusion par la découverte de certains caractéres dont le sens 
absolument perdu dans le langage chinois parlé et écrit avait été conservé 


4 dans la langue dioy. 


_Exemple: ¢ se dcompose comme suit: 


Une brebis x qu’un poset Ds Og pousse devant |’ui, d’oi le sens 


ie 
a (en dioy) de garder les brebis; tandis qu’en chinois ilgsert de kia-tsié et 
Bp ete Signifie: intelligent, faire naitre, oes Il a donc perdi son sens primitif 


: Kia-isié est un mot @origine ancienne qui a perdu sa Se esnon propre pour en 
prendre une autre. 
Anthropos XVIII—XIX, 1923—1024. ; 22 
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dans le chinois littéraire et parlé, et I’'a conservé ie Te dioy; qu’el | con- 
clure? |, qui s’écrivait en vieux chinois = ou 2 et martian élevé, sens 


quwil a conservé dans l’indigéne sang élevé. 


Il est vrai que dans l’expression chinoise chang ten il a EH pe ceg 
sens, mais pour dire élevé, on emploie plut6t kao; sang indique la situation, 
kao indique plutét la qualité. 


f4 B se pronongait YA a YJ teow dans le vieux chinois, et nous — 


avons les mots dioy, qui se prononcent ieou, dieou, ou diao, iao, selon les — 
villages, et qui signifient lever, élever avec les deux mains. 3 


RAH # 4J} hao (livrer), n’a-t-il pas de parenté avec le mot dioy 


haeu (\ivrer) qui se prononce aussi Aai en certains endroits? Ce méme mot 
qui se prononce ai en sidmois, sert également de conjonction de subordination 
(faites que, afin que), dans ces deux mémes langues. 


Fe qui se prononce actuellement eu/, était prononcé mi par le vieux 
Chinois et signifiait petit, sens qu’il a conservé avec la prononciation ni dans 
le dioy. ; 


Ah es , SU 
=. était prononcé ni et a encore cette intonation et a conservé le sens — 
«deux» dans le dioy; exemples: tai ni deuxiéme, ni chip ni vingt deux, = 


Divers exemples de ressemblances. 
Chinois Dioy Sens en Francais ; 


ki kai poule 


BR 


ti tai particule ordinale 


ti tai raser 


yy 
a 


ti tai _ empereur — a 
ti ty Bis sabot des équidés _ 
ly oe haga raison ; 
li lai injurier 
aes lai - couler — 
li lai (nai) politesse 
lai (nai) fatigue 
pi pa) TeeheS 


py pai peigne 2 “ 


pet: pais pare _, disposer. ~ 


HE CAS WeERS 
Sy | 


ti tai pleurer 


e “Mandarin 


tsi 


Dioy 


chat 


Miao noir 


kia 


chong| ya 


- 
. 
_ | Miao blanc 
x 


Cantonnais. 


to teou| ateou pey 


tché 


chiang 


; } yat | yt- 


ng 


| tsat | pat 


Voir, 


_dans le petit lexique, 
paraison des autres noms de nombre. 


hé-miao, pé-miao, francais, dioy, la com- 


Hok-lo tchek| no sa Si ngo | lak tsik pot kao | tchap 
Lo lo Himeaioa, Sau es ngo | tcho | cheu| hé | keu | tseu 
Pou kien SO lan | san | sei. | gniao| loei | tsei paé kao | se 


= - Mots du cycle. 


Chinois i 
je ee es | Divy, Cantonnais | Siamois Sens 
5 Animaux._| Rameaux : 
chou tse chaeu | tsy chuet (Xuet | rat 
niou -tcheou | piao | tchao cha (Xa) lu| boeuf 
mao (fou) | in nien | yan (yen) | khan tigre 
tou — : mao | mao | mao tho | liévre 
long tchen | chi | tchan ma (rong) | grand dragon 
ché- se | seu tsa ma (sing) | petit dragon 
_ma on = Tse’ ng ma (mia) | cheval 
| iang oui | fat my ma (mé) | chévre 
| heou* chen | san | chan vok singe 
ki | ieow | row® | yao — ra ka coq — 
- kuen (heou) | sa ceut | seut cho chien 
-tehou. Peg ets kaeu | hoi kun porc 


- ' ‘mao -fou indique ‘des animaux de race féline, et nien veut dire chat eEurope: la res- 
semblance ici est dans la signification. 

—® -~heou, ‘singe, et ‘san en dioy qui est le nom d’une espéce sariteullare de singe. 

4 faih: veut ore. créte de ree comparez avec ra et avec la signification de AF chinois~ 
- " Qa° 


Ts ee 
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xy 
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‘Autres ressemblances; analogies ou ¢s’ s'est changé en ch initial, ; ; 


i=—di, f=f, ga=ia — | oneal 
’ Chinois Dioy Francais 7 ; 
AN ts’ou cho cho it = le premier du mois 
iff] sou (cho) cho nouvelle lune 4 
ti tsou cho placer 
; FH tsou cho affermer a 
“s ah tsio (sio) choup sucer = 
fF tsien chien ~ mille 
of ts’ao . chao importuner 
+& tsi chat sept 
HS tsiang chiang chef militaire ‘ E 
Re tsi chat vernis 
Ae tsiao chiao superstition 
at tsien chiem | ficher 
mt sn a chet st £ 
ee tsié chiep greffer =f : 
bad tsa chat - frotter — 
Se tsen chon - un pouce, mesure de longueur 
Fifi ~ BIEL; chié cloisons intérieures du bambou 
Hi tsien chiem peu 4 la fois a 
A ien dien ' tabac tho 9 
: juen dien inimitiés = ie 
A ieou diou étre dans ; 7 
a ieou (in) diao élever (a plusieurs mains) - 
f= in diam principe impariait 
wp Mae _ diam =~ enjamber ; om ap * 
f= in diam cacher V ‘ 
5h io dié « remédes Ben} 
3E fey pists - nbgation: <2 ~ =~ To nea) aes ae 
ze oui ; fy __“négation (@ sens passé) : 
tR fou  fouk of se-soumettre a> ; 
4 _ fa Aad fa j ~ envoyer ' ; 
3 fen © fen : _ bois de chauffage — 
- fou fak _couver 
Yt fou fop (fou) " frapper, frotter en lavant ee 
ou fo foh ie équarrir, amincir ; : 


ae 


y Te 


te eS sr 


‘ yeenaC nas" Francais 
na af 3 ga x fourche d’arbre ga mai 
Tie TR ia ga dans rin ga, pierre a lustrer 
3 ee FF mk! pases ga défenses de certains animaux 
3 ’ Us x 7 3 
;. ; ¥ ia Das ee germer 
rr han ha - chinois 
eS - hi(deTou ~—— i exhalaison, odeur particuliére de 
. eet 73) : aa ‘chacun des corps 
q io eae ho “ ; be - _ -malheur, pauvreté 
as hom (Can- tont he naanurie 
uy tonnais) : 
“ 5), hong  —-——sftong:s endroit, profond d’un étang 


hong _ hong eri (voix cri) 
sauvage (moeurs), sauvage (plantes) 


se tenir les pieds accroupis comme ‘ 


27 
iS 
8. 
SS 
®. 


té i 
a F un barbare 
WE ien ien tendre quelque chose a quelqu’tun 
fe < as és fang ee : iuang brebis 


4 -L’on pourrait continuer la liste des ressemblances trés facilement en 

BB rconnt ‘la suite de chacune des consonnances initiales. La liste demanderait 
un volume spécial. 

Le chinois du 7° siécle nous offre une autre série oi nous pouvons 

& retrouver les communs rapports des deux langues dioy et chinois archaique. 
ae Quelques exemples d’initiales, restées telles ou ayant varié réguliérement: 


Archaique Mandarin _ Dioy actuel Sens 
(ee oe : ~ eul pi petit enfant 
+h, - | dan din terre 
a sak plusieurs 
xe _‘kieou _ dgio(kio) demander 
: y Pe peui ; monter a cheval 2 

Et ee sa he crépuscule 
1h sae pang” eertoule: 
BE : Rind eee : mere 
: a=) gué voir 
rj kaou ancien 
SS ea koua passé 
HE ~ t Rai poule 


Voici maintenant dans ce groupe 4 initiale k ou R’ ‘Atasieier mot qui 
ont perdu le & ou le k’ pour ne conserver que |’aspiration en indigene marquée 
par le signe de |l’apostrophe ’ ici’ - 

Ainsi [J a4 consonne initiale k’ en chinois ancien ou moderne, fait mainte- — 
nant haou en dioy et en cantonnais. Le signe ’ est équivalent a A initial 
dans notre maniére d’écrire la prononciation dioy. 

Rapprochez et remarquez l’expression dioy: chon haou deou, une parole, 
avec le cantonnais At #4 chiet oua, d’ot l’on peut conclure que chon, qui 
en indigéne est la particule des paroles prononcées, vient simplement de ot 
cho, dire ou inversement; de méme: 

: 4 k’ perd le k et devient A ou’ et donne hé en dioy et hak en 
; cantonnais. 

Encore un autre mot interessant: 

yfj- maintenant Aai en mandarin avait au 7° siécle pour initiale ch, donc — 
se lisait chai et nous retrouvons en dioy l’expression hai chai Yocéan; hai 
est le mot pris au chinois moderne, chai est le mot pris dans le chinois 

rt ancien: ce sont par conséquent deux doublets. ; 7 
En siamois chai a le sens de bord, lisiére. an 
Nt hai ou hiai (chiai) a aussi son alter ego en dioy chai qui Sui 
flaner, en chinois il veut dire paresseux. 
#@ pa a donné baei ou baeu qui est dans les deux langues la particule 
de certains objets; 
2% pao a donné ba, perle, 
J. _ pa.a donné ba, partager, oS 
4, pa-a donné da, riz gluant, et riz en grains. a 
Il-y a d’autres exemples frappants que j’ai déja donnés au commencement, 
de ce vocabulaire, montrant que le dioy a pris ces mots, si on ne les a Pris 
chez lui, 4 une époque assez reculée de I’histoire. 
Pour ierminer ces quelques données, prenons la" peat chinoise ki 
au sens de saisir, prendre: ek 4 


A A image de la main, ¢ saisissant, “( quelque chose, et voyons: 


maintenant la série des mots dioy qui ont ce sens de saisir, prendre. Ils ont 
conservé l’initiale R: : : 


a woe 


“ee 


kap appréhender, kan diligent, actif, qui eet se débrouiller aes % 
kap comprimer, ses mains, , 
kak ou kek presser de questions, kan péttir, 2 

kak couper en frappant, pressurer, kep pincer avec les doigts, ? 
kam presser, kim dans fa kim Vinstrument fa qui sert a 4 
kamm tenir a la bouche, ; saisir kim ou pincer, les tenailles, les Pin 4 
kam tenir a la main, : _ cettes, et bien d'autres mots. a 


De quelques autres ressemblances. Le Dioy et le Cantonnsis. 


f Cantonnais Dioy Siamois — 
"mo mo mo - sorcier 
neui neui (noui) petite fille aoe propre) 
yan an grace 
ping ping ; maladie 
- r = oe : 
» ¥ - “x > et 


Ko wy Teneou m 


Siamois 


ngan —-—~—«wQ _ ngon _ argent < 
STONE re > cc _meuang - filet 
af ka ee BRat ss prix 
“man : man particule des sapéques 
Eiite Se tem en plus 
Same sam coeur 
ké oe Mateaie: RE » particule du génitif 
i yeungmé  —«syeuang bé agneau 
ee ei tag. SS ing _ reconnaitre 
AY sai soi a! laver 
& yan. aetietei, diam cacher 
hap ' _-hok (hap) ; boite (étui) 
ode ave ween hee) OC et DI ee germe 
kiap oe te vaunted e] ' glaner 


Sur les transformations de la période moderne ‘(chinois en dioy). 

I] reste un mot a dire sur les modifications que subissent les mots de 
la langue chinoise en entrant dans le language dioy durant la période actuelle, 
ces mots sont nombreux. ; 

Les tons: Il’ faut insister ici sur Vimportance des tons; pour parler clai- 
P rement, il est absolument nécessaire de s’astreindre a l’adaptation des organes 
_vocaux; cet exercice est trés pénible dans les commencements, c’est le prix 
: de bien des satisfactions dans la suite. Il faut connaitre les différences de 
- tons qui existent entre les patois des principaux villages. Si vous parlez aux 
enfants, vous ne serez compris qu’autant que vous employez leur langage, 
ae plupart des femmes, ace point de vue doivent étre placées au méme degré 
j de capacité te langage ques les . enfants (remarque un peu spéciale a nos 


: pays dioy). 


se Les voici: 
3 a chia premiére ton haut trés chantant 
ae fe deuxiéme ton haut, ton moyen de la voix 


/\_ cha? ton bas et long ’ 


| cha® ton descendant haut 
) cha, ton descendant bas 


oS, / chat ton montant “ye ‘ 
LY cha® ton bas est court, 


ae Les signes .- aAnee Sort ceux employés pour figure les tons de la langue mandarine. 


oni’ un premier ton chinois pin chén donne un quatriéme en 
ssant dans le langage dioy. Exemples: 


bs tchai jén  devient pou; chait __ satellites 
So LSiEM = tiie: » . chien* 1000 
a [OR gat > fan‘ degré 


Pe fout cruchon 


com Pee 


Le Dioy posse sept tons principaux, nous conserverons les figurations - 


ae 1 OSp ake Dothbsticie, oem 


a ae ee 


Un deuxiéme ton chinois reste deuxiéme en indigéne. 


chéu devient cheu® temps 
hai » hait souliers ~ 

leou » laou® greniers 

tcha » cha? thé 


Un troisitme ton chinois devient ordinairement un troisiéme ton haut: — 


leao Ii devient  /eao® Ji soigner 
cheou » chiou’ observer 
chen » chin’ oi juger 


: Un quatriéme devient premier haut: 


ché devient chews ' essayer 
ché » chie* emprunter 
hai’ » hai nuire 


Un cinquiéme reste tel quel comme le deuxiéme, l’on pourra alors en 
conséquence établir cette observation: 4 


¢ 


Un cinquiéme ton reste cinquiéme; de méme le deaiome? d’oit ‘Von 


| peut écrire ces constatations pes | ine v=5 | et att a epg 
actuelle. SRR es FT: ea 

- Transformations des consonnes initiales. f 
Une consomnne initiale que ie chinois n’a pas, est le R. oe 


Il est représenté pour les indigénes par le caractére A. jou, et a cey 
point que jou viande (mot chinois) qui est de méme consonnance- est pro- 


’ ' noncé souvent row par eux: . SS 
A Al jen devient ren reconnaitre a 
- 23. jen ee ren patienter — Sie + 
fa jen » reu(ren) — svhabituer & (reuen, ran) 
PES Jouen » rouen _ - humecter 
Na hen > ren s’obstiner = 
y eul » reu deux 
Ee eul > reueu oreilles 


Ex. cho reu pour cho eul les jours suivants: 


gon reu pour gon eul le surlendemain ah, 
Roueu cha reu eee les oreilles en pavillon a 


Il y a donc un certain sane d’initiales que le dioy entend prononcer 
r et qu’il a conservées telles daris sa langue. a 

Le ¢s, le ts’, le te, se transforment ordinairement en s PAL les tch, 
tch’, en ch. L’initial reste tel quel quand il ne retourne pas a la forme fs, 
ts’, tz, etc.; les doubles consonnes initiales donnent facilement chi et ch. — 


i a * ath ws be i] : ie oo) 


ak langage des Dioy (Thai, Tho) ‘dui Kouy Tcheou méridional. 


vat = 7 — > 
sf Chinois 2 Dioy : Sens y 
WK -F- tché (tzé) sé (sa) papier “ 
er tchd (tsa) Sag suc des arbres me 
Be tsé sat griller i 
ce mot.sa est d’apport trés ancien sans doute, puisque ey 
il a conservé son quatriéme ton. Venu 4 la période eee 
aes moderne il aurait fait sa1 au premier ton ss 
te tsoui ~soui ___. poursuivre 
sen sen’ est resté au troisiéme ton dans |’ex- 


pression pai sen 


pete sén in tsién sen’ chin* gan® ici sen économiser, d’apport plus an- +i 
z+ cien, a conservé le premier ton z 
- HE tchouen’ chouen permettre ; 
x tchot _  chouk? tasser 
— tchoit chouk) bougie 
rE tchouang  chouang? — lit 
48 _ tehouahg —chouang? conserver 
bei3 tchouan chouan* gagner 
Ze ie 4 tchouan chouan* " propager 
3 tsiad chiao» superstition 
fee iy isle. "= chiep greffer ye 
ees tsao chao, tot a 
we 8 tsi chat) — “sept is 
- 8  — tsien _ chien® (chin) sapéque Ve 


‘Tl ya encore bien d’autres modifications ‘qui se produisent, p. e. / initial 
chinois se transforme naturellement en f, ainsi ce nom de pays Touan-hong 
‘dans la bouche d’un chinois, fait immédiatement Touan-fong dans le parler 
dioy, tandis que le premier mot fouan est venu du mot dioy daeu, ton. 

En finissant ce chapitre, il reste entendu que beaucoup d’observations 
sont encore a noter. Un travail fructueux serait de prendre les mots essentielle- 
ment dioy et remonter aux sources. Ce travail devient possible 4 mesure des 
_ découvertes et des travaux scientifiques. Il faut cependant se garder de se 

fier aux trop nombreux catalogues — trés bien imprimés d’ailleurs, mais trop 
 vivement ramassés au hasard des grandes routes dans le seul but de hater 

les productions de librairie. “ 

Une connaissance préalable du cho-ouen chinois et des parlers thai et : 
dioy est absolument nécessaire. a. 
_ Plus les chercheurs approfondiront le Thai dans ses origines, plus ils = 
_ faciliteront la conviction de plusieurs que Thai et Chinois ne sont pas loin x 

-d’avoir un méme ancétre commun. 

- Remarque: Il est assez curieux de constater pour qui manie parfaitement 
le thai des contrées' du Lan-Long, la profonde différence de langage entendu 
_ selon que !’on parle: 


1° A un commercant ou a un homme lettré. Son vocabulaire est. tres 
varié et minutieusement concis. 
2° A un homme de village, aimant bien parler; il emploiera maladroite- 
ment parfois les termes plus chinoisés de récente ou ancienne date, mais — 
d’instinct il les trouvera car il sait en faire la différence. Il emploiera les 
termes des longues et charmantes poésies, chansons de terroir antiques ou 
trés archaiques qu'il a lues et que tout le monde comprend autour de lui. 
3° Aux femmes qui représentent tant au point de vue des mceurs qu’au 
point de vue religieux et linguistique la force résistante des traditions primi- — 
. tives; elles aiment les expressions de terroir plus anciennes: ce semble étre 
souvent leur propriété. 
Ex.: Un enfant souffrira de quelque malaise, criera: Me! pan? ays tong, 
. kiet}, mitre J’ai mal ventre souffre. Kew’ ma, ni? Quoi donc? La mére dira ~ 
aprés avoir examiné l’enfant: leuk, raou pan*® hen* mam}, et le pére el 
te* pan* pie*. Tout cela veut dire la méme chose, mais la femme aura employé — 
expression indigéne et le pére le mot chinoisé. 7 
Mam veut dire rate mais en dioy, tandis que pie vient de pi chinois, 
rate. L’expression choisie par la mére a une saveur particuliére. La Maman 
restera dioy partout et toujours 4 moins qu’elle n’aille au marché, 1a on ren- 
contre les chinois et chinoisants et alors l’intérét demande qu’on ne soit bird 
oR pris pour «trop paysan». C’est le sapéque qui est en jeu. ay ¢ 


_ 


+e 


ill? Morphologie. 
1° Remarques Générales, 
Distinction entre morphémes et sémantémes. a 
Les sémantémes d’une langue représentent les mots qui par eux-mémes tf 
ont un sens, c’est le vocabulaire composé des mots che-tse, divisé lui-méme _ 
en ho-tse et en hu-tse. Nous avons déja vu le sens de ces expressions. ik 
sémantémes sont la représentation pure et simple d’un sens qui mis en 
rapport avec un autre sens, donne un jugement, forme une énonciation, une x 
proposition, les propositions donnent les phrases. a 
Le rapport de ces sens-mots, de ces énonciations, de ces pablyde a 
est indiqué de différentes facons suivant les langues, il s’appelle la morphologie. — 
Comment est-il exprimé en dioy, c’est l’objet de cette étude. 
_ Ex.: Un cheval court. Dans cette énonciation qu’on a quelquefois (atort ou 
a raison?) assimilé 4 cette autre: le cheval est courant, on retrouve 1° les x 
éléments représentant les sens ou sémantémes cheval et court, 2° les autres — 
éléments qui sont a) l’absence de I’s 4 cheval (ou aux marques particuliéres — 
du pluriel), indique que le mot est en singulier, 4) le rt a précisé le sens — 
en indiquant le temps de l’action, c) l’article ou adjectif indéfini lui aussi a a 
donné a la notion cheval quelque chose de particulier. 
Voila donc trois choses qui ont déterminé les relations entre es cheval 
et l’idée court (notion de démarche pfécipitée). 
Pour se rendre compte du génie de la langue dioy, il faut dés mainte-_ 
nant se représenter le sens des verbes dans l’action seule qu’il représente, — 


indépendamment des suffixes et terminaisons, ainsi, en dioy le sens repré- — 


senté par le mot le: n’est pas. «courit» au sens francais, il Pedrane action de 
«courir> 4 un temps neutre qui n’est ni présent ni passé ni futur, temps éternel, 
si je puis m’exprimer ainsi; pour former un substantif-action au moyen d’un 
-verbe, l’on prend simplement ce mot-verbe que l’on entoure des morphémes 
spéciaux, Ex.: , 
keu kiay Tien Tchou té chi pan te ray 
1 eh rt! 3 eer aeerao. =O) 6 
keu té = cette; kiay =-aimer, action d’aimer (Dieu), ou amour (de...); 
‘asl i Paes 
Tien Tchou, Dieu; chi est (c'est), égale (c’est trés bien ou égale trés bien); pan 
: SS : . 
'  @tre; te ray trés (bien). Dans l’esprit d’un Dioy cette proposition se pense 
ainsi: ce aimer Dieu égale étre trés (bien), aimer Dieu est trés opportun. 


Il est vrai qu’on dira plus facilement: kiay Tien Tchou chi pan te ray, 
aimer Dieu c’est trés (bien), et ici aimer en francais n’est ni au présent ni au 
passé ni au futur, est la vraie traduction de kiay. 

Dans la proposition: le cheval court sur la pelouse. Le (article), rt 

 (terminaison), et sur (préposition de lieu) qui indique un autre rapport de 
- cheval court avec pelouse, ajoutent trois nouveaux sens. «Sur» situe l’action 
RS est en méme temps phonéme, morphéme et sémantéme; en dioy il 
ise traduira par diou daeu ou pat daeu simplement. Toweu® ma’ le* diou 
seueun*, ou daeu* seueunt. Ces morphémes, quand ils s’expriment en dioy 
~ ow en chinois, s’appellent hu tse chon haou (dioy). 
Il faut s’en tenir 4 cette maniére de voir trés générale, si l’on veut com- 
_ prendre les différentes catégories qui indiquent dans les diverses langues les 
- rapports morphologiques. ; 
Quant aux langues écrites, la grammaire classifie et peut sérier ces 


“ 


‘rapports. et leur concrétisation. Dans les langues parlées qui n’ont jamais eu. 


 décriture ou qui l’ont perdue, il devient plus difficile de cataloguer non les 
e -rapports mais leur concrétisation dans la phrase. Un méme mot se présente 
avec tant de sens différents. C’est pourquoi il fallait établir la notion des 
_ sémantémes et des morphémes, puis diviser les morphémes d’aprés l’idée qu’ils 


représentent en catégories. , 
§ Le morphéme est parfois représenté par la fection du mot dans la 


phrase: les régles d’énonciation des jugements simples ou peu compliqués 
 pourront étre 4 peu prés établis d’aprés la méthode analytique, cela ne dis- 
_ _pensera pas d’étudier a fond les tournures si propres au langage dioy; car 
i ces tournures font aussi partie de la morphologie... ily aura des exemples 


que directement les gallicismes francais; ¢a et 1a quelques dioismes seront 
_ donnés et expliqués au cours de ces notes; cette étude perfectionnera celle 
des morphémes simples. 

Les morphémes, d’aprés un auteur récent, sont des éléments phonétiques, 


7 


Fs ala suite de chaque catégorie morphologique étudiée, traduisant parfois pres- . 


3 ‘sons, syllabes, avec tons, qui indiquent pour nous Européens les rapports 
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grammaticaux des mots entre eux, qui relient les idées entre elles (genre, 
nombre, personne, préposition, conjonction, adverbes, temps, mode, ‘etc.). 

Le dioy n’a ni préfixes ni suffixes parce quil est un langage essen- 
tiellement monosyllabique. Si l’on veut examiner les mots composés qui nous — 
apparaissent ordinairement comme s’ils étaient des polysyllabiques, on verra — 
que ce sont presque toujours des pléonasmes faits de deux doublets, amenés 
le plus souvent par la nécessité de se faire comprendre. Ils sont aussi des 
mots a sens plus général suivis d’un autre mot qui en détermine ou en 
spécialise la signification: ce qui arrive souvent avec les articles classificateurs, 
dont nous parlerons bientdt. 

Les mots composés d’origine plus difficile 4 établir sont les onomato- 
pées, qui sont composés d’anciens mots dont le sens exact a été perdu; voici 
un exemple de mot composé 2° catégorie (voir d’autres exemples au Pats 
graphe des mots composés): 

Dans lantiquité, la primitive chinoise + pan était un instrument 


a remuer le grain et le riz, c’est-a-dire une pelle. Un autre dialecte avait donné 
en dioy chié, pour indiquer le méme sens. Les gens de ces deux dialectes 
se rencontrant ont formé le composé pan chié qui ne donne qu’un méme sens — 
formé en réalité de deux doublets. Ceux qui connaissent l’origine de I’un et 
de l’autre, conservent pan comme classificateur et disent: pan chié deou, une 
pelle ou une cuillére plate a puiser le riz; d’autres ne trouvant plus instinc- 
tivement le sens de chacun de ces mots, ‘disent: fa pan chié deou, puisque 
fa est le classificateur dioy des noms d’instruments pour travailler. _ 3 

Les auteurs distinguent trois sortes de morphémes, La premiere classe — 
consiste dans les désinences, ou dans la disposition phonétique des mots. — 
Le dioy ne l’emploie pas. Ex.: Cour... ons. foot, pluriel feet. La deuxiéme — 
consiste dans des éléments phonétiques: je, avec, par, de, a, introduits 
dans la phrase et joints aux mots du vocabulaire (sémantémes). 

Pay dy te, va avec lui. , ' 

Raou pay dy et nous aussi allons avec. ‘a 

La troisitme classe Consiste tout simplement dans la position spéciale — 
des mots dans la proposition et dans la position des propositions entre elles. — 
Cette catégorie de morphémes est trés intéressante en dioy. 


En latin: Liber Petri; le génitif i indique la relation entre les deux 
termes; peu importe alors que je dise. Petri liber ou liber Petri. En chinois a 
JK -E} le mot possédé se met avant le mot possesseur et le plus souvent, 
tout en conservant cette position, il y a la particule du Ene ae Hy tche, — 
ti, ou Rai (cantonnais) qui en renforce le rapport. 

Le dioy dita: Ran pou ouang, la maison (du) roi; aucun signe de génitif. 
Ran say la maison du mandarin (et ici le possesseur say employé sans — 
Yarticle aura déja un sens mi-adjectif): Ran fou say la maison du mandarin, 
ran say la maison mandarinale. Un verbe placé aprés un nom ou un pronom 
aura les allures d’un participe ou d’adjectif verbal, tout commie dans ran say — 
on traduit: la maison mandarinale. Ex.: 


’ Du ciel le roi, 


nn Pe Re iow - 
- le langage des Dioy (Thai, Tho) du Kouy Teheou méridional. 
Kou ly song toueu chie, toueu kie te koueu toueu ray na. 
Moi étre deux beeufs, celui-la faire celui les riziéres labourant. 


Certains morphémes ayant le rdle d’adjectif en méme temps que de 
_ démonstration (démonstratifs), se placeront toujours aprés le mot qualifié. 
Ho ma ni, les chevaux ici, pour: Ces chevaux ci. 
- Les adjectifs se mettent toujours aprés le mot qualifié. 

Ex.: Houn di mi chou nao feueu (les) hommes bons n’ont pas l’habitude 
de parler du prochain. 

Les autres rapports des idées entre elles se retrouveront plus loin et 
dans les différents chapitres que suivent; je les signalerai 4 mesure qu’on 
-les rencontrera. 

Pour terminer ce chapitre, voici une remarque qui a son importance, 
spécialement pour les adverbes de maniére et les autres catégories. Avant de 
les traduire en dioy, il faudra immédiatement en bien connaitre le sens primitif; 
il serait bien difficile par exemple de trouver un monosyllabe dioy correspondant 
au mot latin sic, ou au mot francais ainsi. 

Ainsi, veut dire: de cette facon-ci, de cette facon-la, il reprend en dioy 
la fonction de complément circonstantiel qu’il semble avoir perdu en francais. 
. Meung ha koueu iang ni toi devoir faire (de) cette fagon-ci, c’est ainsi que tu (le) feras. 


Il n’y a pas non plus de préposition qui unisse ce complément circonstantiel 
‘au verbe, parce que les deux mots iang ni font simplement office d’adjectif 
circonstantiel (parce que placés aprés le verbe ou mot qualifié, ou modifié). 
Tous deux ensemble servent, tout en conservant leur qualité de mot-substantif 
et de mot-démonstratif, d’adjectif du verbe. Par 1a ces deux mots retrouvent 
Vidée d’adverbe. Voila donc un morphéme (adverbe) qui n’est rendu par aucun 
mot, mais simplement par la place qu’occupent ces deux monosyllabes. 

La maniére de s’exprimer en dioy est assez primitive, il faut que chaque 
idée soit représentée, la démonstration en sera faite dans les chapitres suivants; 
ce n’est pas a dire pour cela qu’ils ne manient le symbole et l’allusion a la 
perfection. Se 

Pour bien causer indigéne dioy, il faut particulitrement écouter beau- 
coup, comprendre, et appliquer simplement par mémoire analogique les 
expressions entendues; n’en pas faire de régle inviolable parce qu’il y a autant 
d’exceptions que d’éléments, en un mot: apprendre la langue ala maniére des 
enfants; et ce n’est pas la moins bonne méthode. 


2° Catégories Grammaticales. 


Comment examinera-t-on les moyens qu’a le dioy d’exprimer les caractéres 
morphologiques? 

Il y aurait donc autant de catégories que de notions dont le nombre 
variera avec le genre de chacune des langues, genre, nombre, personne, action, 
adjectif, dépendance, but, lieu, temporelle (passé, présent, futur), mode, voix, etc. 
Il pourra se faire qu’un méme mot ait a remplir différents rdles d’action, de 
but, de commandement. 
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Ex Le mot Aaeu, dont le Gorteenendadd en siamois est hai et en seas 
chinois st 2@ hao, veut dire livrer, donner, indique l’action. Sa signification 
originelle lui permettra de devenir ou plutot de remplir le role de conjonction — 
de but ou de conjonction de commandement: - “aa 

Té koeu (koueu) iang ni haeu raou pay. : 

Il fait en sorte que (pour) nous partions, Pensez en dioy et 
vous comprendrez que haeu indique l’idée générale de but. qui ne peut étre 
rendu par aucun mot francais, sinon par le sens trés vague de «donner 4 — 
ce que» ou encore «il nous fait cadeau de cette maniére de faire et alors 
nous partir». 

Haeu te pay, mémes remarques 4 faire. 

Afin d’entrer plus intimement dans le génie de la langue, peut-étre 
faudrait-il établir une série de monographies des chon haou ou hu tse. llest © 
si important de pouvoir comprendre la structure de cette langue par les 
morphémes. PREMARE déja avait accompli cette sorte de travail pour le chinois, — 
et cette methode n’etait pas la moins bonne. Faire comme les enfants! Que 
de fois n’avons nous pas remarqué les enfants essayer de faire une phrase. 
Leur vocabulaire était tellement restreint que les idées demeuraient a l'état 
confus de species (ou schéme) dans leur esprit, ne pouvant les réaliser, faute 
de mots qu’ils n’avaient pas encore appris. Et malgré ces grosses difficultés,. 
quand ils indiquaient le cadre général dans lequel se déroulait leur conversation ae 
veux,..! la bas...! ici...? boite... par... la...! pour dire: je veux aller 1a bas; — 
viens ici, porte cette boite par 1a. Cet enfant n’était pas encore familiarisé — 
avec le verbe aller ou placer ou porter la boite par 1a, ici. Mais il sait donner — 
la structure de sa pensée qui souvent n’est autre que la morphologie de la 
phrase. Dans les chapitres suivants, pour plus de clarté au dépens de la © 
logique,; nous conserverons la division des catégories grammaticales comme — 
l’a réalisé la grammaire francaise, en nous attardant, Beg ie il_y aura lieu, 4 
sur les morphémes plus intéressants. * 

Pour terminer, nous esquisserons un tableau d’ensemble comme e de- a 
mandent les idées exprimées par ces différentes catégories dioy. . 


3° L’article. 

a) Particularités de l’article en dioy. : y 

L’article en dioy est un classificateur qui range le son qu ‘il accompagne- 
dans telle classe de mot-sens; il jouera, non pas le réle des indicateurs du 
son des complexes phoniques chinois, mais déterminera, a l’exemple de l’autre 
partie du complexe phonique}, et a l’avance, la categorie de mots dans" 
laquelle, on aura choisi le mot spécial qui convient 4 notre idée. < 
Ex.: #K s’écrit AX «arbre» plus la phonétique JK ftchao qui s'est 
changée en fao dans le cours des temps. C’est donc bien un arbre ¢ao. 
En dioy on dira: mai, tao; deou*, ou fai, tao, deou‘, selon les régions ou E 
mieux encore: mai, mah’ tao, deou*; mai, qui par lui méme veut dire: bois 4 


* Je dis: autre partie du complexe phonique, et non: radical clef du caractére chinois, _ 3 


langage écrit (voir cho-oueu). 


ouy Tcheou méridional. 


ou arbre, est l’article classificateur des arbres; et parmi les arbres on prend 
 Parbre a fruit ao (mah tao) pécher; on pourrait aussi dire: er dans pécher 
est equivalent 4 mai, er étant le suffixe des arbres. Péche c’est tao ou mah tao. 
Voici un autre exemple: en chinois ¥&, -4 tchan indique le son et le | 

sens d’humecter; pour 1’écrire, l’on ‘classifiera le mot tela dans la catégorie 5 


Y choui, eau, parce que tchan signifie imprégné d’eau, Yeau exprime le Pare, 
v q ra P 


sens général, rf tchan, le mot plus spécial. Si je dis: touen ma, il m’indique 

a l’avance que je vais parler d’étres animés, parce que en dioy, toueu est le 

classificateur-article des animaux. ce: 

D’aucuns appellent cet article article-numéral pour la raison qu'il 8 

ne se met ordinairement que devant les noms de choses qui se comptent ou 

quand il est employé comme tel. Pay* kié aller au marché, devant kié pas 

_ article, puisque ici kié «marché» ne se compte pas, au contraire, on dira: 
- dan kié \e marché, ou dan kié deou un marché. 

1° Les noms de chose qui ne se comptent pas, ne prennent pas 

- @article 4 moins que l’on ne veuille abstraire du sens concret, l’idée générale 

_ du sens qu’il représente, c’est alors l’article-classificateur de l’idée générale. 


; Ex.: fy feu, fa fer, ram eau; on dira ke fy te, ke fa te, ke ram te, ces 
deux mots: ke fe, qui encadrent chacun des mots précédents, forment a peu 
prés exactement le sens de «le» article francais. 


at Ke ram te, Yeau; est a distinguer de la forme adjectif-demonstratif qui 
s’écrirait de la méme maniére; le contexte seul donnera la signification, ke 
ram te signifiera donc 1° l’eau (dans un sens général) et 2° cette eau-l’a. 
Autre ex.: Dak mai deou. Dak est la particule-classificateur des objets 
volumineux, gros morceaux et conserve le sens qu’il posséde étymologique- 
“ment morceau. / 
; Ka ram ny, mot Zonet cette jambe d’eau, cette branche deau. Ka est 
Ia particule des objets qui-vont par deux. L’une des deux branches d’eau 
_ signifie un affluent. eo 
Z 2° Pour les noms de notions abstraites, charité, bonté, l’on 
_ emploiera, dan ke, ou bien les deux réunis, dan dy la bonté; ké dy te, ke 
4 dan dy te; cette beauté se dira ké (kai) sao dy te. La beauté se dira aussi 
Rai sao dy, kai-sao dy te. . 
é, 3° Certains mots ne prennent que rarement I’article ou pas du tout: Ee. 
* Chieu deou, un moment; cha song chieu lang pay, mot-a-mot attendre deux 
‘ heures chinoises ensuite partir; attendons deux heures et nous partirons ensuite. = 
4° Pour exprimer la notion générale des mots qui se comptent, cest-a- meh 
_ dire pour en abstraire l’idée, on conserve le classificateur propre et le contexte - 
doit suffire a faire saisir la nuance qui n’est point exprimée. Ex.: towen houn, 
 toueu ma, toueu rok, Tien Tchou chao; cest Dieu qui créa l'homme, le cheval, 


= 


>! 
bie 


4 Poiseau. 
= : 
@ Les noms de qualité et les noms d’action, dont nous faisons en France un usage si 


iréquent et dont je donne ici une fagon de les traduire en dioy, sont trés pet. employés; ils ee % 
a mexistent guére dans le langage (voir formation des substantifs). : 


359 en ee De 1s Dour pation, a 
5° L’article se met ordinairement devant les noms de choses qui se 
comptent et en tant qu’elles se comptent. Ex.: fouen rok deou un oiseau, 

fa pay deou un peigne, song fa pay deux peignes. 

Il est & noter que les personnes qui parlent clairement et prononcent 
parfaitement tons et sons, se laissent facilement aller 4 supprimer larticle, 
mais a la condition que le contexte ne préte pas a équivoque. Elles diront: 
song rok au lieu de: song toueu rok, surtout si ce sont deux chasseurs qui 
causent «oiseau». La foueu particule des animaux en général reste en sus- 
pens dans leur esprit. 

6° Il y a des mots qui ne piesa pas d’article classificateur mais qui 
laissent préciser leur sens par un autre mot déterminatif, v. gr. nom collec- — 

> tif général ou partitif, etc. Chao houn deou une troupe d’hommes; song pay — 
feung deux céotés de la main; song pay tou hao des deux cétés; ga va bien © 

en parlant de deux parties dans un procés, oi pai devient classificateur des 

partis en litige. Dans la phrase précédente, il y a le mot Aoun, homme sous- — 

. entendu. ; 
7° L’article classificateur peut devenir pronom, c’est-a-dire remplacer le — 

nom qu'il détermine. Kou ly song toueu nouang, pou deou, pan ta rou, pou 
deou pan ka koue. J'ai deux fréres, l’un est presque aveugle, et |’autre 
boiteux. 4 
Il peut encore former l’adjectif, le pronom démonstratif, etc., nous ver- 4 

rons plus loin ces différentes sortes de mots. 
8° A noter, quand certains mots n’ont plus de classificateur dioy parce — 
qu’ils ont été perdus pour une raison ou pour une autre, les Dioy en 
fabriquent de nouveaux s’ils ne se font pas comprendre sans article classi- 


ficateur. a 
Il m’est arrivé d’entendre cette conversation-ci: Meung pan ky cho1? — 
L’interlocuteur ne comprenant pas le mot cho employé sans classificateur 


qui a du étre perdu, l’on ajoutait aussit6t ce mot ming: meung pan ky ming — 
cho? Or le mot ming est le mot chinois qui veut dire prénom; ce n’é était 
J pas trop mal choisi. : 
9° L’on pourrait faire bien d’autres remarques, l’usage seul en fera con- 4 
naitre toutes les applications. 
Ex.: Un poisson a pour particule numérale foweu, qui est celle commune — 
a tous les animaux, mais d’apres sa forme, surtout si elle est tant soit peu 
caractéristique, on lui donnera un article qui convienne a la grandeur, ta 
grosseur, la longueur, etc. de ce poisson. > 
Dak pia ny! Ce poisson! (Ce morceau de poisson!) = 
- Iuang pia ny/ Ce plat poisson! Ce poisson! : 
Dak est le numéral-article des choses volumineuses ou grosses, iwang 
est le numeéral-classificateur des objets 4 forme plate. — ° 
10° A remarquer, d’autres termes classificateurs qui ne jouent plus leq 
role darticle, mais nuancent ou déterminent la signification: fa dia deou; 
fa dia baeu deou, fa dia bai deou; fa dia so deou; fa dig rin se 


‘ Toi avoir combien de noms. 


ip On trouvera ame le dictionnaire des P. P. WILLIATTE et EsquiRo. la 

liste alphabétique des principaux articles. J’en donne ici un tableau compris 
d'une autre facon, c’est-a-dire d’aprés l’ordre des sens que ces particules 

= représentent, j’y ai ajouté ceux qui ne jouent le réle d’article que par occasion; 
loin de moi, de vouloir cependant les énumérer tous; les indigenes en inven- 
tent si facilement. Ainsi ouat on deou: 

; Un papa dira 4 son fils: va 4la montagne me chercher un ou deux ouat 
on, cela voudra dire, deux herbes, genre owat a caractére on; il aura supprimé 
le mot gnia, numérique plus général, parce que le mot ouat est devenu 
familier. Ouat est la caractéristique de toutes les plantes 4 feuilles portant 
poils ou épines. 

b) Articles des étres animés. 
Cest toueu: 


x 


1° Pour les divinités, esprits, ou forces naturelles a qui les indigenes 
donnent une nature animée, comme la pluie, vent, tonnerre, etc. 

2° Pour les étres humains en général, mais cette catégorie aura ses 
subdivisions et il se trouvera: 


a) pou pour les hommes et les femmes en général; 
b) may pour les femmes’; 
c) tak, me, male, femelle pour les sexes, song tak houn deux males; 
_ d) ia pour les vieilles femmes; : 
_ é) pao pour les vieillards, les inconnus en général, les hommes que |’on 
- veut respecter, considérer; 
f) leuk pour les enfants filles et garcons; 
g) lan pour les petits-fils, petites-filles; 
h) choy pour tous les enfants. 


3° Pour tous les auites animaux, avec appellations différentes pour les 
sexes parfois (voir genre): 
a) Ne pas oublier le no. 9 de ce méme chapitre qui permet d’employer 
d’autres classificateurs, quand on a en vue la forme de l’animal plutot 
_ que l’étre vivant: dak ma ce cheval, ce (gros) cheval, tak ma ny cet étalon, 
-b) neng (insecte) sert aussi de classificateur, pour les insectes de terre et 
d’eau: neng ram la crevette, neng tap, neng hay, etc. 


= 


.  ¢) Articles deg noms de plante. 
_ Fay ou may, les arbres (a tiges ligneuses). 
: - Gnia, les herbes sauvages, qui se divisent en gnia die et gnia lang, 
 herbes a remédes et les herbes non pharmaceutiques. 
Les plantes qui n’ont pas de tige ligneuse, ne demandent pas de par- 
 ticule spéciale, que je connaisse. 
Ko kioy “deou, un bananier, mais. ici, if est employé comme article de 
ce qui a tiges et les gnia die prendront les noms d’aprés leur utilité, d’aprés 


' Pa est dans certaines circonstances classificateur d’appellation. Sur la route je ren- 


_ tencontrais un homme dans les mémes conditions je crierais /ao ou pao! 
Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 23 


contre une femme que je ne connais pas, je l’interpelle pa! Ce qui veut dire: tante! Si je 


la maladie qu'ils guérissent, leur forme: ‘et si ’herbe dont on cause est nie 
on supprimera la syllabe die, on dira, non pas, gnia die chouang, mais: Sole 
chouang, herbes pour ulcéres, cette herbe étant trés connue. 
Haou, classificateur de toutes les céréales, ne fait pas fonction article | 
numérale. - 
Kaou, classificateur des lianes en général, lui méme signifie liane, on, q 
de méme, épine, on kouy, on feung in, etc. 
Piak, les \égumes que les hommes récoltent et les herbes de la inontaenee 
qui se mangent s’appellent piak (voir le dictionnaire dioy qui est bien détaillé — 
sur ce point). Le mot piak est réservé aux plantes que les hommes mangent — 
pour assaisonner leur riz; les autres réservées pour les animaux et celles pour 
le pore (animal qui est (ailleurs presque de ia famille) se disent Aes Gnie 
mou avec forte tendance vers piak mou. 
Voici pour la division de la plante elle-méme: a 


Ko pour la tige 

Niang » » branche 

Baeuw »  ~» feuille ‘ ~ 

Do » » fleur 

Mah » ie fruit dan, hok, toueu (toueu ha), tiang, etc. 


Les grains de céréales ont la particule nat. 
Ra pour les racines, ; 
Dak pour les racines plus volumineuses, _- 
Rang pour les pousses, etc., et d'autres subdivisions comme leuk pak heh, 3 
leuk pak ding, etc. mais comme c’est une racine volumineuse, |’article numéral — # 
sera dak: song dak leuk pak, deux navets. ; 


d) Articles dee autres objets. + eae 

1° D’aprés leur forme, volume, etc.: dak, pen, iuang, dy, nat, bang, oua, 

do, kay, roum, tiao, san, toeu, etc. (toutes formes différentes geeks usage 
fait connaitre les nuances). ¥ se 
2° Pour les surfaces ou les objets plats: ben, man, oua, pen, baeu, kiep, etc, s 

3° Pour les ustensiles: fa, dan, pour paire on dira: fou, kou. 

4° Pour les habits l’on dira: fchong, tchong peueu deou, dan pour ream 
calottes et les chapeaux; baeu pour le turban; fiao pour la ceinture, etc. 4 
5° Fou pour les potions, dang pour les filets, nan pour les nasses; 

fou die deou, une potion; dang oe deouw une moustiquaire, nan tchao don 
une nasse; 
6° Chon, bat, bong pour les paroles, phrases, les affaires les lifigesss 4 

7° Il y a les différentes particules des noms collectifs, Phila ling, pat: — 
chao houn deou, une troupe d’hommes. es 
8° Ra pour les averses considérées comme ples: 
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e) Olassificateurs des plantes. 

Pour les plantes je donnerai simplement ici une classification de a 
A médecine; l’on verra approximativement, comment Sos du pays 
Vexpérience de chaque jour a Saneens les plantes. : 


‘Le classificateur de ces plantes est gnia; pour diviser ces gnia, je trouve 
dans les conversations des gens du pays de 7a Yen les termes suivants: owat, 
fay, rin, etc. mais ces ouat, fay, rin se subdivisent encore en espéces différéntes. 

Voici une partie du tableau que j’ai ainsi noté: 

Gnia ouat qui indique ‘l’espéce des plantes a tiges ou feuille velues de poils, 
- doux, durs, rugueux, 4 venin, sans venin, rubéfiants, etc. tout autant 
-de distinctions qui diviseront les ovat en autant de catégories. 

_ Gnia fay \égumes ou plantes qui poussent sur, sous, autour ou non loin de 
tel arbre d’oi les subdivisions des fay. 

_Gnia rin qui viennent sur les pierres en forme de mousse, ou sous les ex- 

; cavations formées par telle sorte de pierre. 

-Gnia ra nom tiré des racines; il y a aussi les ra, genre chanvre et ses 

; subdivisions. 4 

Gnia tan a feuille simple. 

_Gnia kong spécialisées par telle sorte dé tige, telle forme, etc. 

Gnia baeu distinguées par le genre de feuille. 
Gnia do distinguées par les fleurs. 

Gnia pa distinguées par les boutons ou bourgeons et bien d’autres sortes 
‘de gnia, bou, pia, tiang, etc. comme les distinctions basées sur la saveur 
des feuilles, des tiges, sur l’odeur, qui s’en dégage; l’effet qu’elles 
produisent sur les plaies, internes ou externes. 


Le mot gnia indique toute sorte de plante, herbe ou feuillage et dans 

ces expressions il a alors et plutdt le sens de gnia die, reméde. Je me borne 

4 ces quelques considérations; un ouvrage spécial seul postal donner une 
— idée compléte de cette matiére. 


4° Le nom ou substantif'. 


i __Les indigénes dioy divisent les mots de leur langue 4 la maniére chi- 

“noise et leur donnent les mémes noms; il y a d’abord les che tse, mots qui 
7 _comportent en eux-mémes une signification, et les hu tse, mots vides de sens 

_ qui sont des termes auxiliaires marquant les rapports des mots entre eux; 

il y a des mots che tse qui font office de hu tse. Les che tse se divisent en 
ho tse iG =e) ce sont ceux qui expriment actions et passions (ce dernier 
_ mot pris au sens étymologique de subir), ce sont les verbes. Il y a ensuite 
les sé tse HE “#, les noms des choses et d’étres, les noms des idées abstraites, 
 tels ceux des qualités des formes, les sentiments et maniéres d’étre des sen- 
_ timents; ces mots sont donc les noms et ies adjectifs. 


_ Mais en dehors de cette classification chinoise, il en est tne autre toute 
a connaitre: 


." Les dioy donnent le nom de chon me (mots- -meres), aux che tse qui font 
la partie-résistance du discours; ils appellent mots-fils, chon leuk, les autres 
ie hu tse qui ne oo que d’outils a la phrase. 


3 ‘Le nom propre sera traité spécialement (noms de ay voir chap. VIII —). Les noms 


= <1 93% 
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Chon me a encore une deuxiéme signification; il prend le sens d’idée- 
mére de plusieurs mots. L’exemple suivant fera mieux comprendre que toute 
autre explication la définition. 


touen ma ny dy ce cheval est bien fait bon 
Houang San teng pou dy HouangSanestun Brave homme bon 
Tien Tchou pan dy Dieu est riche (posséde bon) bon 
chen fou panpou dy é le pére est bon : bon 
bao dy beau (boma voir) bon 
dy koueu facile (bon) a faire bon 


koueu dy koueu so faire bien (bon et droit) bon 


Ce mot dy qui a pris dans le francais différentes nuances, se présente 
sous un seu) vétement en dioy, mais l’idée dioy a revétu différentes couleurs, 
a pris divers sens d’aprés le contexte et la position des mots. Parmi ces pro-— 
positions, quelle est celle qui contiendra le dy primitif que les dioy appelleront 
chon me? Le chon me se. trouve dans la premiére proposition; 1a dy est mot 
radical, parole-mére, et partout- ailleurs il sera parole-fils, chon leuk, par 
rapport au chon me. : q 

Dans le cas qui nous occupe le chon me est un adjectif, il pourra étre 
parfois nom ou substantif ou verbe, d’ot plusieurs types de chon me: ‘chon 
me nom, cho me adjectif, chon me verbe; parmi les hu tse ou chon hao, 
il pourra aussi s’en présenter; et 1a encore nous aurons les mémes divisions. 

Le chon me est lidée-mére qui représente le sens principal. C'est aussi 
le rdle-mére (principal) d’un nom, d’un adjectif, d’un verbe. 

On peut diviser les noms en 


1° Substantifs simples. 
ram sam ben fy nam fay chong ‘mat tang 
eau cceur ciel feu terre bois table puce lampe 


ll° Substantifs composés. a 

a) Composés simples: Sou ben Dieu (maitre du ciel), pou kay reng 
l’ouvrier (celui vendre forces), pou teu rap le porteur (celui porter fardeaux). 
Ces mots composés ne se présentent pas a l’esprit de lindigéne dioy 
comme pour nous par ex.: s’entretenir, contrefaire, etc. mais plut6t comme porte- 
plume, arc-en-ciel, abat-jour. Il les entend avec la signification spéciale a chaque 
mot. Ex.: pou teu rap nak celui qui porte une lourde charge, le pou teu rap 
ici tout en voulant dire: porteur, ne peut plus se rendre en francais par ce 
méme mot, mais par: celui qui porte lourd—=le porteur de lourdes charges, 
et devient comme en dioy une expression. : 
b) Composés avec les particules articles-classificateurs. Ex.: Les 
noms d’arbres ne s’énoncent jamais sans la particule-classificateur, may, fay, 
etc. pour d’autres mots: 


may mah kam arbre a fruits kam oranger 

may raou arbre raou _ liquidambar 

may dok arbre dok espéce de bambou — 
fay mah pouk arbre a fruits pouk arbre 4 pamplemousses 
may cha arbre cha 2 camélia _ 


ic 
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ing Pou chang, Vouvrier, a donné: - 


i= 


pou chang may -—Youvrier en bois ~ 
4 pou chang fa Youvrier en fer : 
‘ pou chang nam Youvrier en terre (terrassier, tourneur chez le potier) 
“pou chang toueu Youvrier en haricots (pour un fromage de haricots) 
pou chang rin Youvrier en pierres (macon) 


. c) Composés ou formés de mots réunis, soit pour faciliter la com- 
_préhension, soit venus d’anciens dialectes et dont on a tres souvent perdu le 
sens premier (et il y en a beaucoup), soit formés d’onomatopées: 


_ fa pan chie : petite pelle a puiser le riz 
ram pan gniap-gniang Peau contient des paillettes 
kang y-diuyai cho me babiller 4 sa mére (enfants) 
kiang-gon c ? ~ soleil, milieu-jour (voila un de ces mots composés dont on peut 


dire que chaque partie a perdu son sens particulier pour ne 
conserver objectivement et n’exprimer-que V'idée de soleil) 


rong deiueun rong signifie qui brille, et deueun veut dire lune; pourquoi l’ad- 
a A jectif est-il mis ici avant le nom, contrairement a toute habi- 
tude dioy? 
pan yang pan yai il y a du désordre 
chuet chue inconstance; d’ou viennent cet mots? 


Autres exemples de mots composés, substantifs, ou verbes, etc.: 


chom chue effrayer chon chat chue plaisanterie 
dout dou chiffonner doua doua flanant 
} chok chaeu censurer beuang biou (bois) qui se’jette 
of: bou beou inconstant chan chouk trépigner 
F bou beou qui ballotte chouay chouay avec facilité 
nang diao die s’accroupit nang fak faou accroupi 


Il est vraiment admirable de voir comment les dioy manient les mots 
~ composés, qui sont pour eux une sorte donomatopées naturelles dont 
on ne peut trouver que rarement les origines; c’est 1a une des grosses diffi- 


hi 


 cultes pour le débutant qui s’evertue a écouter des conversations, vraiment 
_ incompréhensibles (a moins d’étre de chez eux et complétement de chez eux). 


4 Ill° Autres substantifs. 
Il y a encore les substantifs, formés d’adjectifs ou de verbes ou d’ex- 
_ pressions verbales: 

is a) Pour former un nom avec un adjectif, on le fait simplement précéder 
de Particle dan ou du double ke, te*, que nous avons déja eu |’occasion 
 d’étudier. Ex. la bonté, dan dy la beauté, ke sao dy tes. 

6) Pour former un substantif au moyen d’un verbe, ou d’une expression 
verbale, tournure particuliére qu’aiment a employer si souvent certains dioy, 


on les fait précéder de kai ou de ke, et quelquefois suivis de te. 
d ° 


a 
* 


? aoe 
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ras 
. 
cd 


Ce te ou ny pourront leur donner en plus un sens de démonstratif: 
Ke koueu ran yang ny my pan! L’(action de) conduire ainsi sa maison 


ne peut aller. : 
Ke koueu ry koueu na te tcha chi. Le faire champs faire riziere (est) 


ayers 


ee 
_ pénible. 


~) 
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dont le francais fait un usage si courant, ces mots qu’en francais l’on 1 reconnait 
immédiatement par les suffixes qui les composent: adoration, conjugaison, 
brulure, obéissance, etc. amabilité excentricité, ouvrier, fleuriste, etc. 

Remarque. Quoique les deux paragraphes précédents montrent comment 
en dioy on a la faculté de se servir de noms abstraits, il ne faudrait pas en 
abuser.’ Le genie de la langue; ni la tournure d’esprit des dioy ne permettent 
Pidée est concrétisée dans le langage, et 
l’abstraction est un effort de l’esprit qui leur créerait trop facilement des maux 
de téte; ceci est dit surtout pour les noms d’action et de qualité. Quant aux 
noms d’agent, ils sont employés plus couramment, ils se composent de a 
qui devient pronom et du mot-verbe. . 

Autre question analogue: Comment se trouvent exprimés en dioy tes 
notions francaises exprimées par les suffixes? (suffixes de lieu, profession, 
habitants, suffixes diminutifs, augmentatifs, péjoratifs). 


de s’en servir trop fréquemment; 


rea eae Ct : 
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Il y aurait un mot a dire ici des 1 noms de ‘qualit d'action, en etc. 
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Je crois plus pratique de donner des exemples; le lecteur jugera, et § e 


fera lui-méme une conviction. . 


1° Le lieu oi l’action se passe oit la chose se trouve, etc. oir, tre, ete, 


abattoir ran ka toueu toueu 
observatoire ran leueu ben dao dy 
encrier hap chou mak 

saliére bay chou koueu 
légumiére bay chou piak 

huiliére bang iou, bang lao 
chénaie 


2° Linstrument: 


/ 
“ 


dong fay voueu 


arrosoir bang ling piak 

baignoire tong ap dang 

grenier nom simple en dioy, dan diao 
miroir 


baeu chiao na 


3° Les abres (dont on a déja causé): 


le poirier 
l’oranger 

le citronnier 
le grenadier 
le jujubier 
le noyer 

le bananier 


4° Le contenu: 


une assiettée de soupe 


une bolée de vin 


5° La profession: 


laboureur pou koueu ry koueu na 

pou ry pou na charpentier pou chang fay 
musicien pou pa sien argentier pou chang gan 
fleuriste pou chang do oua ; 


et nous pourrions continter ainsi da foe des noms a Stiiiixes. 


ko may mah ly 

ko fay mah kam 
ko fay mah chieou 
ko fay mah ly san 
ko fay mah tao chi 
ko fay mah ho 

ko kioy 


gom tang deou 
- toy lao deou 


- 


menuisier pou chang fay rek 


“3! fa, 2, 


ef ee 5° Nombre et genre des mots. 
- Grammaticalement, les noms n’ont ni genre ni nombre en dioy. 
Nombre. — L’idée de nombre est représentée par les mots indiquant 
Punité, la pluralité, la quantité, etc. 
a) Unité, Un. On emploiera article classificateur, précédant le sub- 
stantif a déterminer, suivi de deow un: 
Un cheval, foueu ma deou. : 
Pour désigner un seul, on emploie le mot ka (seulement), suivi de 
Varticle numéral du nom et de to (seul): 
Il n’y a qu’un seul arbre: ka ly ko fay deou to; ou bien ka ly ko fay 
_ deou; traduction mot-a-mot: seulement étre arbre un seul, fo est ici un 
_ pléonasme._ Pee 
‘Tl est seul, te ka pou to, il est un seul homme, te ka dang deou; il 
“n’y en a qu’un seul (cheval), pan toueu to. . 
4 Un seul homme partira, pow to ha pay, pou to ha pay chay, ici chay 
renforce le sens; je suis seul, ka la dang, ka pour fo. 
6) Pluralité. Pour plusieurs, on aura recours aux mots qui indiquent 


la pluralité: 


ky pou houn plusieurs hommes 
: sak dan pan quelques uns suffiront (en parlant d’objets) 
_ao lay dak jen veux beaucoup © 


bang pou pay leou quelques uns sont partis 


c) Collectivité. Noms collectifs: 


chao houn deou, pat houn deou une troupe d’hommes; 
ting deou, ou bien, ho deou pay ken die; un certain nombre (d’hommes sont partis 


en haut); 
tang to tou piou die; i) n’en reste plus; 
pit, kay, han, tang to tou kay leou; canards, poules, oies, j'ai tout vendu. 
: _ d) Quantité. Les nombres, deux, trois, etc. Grammaticalement, J’idée 
de nombre n’a aucune influence: 
Un homme pou houn deou, trois hommes sam pou houn. 


Genre. — Comme il a été dit plus haut, le mot dioy reste invariable 
quelque soit le genre qu’il représente. 

Pour les divinités, les hommes, il existe des noms qui par eux-mémes 
en indiquent le sexe, mais ordinairement, l’idée de sexe est assurée par une 
série de mots d’un choix assez varié. Ces mots s’ajoutent au mot qualifié 
comme un adjectif. Non seulement les divinités, hommes, animaux, plantes 
ont leur sexe, il ya certains objets, allant par paire (couple) ou portant une 
conformation particuliére, qui sont dits masculins ou féminins. Aux divinités, 
a aux forces naturelles divinisées ou anthropomorphisées, le Dioy assez peu 
_respectueusement leur donne les qualificatifs réservés aux animaux. 

Ss Si pendant un orage il ne tonne que tres peu et qu’il pleuve moins 
" encore, on entendra souvent le dicton: toueu (ray) tak ma to! toueu me pay 
- choueu kie laeu? C'est le (tonnerre) male seul qui est venu! ou donc est 
a 


partie la mére tonnerre? touen est le classificateur des animaux, tak et mé 


en indiquent le sexe. 


a “eX 
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_ dioy, ilest utile de se rendre compte comment d’une facon genéiale le pronom 


“ 5 ee re 
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Pour les ‘hommes, je-ne fais que citer figs Bie ils feront mieux 
comprendre la maniére d’exprimer le sexe. 


Houn n’est ni représentant féminin ou masculin, il est neutre et attend | 

sa spécification. 
houn chi pao homme houn chi ya femme 
houn pou say homme houn may beuk femme (fille) 
chi ya, ho chi ya les femmes chi pao, ho chi pao les hommes 
tchong pou say dy tchong chi ya leuk beuk la fille 

‘les hommes et les femmes F song may beuk deux jeunes filles 
leuk say \enfant (garcon) ky choy leuk beuk quelques fillettes — 
song pou leuk beuk deux filles leuk keui gendre 
sy pou leuk say quatre garcons leuk paeuh l\a bru 
ky choy leuk say quelques garcons 


Ajoutez a cela, les noms de parenté, pére po; mére, me; grand pére, — 
pao; grand mére, ya; grand-pére et grand’mére maternels, ta tay; oncles et 
tantes paternels, maternels plus ou moins vieux que le pére ou la mére, ao, 
na, long, Roueu, etc. que |’on trouve dans le dictionnaire (voir a la fin), il 
y a encore les particules numérales comme may pour les femmes. _ . 


Animaux: On emploie fak pour désigner le male, cho pour la femelle, — 
mais cho est remplacé par me quand on sait ou que l’on constate que la 
béte a déja mis bas. Sy me chie, quatres vaches. Toueu ma ou sy toueu leuk 
die, sam tak, cho to, le chien a eu quatres petits dont trois males et une 
femelle. “7 


Volatiles: On emploie les mots pou et me; me kay deou une poule mere; _ 
toueu pou le coq, le male; foueu kay pou le coq; toueu kay hang se dit — 
des poulets, mais est dans certains pays réservé pour les jeunes poulettes, 


Plantes: On se sert indifféremment des termes employés pour les oiseaux — 
ou pour les animaux. Il y a cependant des mots spéciaux a certaines plantes, 
ainsi la fleur de citrouille male s’appelle do you pour la distinguer de do 
me, qui produit le fruit. Le do you est servi comme légume, 3 


Objets: Les objets eux-mémes recoivent un sexe quand ils vont par 
paire ou quand leur conformation donne une vague idée de |’étre masculin — 
ou féminin. Il y a le marteau male et le marteau femelle, hon me, 
hon tak; dans la mortaise, la gache se dira: pay me ou toueu me le cote 
femelle, la femelle; le péne s'appellera: pay tak ou toueu tak le coté male, i 
le male. 

6° Le pronom. 
a) Remarques générales. 


Le pronom est un mot qui tient, la place du nom, disaient nos vieilles 
grammaires; il me semble plus juste ici de dire qu’un pronom designe, sans 
les nommer, une personne, un animal ou une chose. j 


Il y a en francais six sortes de pronoms; avant de classer les pronoms — E 


francais se traduira en dioy. 


1° Pronom personnel: 
Je te donne ce livre; kou haeu pouk seu ny ke meung; 


2° Pronom possessif: 
Ce livre est plus beau que le mien; pouk seu ny sao dy nan pouk kou, 


3° Pronom démonstratif: 
Mon livre est plus beau que celui-ci; pouk kou sao dy nan pouk ny, 


4° Pronom interrogatif: 
De ces livres-ci, lequel préféres-tu? ho pouk ny, pouk laeu meung 
kiay ao? 
5° Pronom indéfini: 
On doit avoir soin de ses livres (chacun) tang pou tang leueu pouk 
seu kaou; 
6° Pronom relatif: | 
Voici le livre que tu m’as demandé,; né, ke pouk meung cham ao te. 


L’on pourra remarquer que dans la premiére catégorie tous les pronoms 

‘sont rendus par le classificateur-article du mot «livre» en y ajoutant un mot 

qui indique la nuance-idée de possession, de démonstration, d’interrogation, de 

_ Vindéfini, etc. Pour le pronom indéfini le premier on est traduit par l’expression 

_ dioy «chacun», qui peut étre remplacée ‘par n’importe quel autre mot du 

- méme genre; le deuxieme «ses», possessif indéfini, par pouk, qui est l’article 

de livre, joint 4 kaow qui veut dire: personnel. Pour le relatif, il y a la une 
forme que nous étudierons spécialement. 

En dioy 1° il n’y a donc de pronom simple que le pronom personnel, 
et 2° il y a des particules qui deviennent pronoms, en y ajoutant le mot 
~ qui déterminera la classe de pronom ou Vidée de l’un des pronoms frangais. 
_ au no. 2 pouk kou le (livre de) moi le mien 
ig + au no. 3 pouk ny le (livre) -ci = celui-ci 


h au no. 4 pouk laeu ie (livre) quel lequel? 
zi ‘au no, 5 pouk kaou le (livre) personnel (mon propre livre) 
au no.6ke...te __le (livre) -la : celui-la, celui-la qui 


Les pages suivantes donneront quelques apercus, la pratique aidera au reste. 


b) Pronom personnel, 
. raou, ho raou nous 
¥ kou je tou, ho tou nous 
es, : peueu, ho peueu nous 
; ; ef reueu, ho reueu vous 
= : tilly meting Oi =~ .o4. ho 6ou vous 

ho te ils 

te il, elle, lui tchong te ils 
: pong te ils 


+ . 


~ 


ie On voit ici que ha est une signification du pluriel, de méme fchong, 
pong. Pourtant, l’on emploie communément raou, reueu, tou, sou, seuls. 
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So Bes ee fe a 
Que les’ pronoms soient sujets ou régimes, ils ne chatisent® ‘pas; ¢ om- 
pléments ils seront amenés le cas échéant par le mot qui donnera Vidée de 
tel ou tel complément: 


Va chez lui pay ran te; donne nous haeu ke raou. OE, F iE 


“ 


Remarques: A la premiére personne, en parlant de soi devant un supé- 
rieur, l’on remplace kou par ouoi (esclave) ou tchong ouoi; cest-a-dire que 
l’on se mettra 4 la troisitme personne, se donnant un titre péjoratif. Au 
lieu de dire: je désire, le dioy dira, l’esclave désire. 

En parlant 4 un égal a qui l’on veut témoigner une certaine déférence, 
l'on fera de méme; a un égal ou a un inférieur l’on adressera le pronom 
ordinaire: kou, et méme souvent on essaiera de ne pas prononcer ce kou‘, 
surtout si on veut appuyer sur l’idée que soi-méme I’on fera l’action; moi 
aussi je le ferai: Ja dang tou (kou) pan koueu. 

En s’adressant 4 un supérieur ou bien s’ajoutent 4 meung les mots pou 
lao ou bien l’on se sert du nom de la dignité de ce personnage. 

A un*supérieur ordinaire: je te prie, kio bay meung pou lao = Merci 

, grand homme; au préfet: je te prie, de... kio bay pou say haeu, prier 
le mandarin de donner. Pour: si tu le permets, on dira: si le mandarin le 
permet, i pou say haeu koueu. 7 

Au pluriel, le terme raou est plus distingué que les termés tou et pene 
qui sont des mots plus familiers. Reuew est aussi plus sélect, tandis que sow 
indique déja une nuance d’indifférence, de sévérité, de mépris méme. A la 
3° personne ho fe est plus fréquemment employé. 3 

Des autres pronoms personnels. ae 

Laissons ceux qui sont mis ordinairement sous le nom de pronom 
réfléchi, pour ne parler que de: le, la, les, lui, leur, eux, en, y, te, me. ce 
sont des pronoms compléments, ils en sont trés souvent la forme contracte; 
remettons-les alors dans leur forme primitive et traduisons les: 


leur a eux, pour eux § en-=de 1a, delle, de lui, etc. 
lui —4 lui es ‘ y =—/]a,a cela, la-bas, etc. 


«Eux» se traduit comme les mots précédents, ho fe convient trés bien 
si le nom représenté est un nom de personne, mais si ce n’est pas un nom 
de personne et que ce nom ait un article-classificateur particulier, ho fe restera 
la marque du pronom personnel, et ho sera ‘suivi em la particule-artiele de- 
ce nom. 3 

Ke cha peu ny koueu ke ho toueu te, c'est pour eux que sont faites 
ces longes. 

Kou haeu gnie ke te, je lui donne de Vherbe. 5 


c) Pronom réfléchi. : : 


moi-méme ou la dang ou dang kaou . 
toi-méme meung la dang ou meung dang kaou 
lui-méme te dang kaou ou meung dang kaou 
nous-mémes raou la dang ou raou dang kaou 
vous-mémes reueu:la dang ou reueu dang kaou 
eux-mémes ho te la dang ou ho te dang kaouw «© 


Quill suffise de dire que Ja dang et dang kaou veulent dire personnel ae. 


dang corps et kaou propre (a soi). 
D’oit vient la? 
En Siamois /a veut dire: chacun, ou un a un 
da veut dire: air, ciel et cest ce mot qui entre dans 1’ex- 
pression, la ben la ty, et ici Ja serait une corruption de na qui autrefois a 


~ dfi étre particule numérale de dang. — - 
Autres exemples: 
Ne vous tuez pas; kleuk ka dang kaou. Vous vous coupez; ho reueu koue dang kaou. 


Allons nous-mémes; /a dang raou pay. * Tls se battent; ho te tong teuk. 


Tong est une autre maniére de rendre le réfléchi, tong a le sens de: 
-ensemble, de concert, entre eux, il suffit donc pour rendre lidée réfléchi. 
Remarquons aussi qu’il n’est pas nécessaire en conjugant un verbe réfléchi de 
répéter le pronom, précisément 4 cause du sens que comportent en eux-mémes 
les mots la dang, dang kaou: Je me tue kou ka dang kaou. 


d) Pronom possessif. ~ 
Ils se forment en prenant I’article classificateur du nom représenté en 
-y ajoutant Vidée de possession: mien, tien, sien, a l’aide des pronoms per- 
sonnels kou, meung, te, raou, reueu, ho te, et méme dang kaou kaou, etc.: 
Il y a 1a deux calottes, voici la mienne Diou kie te ly song dan mao, dan 
ny tem dan kou. ! 
.. le sien (buffle) toueu te le votre (chapelet) roum reueu 
: le tien (cahier) pouk meung ie leur (jotirnal) baeu ho te 
le nétre (tube) bang raou 


wa C’est la mienne (maison) teng dan kou (dan dang kaou). 

e. ~ Cest la nétre (vache) teng toueu raou. 

‘Voici la longe du tien (buffle) ny cha peu toueu meung. 

- Voici celle du mien tiao ny tiao toueu kou, mot-a-mot la (longe)-ci (est) 
la (longe du) le mien. . 


2 « 
"3 e) Pronom indéfini 


a “ avec quelques exemples dadjectifs ind éfinis. 

_ Dans ce genre de mots, pour traduire le francais en dioy, il faut re- 
- chercher quelle est la particule classificateur du nom ou idée représentée, et 
-y ajouter les monosyllabes ou les expressions qui rendront les sens de chacun 
des pronoms indéfinis. Il faudra connaitre de plus les expressions qui rendront 
en dioy nos expressions francaises et méme les gallicismes. Des exemples 
seront pour nous la meilleure école?. 


: _' La plupart de ces exemples sont tirés de divers poémes dioy, ou pris sur le vif dans “i 
les conversations,  —- ee oat 


, Te = i ee rat a Ya » ‘. 
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« ; “ 5 : Se ee 
on dit feueu nao étranger dire ’ 
on m’aime houn lay kiay kou hommes nombreux aimer moi 
on dit généralement, c’est-a- tang to houn lay nao sed hommes nombreux 
Mire CAGE AC RPE eta tang pou tang nao chacun a part soi dire 
quiconque peut y aller pou laeu tou pay day Jaeu qui est le son indiquantl'idée _ 


d’interrogation, prend ici le sens 
de l'indéfini 


quelqu’un arrive houmdeou ma tang homme un venir arriver 
chacun me hait houn lay ham ke kou hommes nombreux hair 4 moi 
chacun portera_sa charge tang rap tang teu chaque fardeau vous chacun porter 
| chacun a son caractére tang pou tang pan sam Ta 
| leang E 
: personne n’ignore pou pou tou ro de le (homme) le savent 
, personne ne le croit my pou laeu chie, houn — 
ess lay ko my chie! 
ce n’est pas lui, c'est un autre qui est venu my ten pao te ma, teng pao en 
nous parlons mal disons autre chose raou kang mon, nao chon en chi die 
i les biens d’autrui : doueu ran tam na feueu 
ite ce chapelet est brisé, achetons en un autre roum nien tchou ny rak die, pan chieu 
: roum deou mo 
"9 bien d’autrui te ne désireras chen gan feuen, kleuk mao, ou mieux klak 
es mao chen gan feueu a 
; nul ne le pense my pou laeu neu tang te; my ly houn — 
laeu neu hao te; 
. je n’en ai aucun (pinceau) kou my ly san 3 3 ling; kou san deou 
t tou piou 
un tel dit houn deou nao, pao deou nao 
il n’est pas tel que vous le dites : te my pan yang meung nao P 
la chose n’est pas telle ust vous la pensez. seueun, my, pan yang meung nao 
‘ Le mot indéfini touts se rend en dioy de maltiples facons, analoguces 
aux formules chinoises: ; ‘ 
: : Chinois Indigéne Dioy 
Be yang yang pou ku ho jen yang yang pou laeu tou 
i pa lien pou ku ho yang tang to yang laeu tou 
pou len che mo ou so pou my len keu ma my len pou, 
- my len dan 
= i Gast fouk felee es keu ma;tou ro koueu : 
: te yang laeu tou ro 


emportez tout ~ ae sont ace 
‘yang laeu tou ao pay 

il les connait tous (les livres) pouk pouk te tou ro chay 

Yun et l'autre (homme, animal) song pou, song toueu 

ils ne valent rien l’un et l'autre f Ned Foe PaO fommes) % 

‘ song touen my pantoueu (animaux) 
ni les uns ni les autres ne savent tenir la _ ky pou te tou my ro teu chay 
charrue ‘ ; ; 

s’aimer l’un l’autre tong kiay — ee : 
ils s’aiment l’un autre ho te tong kiay 7a 


ae, =" or, tae oe Bee Pape 


Pun court d’une facon, l'autre d’une autre toueu deou le yang deou (en parlant 
_ , ; : d’animaux) 
_ Tune (riziére) a de beau riz, l’autre de mauvais bo deou pan haou hauk (heuk), bo deou 


Tune était belle, l'autre détestable  —.. do deou nam, do deou(en) teuk chang 


; (en, song) pan haou pep 
Yun dit ainsi, l'autre dit autrement pou deou nao yang deou 


6b) Pronom démonstratif. 


x 


Peu de chose a dire. Il se forme de l’article auquel on ajoute ny dans 
le sens de celui-ci, et #é dans le sens de celui-la. 


. ce livre-ci pouk seu ny pouk ny = adjectif démonstratif 


celui-ci pouk ny 
celui-la § pouk té 


pronom démonstratif if 


7° Les verbes. 
a) Les auxiliaires. 


En francais, nous désignons comme verbes auxiliaires les verbes «étre» et 
«avoir». En dioy, ils ne le sont guére si tant est que réunis ou adjoints a un 
autre verbe, ils en modifient l’idée exprimée, soit dans le temps soit dans le mode. 

Il faudra donc diviser les verbes dioy en deux classes, ceux qui indiquent 
Yaction, et ceux qui indiquent l'état. 

1° Ceux qui indiquent l’état: Parmi ces verbes il faudra faire une place 
spéciale: 

a) a Vidée représentée par le verbe étre, comme substantif, 

b) a d’autres verbes indiquant un état subi, et passifs par leur forme, 
ce sont les verbes passifs simples: je suis aimé, 

c) a d’autres les passifs-neutres: je souffre, je dors; qui dialer gles 
états et sont autant de représentations de l’idée d’étre, de l'état dont il sera 
parlé ultérieurement. : 

2° Ceux qui indiquent l’action: je frappe, je donne. 

Tl faut signaler en outre les mots qui n’exprimant nullement par eux- 


mémes une idée verbale, peuvent la prendre ou la revétir. 


Il y a aussi les verbes composés, qu’ils soient locution verbale ou simplement 
composés. 

.  Remarque. Si en dioy les verbes étre et avoir ne sont pas les auxiliaires 

ordinaires, ils le sont parfois, comme le grand nombre de mots qui aident a 


_ donner au mot-verbe l’idée de temps, de mode, de nombre, d’optatif, etc. 


-Parmi ce grand nombre de mots-auxiliaires, on peut d’abord distinguer: 
1° Ceux qui par eux-mémes ont un sens verbal réel: 


chi étre («étre égal») day obtenir (présent, haeu donner, livrer 
ly étre’ (y avoir) passé, futur) ? tai activer 

diou €&tre (se trouver) Roua passer ' tao désirer 

teuk subir —s—ts~—~*sé ne Kini ao désirer 

pan étre (état) die fini 


2° Ceux qui ont une origine mal définie: fa particule du futur, vient- 
elle du chinois houan? — 


S Lae aie fi 
PLES a ooh Re eu 


be, ae 


tales 
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3° Ceux ‘qui sont simplement des notions de temps comme, gon cho, 
demain, etc. pay gon cho, partir demain, partez demain. : Sb. =, 
4° Ceux qui indiquent des différenciations de sens quant al temps dans " 
saa négations. S 
.: fy non; my non; si je dis fy pay, cela voudra dire: ne pas étre 

Or: Si i Py mets cette autre négation, my, my pay, je traduirai: ne pas partir, 
l'une met le verbe au passé l'autre laissera le verbe au temps indiqué déja — 
par le contexte. Fy a le sens de FE chinois oui, non encore. \ 
Les autres mots-auxiliaires a forme non verbale sont tellement nombreux 

que l’habitude de la langue les fait trés vite connaitre, et comme la conju- — 
gaison des notions d’état, d'action, mode, etc. se fait principalement avec _— 
ces formes auxiliaires, nous donnons, un tableau de verbes conjugués aux 
différents temps et modes des verbes francais ou grecs (voir plus ie 


b) Quelques remarques sur le Verbe dioy considéré* en sunems, et modéles as 
‘ conjugaigon. 

Nous exceptons ici le verbe étre dont nous parlerons fe loin, qui est 
un verbe substantif nécessaire-a la proposition nominale. Nous indiquerons les 
différentes maniéres de traduire le verbe étre francais en dioy. Mais le verbe ‘ 
dioy? Le verbe dioy ne se distingue nullement dans sa forme d’un autre mot. 
Parfois, quand le méme mot pourra étre verbe ou nom ou adjectif, il changera 
simplement de ton; et ce petit changement ne sera pas méme une régle — 
générale (voir la remarque faite sur les tons). 

Le verbe dioy comme le verbe sémite n’a pas de temps; c’est dire qu ‘il 
se présente sous un autre aspect que le verbe de nos langues latines. La — 
notion qu’il exprime est un état ou une action; mettez cette notion dans — 
l’espace ou laissez-la en suspens dans votre imagination (qui sera encore dans — ; Bi 
Vespace), mais ne lui infligeons pas une idée de temps, il ne I’a pas. Ce 
verbe a-t-il l’aspect de durée? Répondre par l’affirmative ce serait peut-étre . 
lui donrfer une idée de pérennité un peu prétentieuse! Il serait inexacte, 
puisque la durée est le complexe des trois, passé, présent et futur. Le 
verbe dioy se tient en dehors de tout cela, il indique l’action ou l'état, ab- © 
straction faite du temps et de la durée. Laissons-le dans l’espace puisque — 
limagination a besoin d’un substratum pour posséder une base sensible — 
d’opération: 

Kiay c'est aim et non aimer ni aimera. 

Piay cest march et non matcher ni marchera. 


Aprés avoir essayé de mettre en dioy l’idée représentée par nos verbes E 
francais dans leur temps et leurs modes etc., il sera plus facile de nous attarder — 
sur les notions de temps, mode, formes transitives, intransitives, 7 
actives, etc. réfléchie ou moyenne. © ; 

Voyons d’abord grosso-modo la copntqaison a a francaise al verbe . 
de notre langue indo-chinoise?. : e 


‘ 


" Dans ce petit travail j’ai cru inutile d’ indiquer le ton des mots; puisque probablement 
les lecteurs seront déja familiarisés avec le trés intéressant dictionnaire dioy francais. 


) du ouy 7 


Impératif Subjonctif 


| il aime son pére aime ton pére fais en sorte qu’il aime 
HL ae ee ge pas son pére 
| te kiay po te kiay po ma? haeu te kiay po 
eee Serr ne pars pas. le village va périr, qu'il 
périsse : 
kleuk pay ban ha niang chi niang 


si tu avais” ordonné qu'il 
aimat son pére 

i na meung day ep te 
kiay po 


il faut qu’il ait aimé son 
pére, pour agir ainsi 
song chi day kiay po, 
mi chi te fy day koueu 

hao te 


¢ 


| il a aimé son pére 
|| te day kiay po 


yl il aimera son -pére viens demain 
| te ha kiay po — ma gon cho 

| tu iras au marché 

|| meung ha pay kié 

|| meung pan pay kié* — 


| il aura beaucoup trop aimé 
} son pére 
song chi Le kiay po 2 


) 


il aurait fallu que jeusse 
 aimé mon pére 
re te kai tang day kiay po 


icule Mecapatiye sequemtent employée qui excite a l’action. 
Pan pay hie indique ee, le futur, avec l’ordre d’aller au marché, ou Ja convenance 


“J 
B: 
+. 


Optatif Infinitif Pactiane 


| may te kiay po aimer son pére c’est bien | celui qui aime nest pas 
Présent - un sot 
kiay po chy dy pou kiay my pan pou oua 


avoir aimé son pére celui (qui est) parti était 
blanc de figure 

kiay po die leou pou pay die, pan na hao 

celui venant de partir (a 
Vinstant) 

pou pay cha pan 


Parfait 


avoir aimé son pére ne | celui ayant aimé Dieu ne 
_ suffit pas, il faut l’aider peut l’oublier 


Parfait 
indéfini day kiay po my tang, | pou kiay, day kiay, Tien 
pan tcham te Tchou die loum my day 
te 


venir demain sera bien celui qui viendra demain 
sera tué 

ha ma gon cho chi pan | pao ha ma teng day teuk 

ka 


celui qui aura aimé Dieu 
ira au ciel 
pou laeu day kiay Tien 
Tchou, gon mo ha pay 
Tien Tang © : 


Futur 
antérieur 


Le conditionnel. _ 
Pour le traduire il faut lui donner sa note précise. Il y a en iia deux 
conditionnels, présent et passé qui correspondent 4 ce que I’on peut appeler: 


a) le conditionnel présent, je serais heureux (maintenant) s’il_ etait 
la; i te diou kie ny kou chi ang; 

5) le conditionnel passé, je serais mort (alors) sii avait regretté; 
i te day tok chieu kou chi day tay; 

c) le conditionnel futur, je serais heureux (plus tard) sil obtenait 
gain de cause; i te day hing ting kou ha ang; _ 

d) les conditionnels de politesse de souhait: voudriez vous” 
me rendre service, il faudrait faire cela. Ces formes, sous-entendant une con- 
dition, se raménent a l’une des trois formes précédentes. 


La condition sera exprimée en général par i on i na ou par chi tout 
simplement, car chy signifie, est égal a et pourrait se traduire per le signe — 
Je serais heureux s'il était 1a, veut dire: lui étre 1a (égale) moi heureux; 
te diou kie ny kou chi ang. = 
Lui étre ici moi heureux; remarquez que cette facon de faaniee ne rend 
que la condition; il sera heureux dans le présent, le futur, laura été dans le 
passé, quand lui était 1a, c’est encore l’exemple d’une condition, forme verbale 


sans temps. 


x 


ia ce L : 
Le conditionnel futur. Si ce travail était fini nous partirions: 


_ i day sat hong te die chi pay day si obtenir travail ce fini c’est partir pouvoir 
__ koueu hong ny leou raou chi pay faire travail-ci fini nous partir 

hong ny leou raou ha pay 7 travail-ci terminé nous (allons) devoir partir 
aed _ (ha est intraduisible, ce n’est que la marque 
ms du futur) 


iy 
7 


Le conditionnel passé: si tu avais travaillé, tu aurais recu de argent 
meung day koueu hong die, ting day gan die. 
Le conditionnel présent: je serais heureux si tu te Shae bien, i 


, 


yo 
tm 


7 ha | pay ‘E et pour finir ce dernier er eseiaplés va-t-en, et je serais heureux, 
_meung teou, kou lang dy, toi partir, moi alors bien. 


ore 


— SS 


= £ c) Temps des verbes dioy. 


Nous avons vu que l’aspect du verbe chinois-dioy ne consistait pas dans 
‘temps, il indique peut-étre vaguement la durée. Indique-t-il la continuité de 
action, ou un point de son développement? le commencement de !’action? 
da fin? si elle se répéte? si ‘elle a un terme? un résultat? comme C’est parfois 
le cas dans le verbe grec ou sanscrit. Rien de tout cela! il indique l’action 
ou état sans aucun rapport avec quelque consideration que ce soit. Kiay 
cest aim et non aimer dans le présent, passé ou futur. C’est aimer tout 
court, action qui se déroulera jusqu’au moment oi on lui ajoutera un point 
final puisqu’il lui faut un mot qui indiquera sa fin, Le verbe dioy a plutot 
spect de durée tout en conservant sa neutralité dans le temps a peu prés 
mme dans l’exemple: Le tramway passe dans telle rue. 


Résumé, Le temps, le mode etc. de l’action, de |’état sera marqué dans 


a er Le aN? se Ny a ar 


Je Yai aimé, kou day kiay te (die) — die donne le sens de |’action 
minée, et si l’action a simplement l’aspect de durée, le verbe ne sera 
mpagné d’aucun mot: Je l’aime kou kiay te. Dans cette proposition rien 
situe l’action dans le temps. 

Quelle est donc la gamme de ces mots, ou particules-sens qui. indiqueront: 
P4°.Le présent, le passé, le futur; 5° Le futur dans le passé, 

° Le présent dans le passé; 6° Ou Vimparfait du futur, ou ‘du 
_ 3° Le passé dans le futur; — conditionnel, etc. 

_ 4° Le présent dans le futur; 


; oA 
Pour bien faire un theme francais dioy, il s’agira de réduire chacun de 
ys temps compliqués ou non, a leur plus simple expression. 

_ Je Yaime — moi aimer lui — kou kiay te; V’action dure sans indication 
temps de mode etc., donc rien a ajouter. — 

_ Jy cours: ici c’est actualisé, et déja le dioy aura tendance a ajouter des 
ressions comme dy chiew aussitét, re ny maintenant, car l’action de courir 
mise dans le temps présent. 


mags ae. 
Lv oe A LA < 
ae oa, Ob oe, Se 


> Ng > . 
a G's oh bP tpi 
4 ee Sa ere _ 


J’y cours — moi courir aussitét, kou pay dy chieu; kou pay pos deou; — 
kou pay re ny. ; 

Je l’aimais — moi aimer lui (dans le passé) et je laime encore, action 
qui n’a pas cessé, d’oit imparfaite. 

Je l’aimais — moi avoir aimé lui, en la redressant ainsi, il y manque Vidée 
d’aimer, durant encore, tout en l’ayant aimé. Il serait difficile de la traduire 
par une aussi simple proposition, il faudra un contexte qui indique l’imparfait 
de |’action. ee 

Je l’aimais (quand il était 4 la maison) — moi aimer lui au-moment-de ~ 
lui a la maison, au-moment-de lui & la maison moi aimer lui: re te diou 
ran kou kiay te. 

Je l’aimai — moi avoir aimé lui (l’action est finie) se dira, moi aimer | 
lui fini, Rou kiay te die. 


* 


4 Je terminai ce travail: moi terminer ce travail se-trouver fini kow san 
hong te pan die. r 

‘J Je l’ai aimé, moi avoir aimé lui kou kiay te koua. ! 

1 Pour satisfaire 4 ce besoin, d’établir selon nos méthodes occidentales 


des synthéses, régles, catalogues, qui n’existent pas dans la mentalité dioy, — 
mais sont désirées par nos maniéres de voir, de codifier le langage, j’ajou-— 
terai ici quelques mots qui forment les temps, c’eSt-a-dire situent l’action soit — 
dans le présent soit dans le passé soit dans le futur. 

Le présent. Inutile de rien ajouter si l’action dure simplement; s'il y a 
tant soit peu le sens présent dans la phrase, on y mettra les additions mono- 
syllabiques signifiant: maintenant, aussitdt, etc. 

Je travaille aujourd’hui, maintenant kou koueu hong gon ny, re ny. 

A remarquer pour le présent cette forme spéciale de l’action ou de.l’état — 
qui dure encore maintenant aprés avoir commencé depuis un certain temps. — 
BS Je suis toujours menuisier kou ly Roueu pou chang may, moi étre (encorehs 

Be faire le ouvrier en bois. : 

Ce ly prend ce sens de tre encore de |’expression dang ly, qui veut | 
dire encore ou étre encore, alors étre; et l’on dirait plus correctement, quoi. 
que moins usuellement, kou lang ly kRoueu pou chang may. C 

Le passé. On ajoutera pour l’indiquer, les posers ou - quasi-mor. 
phémes: ; = 

a) leou, koua, pan, die, pay, day; 

b) une négation 4 sens passé comme fy pui correspond au chinois xs 

oui, ne pas encore. Nous l’avons déja rencontrée. Les négations jouent - 
un role assez important pour donner au verbe lexpression de temps (voir les 
négations adverbiales); ? 

c) ou tout autre mot adverbial, ou comprsuien circonstanciel qui Par - 
lui seul indiquera le temps: 

je suis allé hier kou pay gon leueuns, et pour partaire et préciser la 
notion de passé, on dira kou pay gon leueun die*. 


‘ Veut dire je suis allé hier. ; ay ieag Bees 
* Le mot die indique que je n’y suis plus, j’y suis allé, mypn action ay aller est ‘ermine . 
la deuxiéme forme est aout d'un passé parfait. : , 


méridional. 


ig Pour le futur, l’on ajoutera au verbe I’un des mots: 
a) ha, ao, ou méme day selon des besoins; 


es b) ou une autre expression circonstancielle de temps indiquant le futur. es 
“7 * * 
:- A Remarquer. Certaines formes comme l’aoriste grec qui n’est parfois % 
‘pas tun passé; le grec dira, celui qui a péché ira en enfer; le francais, celui J 


5 
; 
lf qui péche ira en enfer; et si nous analysons, avec notre langage francais et 
if voyant les choses en francais, nous dirons: 
' Celui qui aura péché ira en enfer; c’est un futur qui sera antérieur a 
_ la peine, le péché précéde la peine. 
En indigéne ‘dioy, on ne se sert ni de présent ni de passé ni de 
_ futur, car cette phrase qui est située dans l’espace et non dans le temps, 
ae. Vaction pour eux dure toujours, elle reste simplement comme toujours présente: 


pou laeu ly peou, chi pay ti iou; celui posséder faute — aller en enfer. 


_ vous sttivrez la maniére ordinaire de parler: = 


I reneu day peou chi pay ti iou es mo), pou laeu pan peou, gon mo 
ha pay. ti iou, 


a 
; Si vous appliquez cette sentence, vous la situerez dans le temps, et alors 


E Day indique déja que l’action de pécher s’est accomplie; et le ha de la 
deuxiéme Biegoets donne le futur, et rend bien le frangais: celui qui péche 
ira en enfer. 
Pour le travail des versions, il sera facile de trouver les expressions et | 
' les mots qui donneront le temps oi s’est passée l’action. A écouter les indi- 
i génes dioy, lon apprendra 4 employer le moins possible les mois du cata- 
logue quoique certains reviennent trés souvent. La catégorie du temps est 
f une idée qui comme les autres sens-idées peut se rendre par de multiples 
- facons, en conversation ils s’ingénient 4 la rendre simplement par le contexte. 
Dans ‘leurs poésies, ce n’est que forcé par une obscurité 4 éviter qu’ils em- 
Beoicront ces quasi-morphémes du passé, présent ou futur (voir chou ouang 
et han ouang, en préparation). 
Ils serait trés intéressant de faire la monographie de chacun de ces mots 
qui servent de morphémes dans la catégorie «temps». On pourrait les établir 
a peu prés toutes comme la suivante: 
a Day, ce mot a la méme origine que le chinois €® te qui veut dire: 
posséder, obtenir. Il s’emploie d’une fagon analogue comme auxiliaire dans 
la langue chinoise. Day, par lui méme est un verbe qui s’emploie comme 
tel; je ai obtenu, kou day koua, moi obtenir passé. Il est aussi bien employé 
mme auxiliaire du futur que du passé. Si on analyse quelques phrases oi b 
st employé comme marque ou indication du passé, on verra qu’il est : 
ement employé seul, on lui ajoute ordinairement un autre monosyllabe 
indiquant que le fait est passé: 
Jai étudié, kou day to se, moi posséder (le) étudier (lire livres); je le 
séde donc je l’ai présentement, j’ai donc fait l’effort pour l’avoir. On dira 
ore, kou day to se koua, moi posséder lire livres fini; j’ai etudié mais le 


ee 


4 


d) Modes des verbes dioy. } aipty 


En dioy, l'on pourrait retrouver toute la nomenclature des modes ‘action! 
possibles et imaginables, on les rend, sans qu’il y efit de régle fixe dans les — 
habitudes de !angage. Par conséquent, que |’on veuille donner un sens indi-— 
catif, optatif, subjonctif, putatif, intensif, dont.quelques-uns entrent 
dans la composition du verbe francais, on exprimera a l’aide d’un autre mot 
ou plus souvent a l’aide du contexte l’idée du mode que l’on veut exprimer. 

En poesie, le dioy, qui devient extrémement concis, aime a se débarrasser 
de tout ce qui a l’aspect de morphéine ou d’auxiliaire, pour ne conserver 
que des mots indiquant une idée; particuliérement dans la conjugaison (a la 
facon francaise) des temps et des modes. L’indigéne aime 4 se servir du terme — 
qui montre l’action toute nue dans sa durée, non, dans le temps. Laisser 
deviner, par le contexte ou le ton de la conversation, le temps et le mode ~ 
précis de l’état de laction est une facgon de s’exprimer absolument dioy. Pour 
s’en rendre compte, il suffira de parcourir les narrations rythmées qui suivront — 
cet opuscule ou celle du dictionnaire EsquiroL WILLIATTE. Le dioy en dialo- 
guant, en causant, se débarrasse de tous les mots qui ne sont pas - tiles ou 
nécessaires. Ses phonémes et sémantémes imagés lui suffisent. Il s’en régale 
autant que de bon vin, et ce n’est pas peu dire. - cae 


e) Voix des verbes dioy. ot ian 


La voix, forme de pensée realisée dans le mot, n’existe pas en dioy, 
mais l’on trouvera: ; 
1° Une action qui est causée par le sisjet se mettant en action pe ir 
produire un effet en dehors de lui, ou sur Iui-méme. . 
2° Une action dont lui-méme est a la fois le sujet et objet, qui indique 
plutot l’état: je meurs, je souffre. : 
3° Une action subie par le sujet causée par un autre que lui-méme ow 
par lui- -méme. ~ a 


_ 4° Une action causée ou subie par le sujet lui-méme. 


Jo 
Pour les verbes de la premiére catégorie, rien a dire re tras spécial, 
sinon que pour l’action exprimée on trouve dans certains villages le morphéme ne 
tay placé devant le verbe et spécialement devant les verbes marquant un 
effort physique: Frappe le donc de la verge, ao may tay fat te. 
D’aucuns placent aussi le morphéme fa pour une action intellectuelle, 

et ce fa se confond souvent de sens avec le méme phonéme éa qui veut dire: 
certes. Kou ta neu, je réfléchis; et en cours de conversation, ce méme ha s 
traduira: certes, je le a hich? die 5 si 
Qo “sik . 

Les verbes de la deuxiéme catégorie disant |’état s’expriment simplemer 

Je dors, kou gnin. On les rencontre ‘parfois avec le morphéme fay. A cett 
catégorie appartient le verbe étre dont nous causons plus loin, = > 


mi : -- . A 
oe ae. 2 ere eae a aw se a 


tournure jadibne: eubii telle action, ou posséder telle scion EX: 


Je suis aimé, moi-subir-aimer, kou teuk kiay. Je suis aimé de ce Mon- 
sieur, moi-subir-ce monsieur aimer, kou teuk pao ny kiay. 

- Je suis aimé de ce monsieur, avec le sens d’étre aimé depuis un certain 
temps, on dira: moi obtenir subir-ce monsieur aimer, kou day teuk pao ny 
eiay, ou bien: moi, posséder ce monsieur aimer moi, kou day pao ny kiay kou. 
Le mot aay ajoute un sens passé. 


Remarquez les expressions: 

Kou day pao ny pay leo, moi posséder celui-ci partir, c’est-a-dire, 

pia lui parti(r). 

Kou day pao ny teu pay leou, moi obtenir celui-ci porter. partir fini. 

Je posséde celui-ci portant (un objet) et parti; donc j'ai été pris, attrappé, il 

est enfui emportant un objet. 

Me Concluons que l’idée passive de subir est rendue quelquefois par day, 

_ Presque toujours par tewk; et. l’action ou |’état subi marqué ainsi peut consister 

dans une action toute yale ou un état ou action expliquée par toute une 
_ proposition. 

j Kou teuk te pay kiay, moi subir lui aller loin, voici qu’il s’éloigne de moi. 

Kou leuk te py leou, moi subir lui fuir, en parlant d’un gardien et de 

- son prisonnier. Voila que je me suis laissé prendre a le laisser fuir. 


Ao 
- Pour marquer une action faite ou subie pour le sujet, «pour» se traduit 
dinairement par ke ou kay, mots qui s’emploient avec un certain nombre 


de. sens et dont nous causerons plus tard. 
Je le fais pour moi, kou koueu ke kou. 


f) Du verbe «étre» frangais. 


. Tl y a un certain nombre de mots-verbes dioy qui pourront se traduire 
‘par le verbe étre selon le sens du contexte, tels: 

=i faudra deux instants de réflexion pour traduire le verbe étre francais 
5 par un de ces mots, ou expressions correspondantes. 

i. Quand ce verbe comporte en lui-méme une idée autre que le signe 
/ @équivalence ou d’identité, elle est rendue en indigéne par des mots ou 
pexpressions spéciales 4 cette idée: 


Je suis a Paris (j’habite P.) - A Ran kou diou Paris 
unt trois vaches dans cette plaine Pan sam toueu chie diou daeu tong 
ie ya (sunt) trois bouteilles dans le ly sam dan ping daeu ti lan 


panier 
Aon nom est ao ‘hao (ie m’appelle) ‘cho kou koueu ao hao (nom mien 
; fait ao hao) 


1 


Pan, teng, ten, te, ly, diou, koueu, chy, che, day, etc. etc., mais i 3 
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L’usage seul (a moins de faire de ces notes de trés longs et interminables 
catalogues) fera connaitre les mots exacts a employer. 

Je ne parlerai dans les lignes suivantes que du verbe étre employé 
comme copula, c’est-a-dire unissant deux idées exprimées soit par de simples 
mots soit par des propositions qu’il présente ou affirme comme identique. — 
L’idée qui peut étre rendue par le signe =, se dit généralement ¢é. 

1° Cette idée est sous-entendue et comprise suffisamment en dioy quand 
l’attribut est un simple adjectif. 

Cette table est haute; dan chong ny... sang; il se produit alors une demi- | 
pause a la place du verbe étre, pause suffisamment significative. ’ 

2° quand l’attribut est un nom ou une autre expression qu’un simple © 
adjectif, le verbe s’exprime par l’une des multiples formes qu’il sait revétir: 
te, ten, teing, chi, pan, etc.: ; 

Tu seras bon guerrier, cho reu meung pan pou teuk chak dy. 

La raison en est que souvent dans ce genre d’énoncé, il y a l’idée Petre 
de situation, d’état qui s’y trouve en relief donc elle s’exprime. 

3° Quand cette copula réunit deux idée émises sous forme de prem 
position, phrases, le dioy aime a placer entre les deux le mot chi qui n’est 
en quelque sorte comme: je l’ai dit plus haut; qu’un trait d’union, ou le signe (=), 
chi est parfois remplacé par une pause, qu’en francais, nous formulons par 
une virgule. Ex.: , 


aa 


Kok dy, piay chi dy; “y 
mé dy, leuk chi dy; 
ay dy, lao chi kieng; 
po da leuk chi pay; 
leuk lay, me tay piom; 
leuk lao, me tong te; 


enfants nombreux, mére mourir (par) 
maigre (maigreur); enfants grands, mére 
(pan, se trouve) ventre éclater. 


Voici d’autres exemples ou il ne s’exprime pas: pit kay, chin la cha; 
mou iuang, chin la hang canards poules (sont) de l’argent sous le cha (sorte 
de grand panier 4 claire-voie sous lequel on met les poulets), porc brebis 
(sont) de l’argent sous le plancher. ‘ 

Raou mi pay, mi pan; Raow mi pay... mi pan; nous non patie (ce 
n’est) pas convenable, il faut que nous partions. Sai 


Autres exemples avec chi: - 
Rok mi chi lan bin, houn mi chi lan piay (de méme) l’oiseau non est 
en vain voler (de méme) l’homme non pas pour rien marcher; |’oiseau vor 
avec un but, de méme I’homme ne marche pas sans motif. 
Song toueu mat diou dang chi cha; song pou rak diou peuang chi louan; 
deux puces sur le corps: agitation; deux voleurs dans un pays: trouble. 
Remarquez ici les mots cha et louan employés comme attributs de la 
proposition et rendus en francais par des noms, qui sont cependant (de par 
leur emploi habituel) des verbes; cha, bouger, /ouan troubler, ici ils’ o 
priment en dehors de toute erates Vidée de trouble et d’agitation dans le 
concept pur.- a 


. 8° Quelques indications 4 propos des noms de villages, hameaux, bourgs. 
. Deux mots d’explication suffiront pour indiquer, comment les dioy créérent ie 
' et créent encore les noms de leurs villages, hameaux bourgs. P 
‘Ils emploient généralement un premier mot qui rappelle l’aspect géo- on 
a graphique du pays, et y ajoutent un qualificatif rappelant l’une ou l’autre x 
* 


originel de ce nom est assez facilement conservé, sauf pour I’un ou l’autre 
qui a été légué par des indigénes de langue différente dont on a perdu trace. 
étude de ces qualificatifs ou noms propres qui ne se retrouvent plus dans 
le vocabulaire actuel, quoique trés ingrate, pourrait aider 4 découvrir des 
horizons nouveaux, concernant l’histoire de ces petits pays. 


x 


if Ex.: Voici le village de gouao ouay; il se trouve a mi-route de hinby- 
p fou a pe se (chinois) ou pa sak (dioy). 


Le premier mot gouao désigne une sorte de terrasse naturelle qui cor- 
respond au mot latin templum, terre-plein situé sur une hauteur d’oa l’on 
ba contemplait le vol des oiseaux. 


Le deuxiéme mot ouay dans le village méme est prononcé au quatriéme 
ton par les uns, et au troisitme haut par les autres. Au quatriéme ton il 
Y - veut dire coton, au troisiéme, il signifie buffle; ces deux sens conviennent bien 
a la dénomination de ce pays. Avant qu’on y efit bati un village, ce lieu 
5 tait formé de terrains propices ala culture du coton. Les habitants du pays 
_ Lappelaient terrasse 4 coton; il était aussi bien une sorte de terrasse ot les ofa 
Fg -_buffles revenant de la montagne, le soir, étaient conduits pour s’y ébrouer se 
_ dans les mares d’eau stagnantes, comme il s’en trouve tant dans nos pays. i 


| 
. _ Voici un nom plus compliqué: Pa na bo, mot-a-mot: entrée (bouche) 


Ve A es 


& 
: -particularité de lendroit. Ce qualificatif devient le nom propre. Le sens 


des riziéres de la source; c’est le nom d’un bourg situé a proximité d’un 
_ parc de riziéres que commande une source. 


Autres explications utiles: On appelle pa l’endroit ot un ruisseau, une 
i riviére, etc. se jettent dans un autre. Ce mot ne serait pas traduit exactement 
ie _ par «confluent» qui exprime plutdt la réunion des deux cours d’eau. Le mot 
ta pa veut dire le commencement (a l’aval) d’un ruisseau, d’une riviére, ou 
encore le commencement, l’entrée de la vallée ou de ruisseau qui correspond a 
cette riviére, 4 ce ruisseau. Pa (bouche) sera de ce chef le premier mot dans 

a l’entrée de ces vallées. Ces villages 


les noms des agglomérations situées a 
sont trés nombreux. Ex.: : 


a Pa ta mot-a-mot bouche de la riviére, est un nom fréquemment employé.  - 
Pa ha pour pa (tong) ha, entrée (de la vallée) chinoise. Pers Lt 
Si Yon remonte les vallées (tong), les riviéres (ta), on arrive jusqu’aux 
 affluents principaux (oui, vi), secondaires (lo, loew, loueu), aux ruisseaux (vi) 
aux tout minces filets d’eau descendant les ravins (hon, houn, ouen); chacun 
_ de ces termes sera le premier mot de beaucoup de noms de village. 

F EEE x) + 

i = Ph : 1 Dans le tsé hén ouai coton est prononcé au premier ton haut, ouai buffle est pro- 
- moncé au deuxiéme ton plein. 


En voici d’autres fréquemment employés: ie ts 
bo source; nang mamelon, colline; piang aire, endroit plat; kiao téte. j4 
kiao ta téte de riviére, 4 l'amont; kiao tong téte ig vallée, a l’amont; kido est cf 
opposition avec pa qui se trouve a aval. , 


Au commencement de cet article je faisais remarquer que le qualificatif — 


Ot Cg ae bean ru 


devenait nom propre et seul employé. Ex.: 
Jam qui veut dire «immergé» a été donné comme qualificatif d’un gros 
a village situé dans une vallée facilement inondée; ce village s’appelait donc — 
- primitivement tong iam vallée inondée, c’était aussi la vallée iam, on parla — 
Z du pays de iam, peu a peu les gens s’habituérent a dire iam tout court. 
Ils diront, raouw ha pay iam, nous irons a iam. ; 
? Kiao saeu, mot-a-mot: téte de saeu, est mis pour kiao tong saeu, téte de : 
la vallée saeu. ‘ 
zd Quelques noms de villages, hameaux, etc. a 
" Pa ouang entrée du vallon aux chemins tortueux «ouang» 
pa na » des riziéres 
zl pa iam » des terrains immergés 4 
: pa la » de /a, mis pour /oueu ruisseau ‘i 
by pa pang voir plus bas, hon pang See 
: che dong emplacements, sommets de montagne qui naturellement 
> servent de camp de retranchement, au moment des rebel- _ 
. lions, che dong camp de la forrét (dong) " 
; che chou camp de chou ~ . - 
daeu loueu qui se trouve dans (daeu) le loueu 
e daeu iam 
me : oe dans le pays de iam, pong, ouat, ton, etc. 
daeu ton ; . a 
dong pao forét d’arbres pao qui a donné son nom a un village bati a A 
= proximité 


diang haou diang est l’appellatif des populations diang blancs (haou), i 
pou diang sont ceux qui habitent au dela de la vallée 
oi l’on se trouve, dans la direction du sud 

gam diang passe de montagne (gam) pour aller en diang 

gam chou 


col, passe de montagne de chou, de yang 


gamyang 
gouao ouay voir plus haut 
hiang la hiang? la du bas 
: hang che a coté (hang) d’un ché (voir chet dong) 
- hon tem point extréme a l’amont du ruisseau fem - 
hon pang point extréme a l’amont du ruisseau pang? 
kiao saeu téte (de la vallée) saeu 
kiao tchao | » (de la vallée) tchao (tchao abrasin, faux basscoulier) 


' Pang — lieue oi l’on rendait hommage, oi I’on sactifiait a la divinité Pang. Sow nt 
le long des ruisseaux, le long d’un cours d’eau. ite: : 


Msn tte Ge ia vallée tong. 
kan lay (day) _mot-a-mot: escarpé trop fortement 


_ ken sang sur la hauteur 3 
a ray | _ tiziéres ray 
nate — » et terrains citivable 3 
nha pia - » — du poisson % 
_ nang cha -—mamelons, collines cha (a camélia) 

nang roum » > roum (a indigo) 
= nang rong =~ _ >» » rong (a foréts et clairiéres) ; 
nang py » ¥ py Cnclinges) - 24; sat 
oui ling ravins des singes. 7 be 
oui lin =~ ~—'»_~—_-des pangolins = 
= oui oua ~ »  fleuris — , 
| piang gay _ terrains plats out l’on trouve des herbes gay (armoise) . 


_ piang bo terrains plats de la source 


IV° Vocabulaire: He-Miao, Pe-Miao, Dioy et Francais. 


_ : ee 1° Préliminaire. : 
_ : § . “ 
ea Jai réuni un certain nombre de mots qui pourront suffire pour juger : 
_ des caractéristiques de I’une et l’autre langue. Le he miao ou miao noir est 
ie celui qui est parlé aux environs de la ville de Schen fong. En le parcourant, 
a vous constaterez que ce langage est bien resté spécial et a pris peu de mots e 
_ au chinois, du moins dans les villages oi je l’ai entendu parler. Le miao mi 
‘blanc ou pe miao est celui qui est causé dans plusieurs villages non loin de oe 
- Ouang Mou. Dans ces villages on avait été mélé davantage a 1|’élément, * 2 
_  chinois, et l’on constatera a la lecture qu’il y a un grand nombre de mots que ce 
ces races ont empruntés a leurs voisins plus puissants. La les fou mou sont ae 


ae -testés plus longtemps les maitres du pays. aie 
Le dioy est celui parlé dans la tse hen, ouang mou, lo fou. Jai cru — 
a ‘ inutile d’y ajouter le Siamois ou le Laotien pour la raison que ces deux langues 
_ possédent des dictionnaires et des études spéciales. 

Ces he miao, pe miao sont les deux principales races des miao que |’on 
_ tencontre au Kouy-Tcheou. Leuts moeurs toutes spéciales ont mérité d’étre 
_ décrites plusieurs fois. Parmi ces miao ce sont certainement les noirs qui se 
- dégagent de I’élément terre a terre. Le blanc a des mceurs tout a fait spéciales. 
a serait trés utile pour la science de l’ethnologie de poursuivre I’étude de ces . 
deux traces dans la province du Kouy tcheou, oi les races ont de nombreux be, 
: -représentants, particuliérement au N. E., oi se trouvent les he miao par ex- : Fe 
_cellence, c’est d’ailleurs de la que sont venus ceux dont je donne une partie aR 
du pocatulaire 


* 


Les tons des mots n’y sont pas indiqués; je les crois inutiles dans une 
tude qui a pour but de recherches les étymologies, et la compénétration de 
es différentes langues, dailleurs les tons varient de village a village. 


Francais 
année 

age as-tu 
aimer 
assez 
artisan 
acheter 
argent 
ame 
aiguille 
adorer 
avant-hier 
armoire 
s’arréter 


animaux 


ancétres 
arracher 
arroser 
accrocher 
hier 
demain 
aprés-demain 
un 
deux 
trois 
quatre 
cing 
six 
sept 
huit 
neuf 
dix 
: vingt 
cent 
deux cents 
mille 
dix mille 
cent mille 
le premier 
: le deuxiéme 
J le dernier 
cette année _ 
lan dernier 
Yan prochain 
une autre année 
sur-le bord 
bien fait 
banc 
barbe 
bras 
barque 
beaucoup 


He-Miao 
kigo(cette, kiao nong) 
mong may pa gn’iao 
sh'ly 
ko e 
ay nay ay chang 
mai lo 
gni 
ka ch'lieou 
kioy 
kong king 
he tang 
lay kouy 
tang 


tao tao 


kao tang vay 
to sh’liou keou lo 
ao sch’le 

ta fie 

he nong 

fo fa 

he e 

¥ 

o 

pie 

klo 

kia 

tiou 

ghong 

ya 

kio 

kiou 


“o kiou 


y pa 

oO pa 

y tsien 

y vie 

kao vie 

ty i 

ty o 

kai 
gniao mong 
gn'iao e 
fo gn'iao 
oO gniao 
ka pao 

ay gao 

ti tang 
chang gnie 
chiang pi 
kio mang 
no 


2° Vocabulaires. . be tS / 


Pe-Miao Dioy 
chiong py : 
mong ky tcheou meung day ky py 
gnia [hiong kiay 
tsao lo tang 
cheou ni jen pou chang 
mo to kay tche chieu 
gnia gan 
ka ply toueu hon 
kong kim 
king king 
nong no gon kon 
kouy tche . Seuang 

tang(cha) 
toueu toueu 
eee: toueu chong 
tsou tsong pao ia 
to tcho lo © teuk o 
you ~ ding che 
klay tao teou ouoy 
kay nang gon leueun - 
py ky gon cho : 
kay neing gon reu : 
to teou deou ; er. 
a teou song 
pei “sam < 
plao seu 
tche A) elena é 
tao _ rok ate 
chiang chat 2 
y f pet ay 
kio : kou ‘ 7 AS 
kaou ; - chip pier 
neing kaou ny chip aa 
y pa pa q 
a (o) pa song pa a 
y tsin chien as 
y ouan $ fan deoi 
kao ouan pa fan deou 
teou y to tayik > ae 
ao to ‘tay ni. > > 
y toua k’en pou diou lang 
chiong no PY TY ae 
tche no py koua~ ‘a 
eul chiao py mo re 
eul chiao py lang +s 
gio diou-hen 
o rong Roueu dy f 
ka tong tang i 
fou tche _moum 
kiang pan kien i 
ngao roueu ae 
Layo ss to 


xs 


mong n'dao lo 


beaucoup plus 
moins 
un peu. 
 trés peu 
bon 
- mauvais 
meilleur 

~ grand 
= petit 

haut 
bas” - 
.. long 
im court 
___ profond 
peu _profond 
_ chaise 
se coucher 
mm ~ la Chine 
_ . cou : 
" caisse. 
me ‘couper . 
: couper du tabac 
ee cops 
me. cervelle 
| cheveux 
—_ couteau 
— coude 
 coudre 
| _ chapeau - 
_ceinture - 


: . 
_ cafaco ae 


 chinois — 
meciel 
_ se chauffer — 
le ciel est bleu 
4 cour i 

- chambre — 
ercourir 3) =. 
y mon bonnet 


4 leur jardin _ 
vos sapéques 
x . ¢ 

moi 


2 


~ 


_ chiou no 
no nay tay 


He-Miao 


chiou ho 

“nay nay 
chiou va 
geuao 

a geuao 
geuao nay tay 


_ sh'lo 


nia 
hy 
ka 
ta 


toh 


- pe 


ko yue 

pie sh’lay 
tchong éoue 
ka kong 
chiang (tao ka li) 
ch’ le 

kiang ie 

n gui 

ka s¢hlue ko 
ka Siang ko 
teou 

ko lo py 

uang 

mo teou 

cho sh'la 

ou ka ma 

te tio 

vouay 

ta teou 

vouay gnio ~ 
ka ch’le 

tiou ka 

po kio 

vay pie k’o0 mo 
mong pie ha 
neing pie ou 
po pie oh 
neing tou pie lay 


_ mie pie pei sy 


v(ou) ay (esclave) 
mong 
Steer. 


. pie 
mie 


nin to 
po yue 


yang pao chong — 
_ kia po ‘ 


tcheou n’dao hen 
n’dao tche che hen 
mo teheou y gni tche 
y ngny mwehe 
tcheou tcho tche 
jong 
tche jong 

Jomc gny n’che ~ 
lo 
yao 

sha 

gay 

R’dey 

to lo — 

to 

kouan 

y tse 

pou 

tchong koue 
kiang kla 

siang tche 
Sch’lan~ 

kao ien 

nga 

n’chao 

plao hao 

ka ta 

lo ttheu 

seou 

teou li 

sh’la 

ao ta lo 

cho 

ndo 

n'dey cho teou 
nde ntcho 

na ta 

ho tso 

n’ dao 

o le mao 

ko le kao 

kao le t'chao 

po le tchei 

vy meing le ta 
mei le tsa 

kao. 


ko 


to ha nn’deou 
po” 


pei 


po ha n'deou 
ma tche 

so téou 

ho go 


lay noy (to noy) 
lay tem (to tem) ; 
noy ec 
et deou . 
noy noy Ie 
dy eis 7 
dia 

dy nan 

lao 

ny 

sang 

tam ae 
ray : S| 
kioum 

lak 

bok 

tang kong 
pay nin 
tchong koue 
ho 
seuang(hap) 
koue(katy 

ko dien 
dang 

ouk 

meou 

mit 

bong choueu 
Roueu gnip 
kiop 

fat 

peuen tin 
pou ha 

ben 

sao fy 

ben taou 
piang 

bon 

le 

mao kou 

hay meung 
peueu meung 
ran raou 
seueun reueu 
chin ho te 
kou 

meung 

te 

ho raou 

ho reueu 

HO! tem ~ 

nat pi ma 
chang 

die chong 


oe Pe 
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‘Os ie oe 


Stee 
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a. . « 
- Francais / He-Miao 
. plomb — kiang cha 
tirer pang chong 
- viser ha teing 
- attrapper vy ko 
; rater pang a ko , 
4 boite ho ho 
¥ bouche ko lo 
: téte (ko) kh’ro 
i, yeux (ky) may 
5 o ky may les 2 yeux 
EB ? coq pa kaey 
ns cheval te ma 
S ‘ il fait chaud kay o 
r clou tiang 
clouer ting 
t cassé lo 
coton filé fo 
v4 canard ka 
id coton mang 
' car pagne chiang hia 
; champ la 
aa giands besoins chiou ka 
petits besoins y la 
couvrir maisons po ky 
5 colonnes tong ky 
P camphre 
Ma! cloison pie ky 
couverture pang pong x 
corde Sh’la 
crier heou 
Z corbeau te o vo 
3 chercher ho 
oa collier sh’lue 
¥ compter he 
weet, oreilles kang gny 
; frout ye gnie 
nez po gniue 
tresse fo mie ko 
tresser mie 
peigne lay ga 
lay kue 
peigner chak ko 
avoir peur kue ka_-sh’liang 
a rasoir tou tie ko 
. raser ty ko 
D : lire nien 
eS étudier tong 
‘ écrire She 
ete dessiner . houa 
, fil fo 
broder am hao 
soulier iad ha 
bas v'a » 
robe ou ta i 
Pee lee OP ees 


Pe-Miao 
cha tcheu 
to so teou 
tchao 
to tch’eou 
to tcheu tch’eou 
ho pao 
ka gniao 
tao hao 
k’rao mo 


lao ka 
neing 

ko 

ting tse 
ting 

lo 

so 

a 

sang 

ton teuang 
Rye 

? 

? 

po ky 
tchou teou 
pin pien 
so’nt chang 


_ pi kiao 


sh’lo 

heou 

po_o 

cha 

pao 

so 

kang djey 

hao pla 

R’ra n'dzou 

so plao hao 

nza tao hao 

ro tche ° 

ro ha 
tche_taohao : 
mo y gny ncheu 
ka kiay _—[tchay 
kiay taohao 
nien 

keou 

chao 

houa 

so 

kao pang 

kao ; 

oua tche e 
tchao nde 


- 
ae 


CDG 


- ouay 


hom ran (fong ran) a 


_ mok 


fa roy 


tay kiao— 


- may ~ 


: es pewen 


leuk cha 
teuk 
gnin 

teuk teing - 
teuk rat 
hap ; 
pa chong pa 
kiao 
ta 


- 


toueu kay pou 
toueu ma 
dat (ang) 
teng 

teuk teng — 
ra 

ouay may 
toueu pit 


peuang la 
na, ry, le 
tao choueu 
tao niou 


saou ran i 
gnia pin pien — 
pouk 


cha d 
4 ~ 
ray heou %4 
toueu a 
ra, tao 
ouan ho 
souan so 
baeu reueu 
na pia 
dang 
peueu' ice 
peueu' meou* 
fa pay 


ipay, roy el = 
‘dy late ae 
fa mit tay kino ab 


koueu seou 
hay 
mat ~ 


_ pantalon BS eno 1 ae os ona tchong oua (koun da- 


eu pout les femmes) 
R’nang tchao tan peueu 
sh'ley tchao tot peueu 
mao : be (mao be) 
; E ie hing 
nom, propre (de la ka nao h’mong cho.(houn peuang) 
les tribu) le ya y pou dioy 
ao sh’lo la thei west 
¢ may ao kao tlei , = 0 
LF -puiser By ats =e : oi hy ao : ha tlei : tak 
| porter (tiao, chin.) —ke : kou teu 
9 >.” (tay, chin:)— tang pen ekou rouam 
(pei, chin.) = a t(ch)en eu 
(dans les bras) po po oum 
_ (a la main) | ting ; ngang ta ndio riou 
“(sur la téte) tao s ROU Pl teu ken kiao 
enter’? ut 4 eel pao i kien lo — _ hao 
i “soir mong teou mong 0 
“riz cuit — sume hay’, ; mao hao chouk 
me jait a vo Sh mo, me 
 baiser ee sa tsing (kad), 3 ndzay : choup 
_ poire _Riang ra ‘tche ro mah ly 
 pommier , 2: tao kiang nie ; tthe n’keou n’dong may mah ly san 
planter : : kiang tao kiao s dam 
fe 'terte (la) (he ta pees oa 
terre Gis po hy *: _ ko lo nam 
| a : pierre ae ee ao : ka zey rin (zin) 
pois ’ aie tao ka tsa fay, may 
Refer ; ch’lao sh’lao fa 
Berit oo eon. <a0 py wlete ram 
Me niages tang ang fo oueu 
if pleut — ; ta nong iy — lou nang . houn tao 
il vente | d ch’'lo kiang kio n’dzou roum po — 
Se iineige == 8 | > ‘ta ch'liou lou m’bo F tok nay 
] ta ko lieou nang teou tok rit 
Rileou Ss leou hao 
eWlay ; klo - fon 
os ular _ taou 


3 -shabiller : 


le ; 
Bn 9 SS el lou lok 
chio | ‘ la ding 
Pa Seem aa ar eise? kiam 
te you : tehe neing houn chi pao 
te a (vieille, ka ma) ka n’say houn chi ya 
é petit-fils ri Be Ns ARS Roeg eter te Sen sen leuk lan 
Benotite fle an. Aes “Wiley. ' sen gnin 7 leuk lan 
pri So nea “gy apyer =< oj ot gnio nsay’- leuk beuk 
Bers. Cea at ip “s cho teou F ty 
Out te wo ieys tia. ys: gnio to leuk say 
Shia. AEBIO. = ae) silicon _ rem 
eu kio feou tao cho teou — dang fy 
BETi? wid bem. Me ae ISA 2 Sita os Deley ; haou 
riz décortiqué = =— say nia haou san 
USSR ee eee mao haou mien 


; 
; 
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Francais / 
mais 

piocher terre 
labourer 

semer 

récolter 
grand-pére 
grand’ mére 

la maison est large 
as-tu déjeuné 
j'ai fini de, diner 
je vais souper 
je n’ai pas soupé 
les vieillards 

les jeunes gens 
pére 

mére 

enfants 

naitre 

mourir 

grandir 

séché 

maison 

porte 

fenétre 

lit 

bol 

tasse 

marmite 

manger 

boire 

ouvrir 

fermer 

aller 

venir 


‘maitre 


serviteur 
vin 

viande 

pore 

beeuf 

coq 

vache 
oiseau 
poisson 
moustique 
avoir faim 
froid 

laver figure 
laver habits 
laver bols 
rincer 
marteau 
tenailles 
selle 


: rd 
~ i, ft ¥ 


a Mp; DE us 


He-Miao 
ka vang 
kiou la 
ka 
gn'iang 
ch’ hiao 
kao (kao tay) 
vou (tay) 
ky. fie 
nang ka nay ta py 
nang ka nay kie 
vouay nang ka mang 
vouay a py ka mang 
te leou 
teu 
pa 
ma 


he 

ta 

ch'lo 

na ta 

ky 

tiou 
tsang tse 
lay kiou 
lay chie 
lay pan 
lay vy 
nang 
hao 

pou 

Seou 
mong 

lo 
Rakaki 
tay chiong 
kiou 

gry 

te pa 

pa lio 
pa kaey 
pa lio 

te nao 
§uy 

y ke you 
kakong ao 
se 

sa may 
Sa ou 

sa ch’ie 
lang 
kouy sch’lao 
pay se 

e 


GNE th 
Z oe mi we 
Pe-Miao 
peou kou 
nguieou ko lo 
lay (la), 
tchey 
nglay 
yeou 
na tay 
ky ta 
nao tch’ay lo tche 
nao chou tang [tao 
yo nao mao 
tche tao nao mao 
yeou 
ka sch’lo 
tse 
na 
me to 
kReou 
to 
sh'lo 2 
ho (ho to mort) 
ky (tchi) 
t (chong) 
tsang tse 
tsa 
dy 
pan tse 
ya 
nao 
hao 
k'ay 
ko 
mong 
to 
tchou tchei 
chiong rong 
Riou 
ka 
bo 
mou t'lang 
lao ka = 
na mou tlang 
nong 
ndzey 
yong” 
kay gniao 
nao 
, dzo mo 
dzo tchao 
dzo dzy 
lang 
ting chouy 
ho kin 
ma pan 


“tok hon 


toy 


; Soei na - 


hon loy 
fa Rim Rep 


haou tay 
ba nam 
chay nam 


koueu miao 
pao (ta) 
ya (tay) ‘ r 
ran kouang [fy 

meung day ken gay 
ken chao fy leou 
kou ha ken chao 
fy day ken chao 


pou kie otek 
poureng (cho, reou) — 
po 2 
me oe *s 


ho leuk 
tok fa (ou) 
tay 
mah 
heu 
ran 
pa tou 
chong bong 
ten chouang (bon) 
gom . 


<7 


chao 
ken 

dot (ken) 
hay 
hap 
pay =, 
ma (tao) 
Son ey 
leuk reng 
lao 

no 

mou 
chie (tak) 
kay pou 
chie (me) 
rok 
pia 
toueu neing 
tong die 
kiot p 


* 


sak peueu — 
ra toy an 
lang (ra) ae 


an Ma. - 


descendre de cheval 
 nourrirle cheval ~ 


eT he Rs gee Le 


_ dechiré 
troué 
_fendu 


’ _papiers ts’ao 
me 2 PY 
i De. sien 
| un livre 
un volume 
* un mort 
i enterrer 
__ tombe : 
| faire génuflexio a 
 nuire 
mandarin 
a peuple * 

 juger 
- ert 
_ ché chen (bois sacré) 
< 


th d’once 


be toile 


- poulette 
- poussin 
bébé 
huile (abrasin) 
“huile (grains) - 
- huile (camélia) 
“médecine 
gtaisse ——[famille 
quel est ton nom de 
pael est ton prénom 


‘ 
#4 


- ville 

montagne 
_ ruisseau 
eat de source 
Bsoldat 0 455 
col de montagne 
 tronc d’arbre 
branche 


hy ma; kykou ma 


» d@herbe,d’eau — 


de quelle villees-tu? 


_ He-Miao 


nga ta ma 
y niang ma 
yao 

ne 

sh'la kang 
teou 


- pen teou 


teou so 
teou k’leou 


teou so 


y peing teou 
Jy pou 


— y nay ta 


liang nay ta 
pa leang 

kue 

ha(nay) 

ka lay ~ 

pe ching 
ching ho 

sh’ lie 

ka geou sh’lie 
y leang 


y seing 


y feing 

Shy 

ay to 

gue 

ka tay kay 
mie kay tang 
kiou tay 

ao iou ha 

ao iou goo 
ao iou kiang 


kia 


tiang pa : 
mong sin ka chi 
mong ko aychy gny 
- yeuang to 

mong tio to 

lay yue 

po (ga geou) 

kong kong | 

may ao pie a0 

po po keou ye 


_ kong sch’ DES 


kay tao- 

ka lia to 

kiang : . 
pie pie 


Riang 


y 


< 7 si te 
ny OC en ry 
ou méridional. — 
ee So 7 » ; 


Pe-Miao 
gu’) mong tchay; 
Riay neing 
Ray neing 
mo jao tao neing na 
pou klei 


nglo 

kao 

kay se seu 
deou 

deou kie 
deou kleou 
tsap deou . 
yY pen deou 
y pou deou 


y to pa neing to 
lao tao neing 
dzang 

pey 

hay 

no 

tey ho 

chen gan 
chen 

R'la 

lang 

tsap 

fay 

ndao 

lao ndao 

ngo 

ngo ka 

nia ka 


~ my me to 


tchao tong you 
tchao kao 


hao tcha 

tchao ny po 

kao yao so ha tche 

pie kao m’bey ho ly 
kiang 

pie kao gniao jao 

tchen 

tao pe (na jong) 

kou tly 

ao chao 

pao tong 

ho hong 

ndong ka kie 

kie 

tse 


pang G 


kiao 
yang tse 


Dioy 


keui ma 

rong ma 

keueu, ma 

keueu gnie keueu 
sik [ram 


roy pan chong 
ba leou, te leou 
pouk seu 

Sa feuang 

Sa nang 

sa chin 

pouk seu deou 
pou deouw 

pou houn tay deou 
ham 

mo (ty) 

kouy 

hai 

pou say 

pou dioy 

chin (ton) 

fang 

ché chen 

chang deou 
chin 


fan 


_ pang 


tam pang 
han 


. toueu kay rang 


toueu e 

leuk ny 

you sam 

you hon piak 
you saeu (cha) 
die 


‘lao 


meung ouay keu ma 
meung cho keu ma 


tou meung diou chou 
chou [laeu 
po 

ta (vy) 

ram bo 

pou koun 

gam 

ko 

niang 

mah 

do oua 

dam 

kia 


reas || 


Frangais 

riziere 
étre agriculteur 
en haut 
en bas 
monter 
descendre 
échelle 
herbe 
herbe (pout les bétes) 
pioche 
piocher 
sarcler 
planche 
chevron 
tuiles 
couvrir maison 
maison en tuiles 
maison en7paille 
mur 
colonnes 
moustiquaire 
oreiller 
panier 
corde 
susprendre 
sucre mélasse 

» blanc 

>» candi 
pien tan 
porteur 
palanquin 
rire 
pleurer 
que cries-tu 
faire du bruit 
se taire 
encens 
pétards 
tourterelle 
moineau 
pigeon 
faisan . 
pie 
corbeau 
perdrix 
pou 
puce 
punaise 
poursuivre 
jeter 
objets 
boucle d’oreille 
bracelet 
le méme 


He-Miao 
ly 
ay ly ay la 
kon vay 
pey tey 
ky vay mong 
nga ta lo 
kio ta 
gniang(yn) 
gniang ma 
ty so 
kiou la 
yla 


ye 
ngay 

po ky 

ky ngay 
kykay 

ho 

teng ky 

ko chio 

hang tang kiou 
ky keing 

sh'la 

Ho. 

tang chio 
tang shliou 
tang kiou liou 
kiokay 

fou tse 

kokio 

tao 

king 


sh’ly 

yn tao 
shiang 

pang po teou 
te ko 

nao kio 

te koky 

te gniong 

a lia ka 

te ovo .- 
nao kay tiang 
ke tay 

ke mang 

kie kang 

kay ny 

fue 

mang kiang 
ka gny 
sh’long py 

y tio 


la 

ko la tey 

pey sho 

pey tey 
nguyey mong 
kay lo * 
nday ; 
ka na@jao (mao) 
nd'jao 

shlao 

nguiou 

to 

tsa 

ling 

oua 

po ky 


_ky oua 


ky kain 
tsiang 


ko chio 
hong gniang 
ty lan 

sh’lo 

klay 

pen tang 
tang kleou 


n'da 
zo kou nda 
kiao ‘ 


to ha tche 
hiang 

in tao ‘ 
chiang 


_ tchao ho pao 


g’ro tao 
tchao jey 
gio tao gnie 
lao tcheou 
po njo 
poo 

ndio hey 

tof ane 


ke tsao 


‘ Pig <> 


‘ 


_ toueumat — 


"tang yang 
"sper = t 


toueu rok kaykay | 


na ; 
koueu ry koueu na 
diou ken 14 
diou la 
hen pay 
rong (pay, ma) 
bak lay ; 
gnia 
- gnie 
dia 
ao dia ba (teuk) 
rok gnia 
kiep tao 
baeu lin tiao 
goua 
hom ran 
ran goua 
ran feuang 
chiang 
Saou ran 
dang riep 
soy 
kiong 
Chae 
ven, ouoy 
‘tiang (teuang) ay 
teuang hao ~% 
tiang rit 
han 
pou teu rap — 
dan kiao 
riao 
tay fi 
meung ray heou ke 
kiouk [ma 7 
chong sa. 
toueu rok raou 
toueu rok lay 
toueu rok pa kak © 


> 


toueu rok dia 
toueu a a 
toueu rok Ray rie 
toueu nan, haou 


toueu reueut — 
lay — 
chit, ao | 


Py a 


pao ~ oS 


dan (pou) tong 


Z 


“aittre ot - 
i et 


an a = 
Bat at ka gny may 


_ tay 35 


te gnie 


es 


to ka tche ; toha deou — 
y wWkeou i 
pa pie 

my 

pao 

kou po 

chao 

pong to-tche 

tcha tao 

pong tao 


plo 


mblo nou 
ka tchou 
n’dzey 


~chah 


ka mo 
R'lang 
ky sch'lo 


dan (pou) en 

kou deou, toy deou 
toueu tak . 
toueu cho 

row 

ran 

leueu, gue 

tok. 

ra day 


_ chap me 


ho 

dy 

pou cham hao 
koueu 

ak 

na 

doy 

pou rak 
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Bangba-Fabeln nat ErzAblungen. i peek 


Von P. M. ScHuLTz, S. C. J. | 


Vorbemerkungen zu den Fabeln der Bangba. 
Die Bangba, von denen einige Erzahlungen und Fabeln hier wiedey : 
gegeben sind, gehéren zur grofen Klasse der Bantuneger. Sie sind ein Teil des 
Stammes, der von den Eingebornen als Babeo (nach der Anruf-Interjektion. 
Be’o! = Heda!), von den Europdern als Bangelima bezeichnet wird. Sie wohnen _ 
,’ . . . 7 
. am Lohali-Flu8, welcher von STaNLey als ,Aruwimi“ bezeichnet wurde und 
=, diesen Namen auf den Karten beibehalten hat, zwischen dem 1. und 2. Grad — 
> nérdlicher Breite und 25. und 27. Langengrad von Yambuya aufwarts bis Panga. 
i Nr. 1. Mbongo na ngbéle. CT ane 
2 Der Elefant und die Waldmaus. 
f Alito na, _—_ngbéle adai ka pala. Ta ada _atani 
| Es war einmal, die Waldmaus kam heraus aus dem Walde Beim Herauskommen’ be- j 
mbongo. - 
gegnete sie (traf) den Elefanten. . : 
»Wabi wane mokede?“ amui mbongo. ,,Nagito ka lekinga 
“i »Du kommst woher Kleiner?* fragte der Elefant. ,Ich bin gegangen zum Palmwein 5 
botena; te nabula ka kame, magboto.“ ,Abé! Owe ndo! Wanyato — 
schneiden; jetzt kehre ich zuriick zu _ mir, Dicker.“ »Vater*! Du da! Du trinkst _ 
mdna*?* a 
Wein ?* : « 
»Eme? lyo! Nabato iyali.“ 
sich? Ja! Ich liebe ihn sehr.“ : 
» Moto mokede gobé owe, eke anyato mana, ahémaga.“ 


‘ »Ein Mensch ein kleiner wie du, wenn er trinkt Wein, wird er betrunken.* ia 
,Owe ndo wahémaga! Eme nanyato na banu bue banjonjo. Jadi be 
; »Du da _ wirst trunken! Ich ich trinke mit euch allen um die Wette. Ein 
cs \-~ biti nanyito na dupa, ta agbi ka wahé. Na 
3 anderer Tag (neulich) habe ich getrunken mit dem Flufpferd, bis es fiel auf den Boden. Und» cf 
eke bahu bibale tanyaro . mana banjonjo, wagbaro ta . na owe.“ ‘— 
wenn wir zwei trinken werden Wein um die Wette, wirst fallen selbst auch du.“ 3 
»He! Momoa! ee pe Se oe a 
»He! Du!* d. h. laB doch, sei doch still. : = a 
, Wabato? Tobange.“ : a 
»Willst du? Ich dich nicht fiirchte.* a 
»Nabuya“, adedi mbongo dedea: ,Bambea matinda bumotil® 
,lch sage zu“, sagte der Elefant sprechend: ,Todpfe Zwanziger fiinf (100)!* “4 
»Bapapala matinda bumoti*, abéleagi ngbéle. . Tage!  Tatene 
,ochalen ° hundert*, schrie die Waldmaus. ,Gehen wir! Schneiden wir 
_ mana, amélagbeo, na narissa téngbé, tanyaro banjonjo; 


Wein, grofer Palmweintrinker, und morgen in def Frithe, wir trinken werden um die Wette. 
' Ausruf des Staunens. ar 3 I 
* Mana, Wein im allgemeinen; ob Palm-, Bananen- oder europdischer Wein oder Like Or. 
* Der untere Teil des Flasch:nktirbis, den die einervoner als Trinkbecher verwende n. 


’ ee 5 
* eco * ~~ * ~~. 


Sar io 


eme bapapala ide: PEviGIE owe rime matinda Amo, eke wabato.. Gea 


ich Schalen hundert.. du Tépfe hundert, wenn du kannst. Gehe 
_ benja! Narissa téngbé — tandongbanaro.“ Na biti . ngbéle 
_ gut (guten Tag)! Morgen in der Friihe wir begegnen uns werden.* In der Nacht die Waldmaus 
agito, omagi  bangbéle binyamé, Okihilagii  kula ta, 
: ging, sie sie rief die Waldmause die Briider ihre, tat ihnen kund die Angelegenheit die be- 
dedea: ,Narissa téngbé banu bue bebi mabie k’eho> 
Ly wufBte, sagend: ,Morgen in der Frithe Ihr alle insgesamt sollt kommen zur Waldwiese 
ka lekungu lahi mebongele. Tandongaro _mbongo.“ 
zum Lekungu-Baum dem grofen, Ihr mir sollt helfen. Wir tauschen werden den Elefanten.“ 
¥ ylye! Benja! Tadjaro bo.“ 
a »Ja! Gut! Wir machen werden so.“ 
me .. Na biti . ia téngbé mbongo na ngbéle bandong- 
. - ; _ An dem Tage dem bewuften in der Frithe der Elefant und die Waldmaus sie begegnet 
bani Rehol6o, ~—srbue bibale na lekinga lodeda. Nebéle 
a sich haben auf der Waldwiese, alle beide mit dem Palmwein dem besagten. Die Waldmaus 
~ aloli ngundu na ngbelo?. 


_ hatte angezogen eine Fellmiitze mit Federbusch. 


Ngbéle . atombi mbea yimoti, api mbongo dedea: __,,Liho 
Die Waldmaus nahm Topf einen, gab dem Elefanten sprechend: ,Das Auge 
la mana, kumu!« 

des Weines*, Hauptling!* 


.” 


r »Nobalea manyale +,“ 

y »lch will dir wohl Schwager.“ 

oq Bue bibale banyi; mbongo amahi  mbea, ngbéle amahi 
a Alle beide tranken; der Elefant vollendete den Topf, die Waldmaus vollendete 


. papala. ,A bone? A benja, mbokpame?< amui ngbéle. 
2 die Schale. »Es ist wie? Ist’s gut, Gebieter mein?“ fragte die Waldmaus. ; 


4 _,Ngeni! Agbolomanaka’no; tanyeno _ ya bobale.“ Na mbongo 
. »Wahrlich! Es ist sii8 im Munde; trinken wir zunachst den zweiten.“ Und der 
“4 anyi mbea_ eé na ngbéle papala ya _ bobale. 


- Elefant trank den Topf den seinen und die Waldmaus die Schale die zweite. 


Na mbongo: »Waliba —iyali!« 
Und der Elefant: ,Du verstehst sehr!“ 


»Wahebaro“, abuyi _—ngbéle. ,» Nanyaro bapapala yue 
»Du staunen wirst*, antwortete die Waldmaus. ,Ich trinken werde die Schalen alle 
_matinda bumoti. Gehe naba, nanyageno ménye“, na tete ehomi 


Aber ich wiinsche, ich méchte zuerst mingere*, und sogleich sie sich 


ka lekungu f kalinda, Begdlagéla api mwadi ngbéle 


-verbarg bei dem Lekungu- Baume dahinter. Schnell sie gab einer anderen Waldmaus 


' Eho oder eholé ist eine Sie karzem Gras bestandene natiirliche Wiese mitten im Walde, 
welche von einem Bache durchflossen ist und Tranke- und Tummelplatz fiir das Wild bildet. 
* Ngbelo, Biischel aus den roten Schwanzfedern des grauen Papagei = Hauptlingsabzeichen. 
* Der erste Becher, Ehrenbezeugung fiir den Hauptling. 

* Manyale bedeutet eigentlich ,Schwager*, wird aber sehr oft als Ehrentitel gebraucht, 
ohne da8 ein Verwandtschaftsverhaltnis vorliegt. 
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; Re Fe tet rat Pure reat ues 
ngundu eé na ngbelo, ‘na moi ndo abi ka mbongo. ,Te na na 
die Fellmiitze ihre mit dem Federbusch, und diese da kam zum Elefanten. Jetzt ich bin 
pali manyale, tanye lekinga.“ Ta adeda atombd papala, — 


mit Platz (ich{habe) Schwager, trinken wir Palmwein.* Sprechend nimmt sie die Schale, 
amahia _ lindo. Bo banyito, banyito, banyito. Ngbéle — gehe 


vollendet sie vollstindig. So tranken sie, tranken sie, tranken sie. Die Waldmaus aber — 


ngenga na ngenga agi ka menye bonyaga. Bo bangbéle banyito na 


Mal und Mal ging um zu mingere. So die Waldmause tranken mit { 
mbongo mana banjonjo, taolo emone dai na kogoro. Mbongo — 


dem Elefanten Wein um die Wette, bis daB8 die Sonne stieg hoch. Der Elefant — 
a ta anya mana, belingo adja iyali, kamahili,  bambea 

ist er trinkt Wein, der Schweif tut ihm sehr, er hat vollendet noch nicht, die Tép e , 
yue, Ramaba kogoro, ata aliato ka wahé. Na bodogi ngbéle 


alle, ersteht nicht mehr aufrecht, er ist er sitzt auf dem Boden. Voll Mitleid die Waldmaus 


amui: A bone, kumu? Mana odjato?* : 
ihn fragte: ,Es ist wie, Hauptling? Der Wein dir tut?* 
»Kalebo! Na ta namunda emone.“ 
,Es ist nicht so! Ich bin ich betrachte die Sonne.* i q 
; : 2 
»Moha emone! Tamahieno lekinga lahu“, ta adeda ama 
»LaB die Sonne! Vollenden wir zunaichst den Palmwein unseren*, sprechend sie 
hia papala yadi. Mbongo agugi na anyi  mbea. Indau 
vollendet eine Schale eine andere. Der Elefant folgte und er trank einen Topf. Darauf 
adedi dedea: ,Telibe _ eme, a bone? Pala adja-t-etina? Komene, 
sagte er sagend: ,Jch nicht wei® ich, esist wie? Der Wald tut was? Siehst-du™ nicht 


mbaho babinabina?“ Cree = 
die Baume sie tanzen, tanzen hin und her?* 


»Temene — eme bobina, namena ta, owe ndo wahémaga. Mana 

»lch nicht sehe ich das Tanzen, ich sehe nur, du da du wirst trunken. Der Wein 
odjilea.* Mbongo abai, abuye, omo aloagi, mana adai 
hat dir schon angetan.* Der Elefant wollte, er antwortete, aber er kotzte, der Wein kam he ‘VOI 


ka lebombo- na ka’no, gobé manele. Nebéle omagi binyamé: — 


aus dem Riissel und aus dem Maul, wie ein Regen. Die Waldmaus sie sie rief die Briider ihr er 
»Biai _ biaigo, mamundeno agbokologbo. Eme nanyito ee 
»Kommet so kommet doch, betrachtet zunachst den Dicken. Ich ich habe getrunken mi 
mbongo mana banjonjo; eme, naagi; << agbilea . 
dem Elefanten Wein um die Wette; ich ich ihn habe iibertroffen; er gefallen ie ist . 
wahé.“ , ; te: 
den Boden.“ : 

Mbongo abai, amolage  . ngbéle,  . kalui gehe, ; 

Der Elefant wollte, er tote vollstandig die Waldmaus, er konnte jedoch nicht, 
aangi magagale. wae ‘ 
er lag auf dem Riicken. : ; ae 


Mwa saa ngenga yadi  aagato ta mwa ngulu. 
Der von List (der Listige) ein Mal ein anderes iibertrifft selbst den von Kraft (den Starken). 


fe, SNe. 2,-Mbolo+ na mokobi. 
, Die (kleine) Antilope und der Schimpanse. 


ee -Jadi-.< biti mokobi adedi na mbolo dedea:  ,,Babiti. 
An einem anderen Tage der Schimpanse sagte der Antilope sprechend: ,Die Tage 


bayue wata, wamunda katinda, wamunda bapali  yue.“ ,Na owe 
alle (immer) du bist, du schaust riickwarts, du schaust nach Seiten allen.* Und du 


_ ndo, manyale, wadja-t-etina?* amui mbolo. — ,la lesd ka biti wata 
_ da, Schwager, du tust was?“ fragte die Antilope. , Vom Morgen zur Nacht du bist 
3 


wedjugudja.“ Bue bibale bapatani: ,Opuma tatikaro bebi; owe 
- du dich jucktest.“ Alle beide wetteten: »Morgen werden wir bleiben ruhig; du 


_ mbolo, komundero katinda, na eme tedjugudjero.“ Bo 
ia Antilope, du nicht schauen wirst riickwarts, und ich nicht mich jucken werde.“ So (an) 


biti _yodeda balito bue bibale edongo. Mbolo alito ta amunda 


cs 
~ dem Tage dem gesagten safien alle beide zusammen. Die Antilope war sie betrachtet 


= 


__ mokobi, andeakumbi mabo. Emone _ adai kogoro, abi ta 
_ den Schimpansen, der gehalten hat die Hande. Die Sonne stieg hoch, sie kam zur 


- KK 
ka mbile. Mokobi kalueba, adjugudja iyali na kaba, ekpek- 
' Mittagshohe. Der Schimpanse kann nicht mehr, es ihn juckt, fuhr und er nicht darf, er sich 


pele. Na edjune atombi ka molema, naliba nadje bone. Amagi mbolo: 
a kratze. Mit einem Mal dachte er im Herzen, ich weif ich tue wie. Er rief die Antilope: 


r ,Beo! Manyale taliato bo bebi, gobé onjombi atebungagi, 
i ,Holla!, Schwager wir sitzen so still, als ob die Sprache uns ist ganz verloren gegangen, 


 tatuleno ekede.“ 
04 erzahlen wir zundchst ein wenig.“ 


Na mokobi kapunga, dedea: ,Jadi biti, nde nalito na’kando, 
“S ~ Und der Schimpanse anfangen, sagend: ,Andem anderen Tage, als ich war im Kriege, 


a 
~ 
= 


 betumi— bahola ka’tega wue, nano na nano na na bege ebé na na 
sie mir warfen Pfeile anf den Leib ganzen, hierhin und hierhin und auf Stelle hier und auf 
| bege iké*, ta adeda awanihi babege ia na ekpekpeli. 
_ die Stelle diese da‘, sprechend zeigte er die Stellen die besagten und kratzte sich. 


Na mbolo: ,Ngeni  manyale, okando kale benja. Jadi biti, 
tii Und die Antilope: ,In Wahrheit Schwager, der Krieg ist nicht schén. An dem anderen 


_ nde — nalito na’kando, bololomé bahihi bemokoti. - Nabumbua 
_ Tage, an dem ich war im Kriege, Feinde viele auf mich einstiirmten. Ich fliege 
nano, nakundua nake, na bo natea kpukpa.“ Ta akeleba, = amunda 


 hierhin, ich lauf dorthin, und so ich entfliche dem Tode.* Wahrend sie spricht, sie schaut 
} nano na nake, katinda na peha, na bapali yue. 
hierher und dahin, riickwarts und vorwarts, und Seiten alle. 


fe Bayana abatoye — nedjune. 


- Die Gewohnheiten gehen nicht weg mit einem Mal. - 


_.~ ! Mbolo, ‘eine Antilope, so gro8 wie eine kleine, junge Ziege; aber sehr schnell. 


y 
f 
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Nr. 3. Mokobi na Angile. ey 
Der meg und die Schildkrite'. I 
Alito na, mokobi na angile bagito ka bangonda 
Es war einmal, der Schimpanse und die Schildkréte sie gingen zum Ngonda-Fische | 
bokaba. A badéi ka'moa ia, bakabagagi 


tuft gewohnlich Entziindung hervor. 
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Suchen. Als sie sind angekommen zum Bache dem betreffenden, suchten sie zusammen 


mbaho na bandete, ka lengbondolo bopia. Badéti yue ka luba, 


Baume und Stécke zu dem Damm Errichten. Sie warfen alles in das Wasser, 


bagito batombi na dodo, badéti kogoro, batombi dodo badéti _kogoro. 


sie gingen sie nahmen noch Erde, sie warfen darauf, sie nahmen Erde und warfen darauf. 


Indau bagbétalagbéti, taolo lengbondolo angulumani kpukpd. Tete 
Nachher schlugen und schlugen sie, bis da8 der Damm fest war - vollstandig. Jetzt 


tatukeno luba na lembango. Batukito, batukito, batukito, 
schépfen wir zunachst Wasser in Eile. Sie schépften und schépften und schépften, 
taolo bamahi  luba. Batombi_ ebi, na_ baléi bahi. Batani — 


bis da® sie beendet das Wasser, Sie nahmen das Netz, und sie fingen Fische. Sie fanden 


bangonda® nake. Ngenga mokobi agami: ,Aba yo! madamba* 
Ngonda-Fische dort. Auf einmal der Schimpanse schrie: »Vater ach! Ein Madamba 


esai.“ 
mich hat gestochen.* 


»Kale na kula; tayaro.“ Bo 


.Es nicht ist von Angelegenheit (es hat nichts zu sagen); wir ihn essen werden.“ So 


baléi, baléi, baléi. Mavuli —_ahali mokobi iyali. 
fischten. sie, fischten sie, fischten sie. Der Fischfang war giinstig dem Schimpansen : ite 


Akandalagi _eboe tahi. Angile kamoi ; bangona a 
Er hatte sorgfaltig gebunden* ein Paket ein groBes. Die Schildkréte nicht hatte getétet Fische 


bahihiu, Ahito! | Bangonda baleba. ,labule ka kahn ka’ngi.« 


viele. Es ist fertig! Fische sind nicht mehr. ,Kehren wir zuriick zu uns zum Dorf.* 


Kahambi _angile akabi ndia na akandalakandi eboe tahi. 9% 
Auf dem Wege die Schildkréte suchte Harz’ und band zusammen ein Paket ein groftes. 
‘In dieser Fabel ist die Art und Weise wiedergegeben, wie die Frauen den Fischfang 
betreiben. Zu Beginn der Trockenzeit im Monat Dezember errichten sie in den Bachen Erc 
dimme, schépfen dann den grdften Teil des Wassers aus und fangen in den quasi trocken- 
gelegten Teilen mit runden gestrickten Netzen von ungefahr 60 bis 80 cm Durchmesser die 
Fische, besonders sind es kleinereé Welssorten; aber oft ist ihnen das Glick hold, und sie fang ge 
so auch grofe Fische. 
» Ngonda, Wels, etwa wie unsere Kaulkopfe, nur gréBer. eel ’ 
* Madamba, eine der Fischsorten. Bei diesen Fischen sitzt an den Kiemenflossen ein 
Stachel, dessen Stich wehe tut, und gerade der madamba ist deswegen gefiirchtet. Sein Se ch 


‘ Sie legen die Fische in ein grofes Blatt, wie sie dieselben zum peckes ihrer Dacher 
verwenden, und binden die zusammengerafften Rander zu. 

* Ein im ‘frischen Zustande gelbes und im trockenen Zustande schwarzes Baum! 
welches von den Eingebornen gebraucht wird, um die Messer im Hefte 7. befestigen_ und ih 
Tontépfe zu glasieren und zu verdichten. i 2 = ae 


2 Fa badéilea ha’ ngi, pace.) angle . _adedi dedea: ,Tahumbeno 
is Als sie schon angekommen im Dorfe, die Schildkréte sagte  sprechend: ,Rosten wir zunachst 


bangonda bahu, taye.* 


_ die Ngonda-Fische unsere, damit wir essen.“ 
: : 
» 


5a 


Na Mokobi: 1 ahumbeno bobo;  nohumbaro bame, 
Und der Schimpanse: ,Résten wir zundchst die deinen; ich sie résten werde die meinen, 
eke tagilea ist bobo.“ 
— wenn wir schon gegessen haben die deinen.* ae 
Angile ekihilagi: ,Mokobi a na sad, abato, endonge; 
Me Die Schildkréte zu sich sagte: ,Der Schimpanse ist mit List, er will, er mich taéusche; 
_ lambeno edame, noluaro.“ . Angile atombi eboe ta ndia, 
a warte mal Freund mein, ich dich kénnen werde.* Die Schildkréte nahm das Paket mit Harz, 
ahisi _—_— ka leta. 
| sie es legte in das Feuer. 
ts _ Na Mokobi ta amena dedea: Aba yo! Mavulu  ohali iyali; 
Na Und der Schimpanse sehend sprechend: ,Vater ach! Der Fischfang dir war giinstig sehr; 


- eboe  teto alenga iyali.“ 
das Paket dein ist grof ‘sehr.* 


~ lye, mokondo.“ Ndia _ agalei ka leta gobé noni. 
a »Ja, | Genosse.* Das Harz tar pipers im Feuer wie Fett. ~ 


4 ; ,Babo banonito iyali.* 
»Die deinigen sind fett sehr.“ 


io. lye! Kale mbegi.“ Ta ekede balelaro. Nageno 


Ja! Es ist keine Liige (das ist wahr). Noch ein wenig werden sie gar sein. Ich gehe zuerst 


_natuke luba lonya‘, ta adeda angile atombi mbea asgito 
ich schépfe Wasser zum Trinken*, sprechend die Schildkréte nahm den Topf und ging 


_ Retengea. A angile  agilea, _mokobi adedi: »Nakaleana 


“zur Quelle. Als die Schildkréte gegangen (weg) war, der Schimpanse sagte: Ich vertausche 


_ eboe teka angile na nahisa tetame ka leta, ~ kula eboe teté 
“das Paket der Schildkréte und ich lege meines in das Feuer, weil das Paket seines 


aaga tetame, na bahi beka angile - banonito benja.“ 
- fibertrifft meines, und die Fische der  Schildkrote sind fett schon.“ 


a Yodeda, yodja. A angile — abuli na luba, mokobi adedi: 
iz Gesagt, getan. Als die Schildkrote zuriickkam mit Wasser, der Schimpanse sagte: 


z »Edame, naba nada  kogoro ka ngbale yame; teye bebé, 


_— »Freund mein, ich wiinsche ich steige hinauf zum Hause mein; ich nicht esse heute, 


I 4a kula ehumba ka hopo.“ 


* 


eerie 


_ 


cnaieiiian ie 


oy _ weil es mir ist krank im Bauche.“ 

mer: ,,Gea benja,-. ~ > -edame, walale _ ka toro. Opuma 
a "Gehe gut (guten Tag), Freund mein, du -mogest liegen im Schlafe. (schlafen). Morgen 
= e 

 humba ahiaro.“ 

is die Krankheit beendet sein wird.“ 

t 


we cas 
3 - 
3s 


: Sie legen. dass Paket in die heife Asche fi Design so die Fische, indem sie das 
pehatet gece wrarorts , 


 - . 
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Mokobi: atombi eboe ~— ta ndia na adaito pes Angle 
Der Schimpanse nahm das Paket Harz und stieg] hinauf. Die Schildkrote 


andeameni yue, aduhi eboe teka mokobi ka leta na agito 


welche gesehen hat alles, nahm heraus das Paket des Schimpansen aus dem Feuer und ging 


¥ 


na tu ka ngbale eé. Mokobi a adéi kogoro, alubui eboe, . 
mit ihm zum Hause — sein. Der Schimpanse als er angekommen oben, dffnete das Paket, + 
atombi lembiti, ahise ka’no. ° A awihi gehe hold ya ndia 
nahm ein Stiick, er es steckte in den Mund. Als er merkte jedoch den Geruch des Harzes 


adedi: ,Aba! Eme nabai, nandonge angile, angile ndo endongi 
er sagte: ,Vater! Ich wollte, ich tausche die Schildkréte, die Schildkréte da mich hat ge- — 


eme.“ Begalagala ka wahé ta agbélaga; ,Angile ooo! Angile 0001!/* — 
tiuscht mich.“ Schnell stieg er auf den Boden schreiend: »Schildkréte oh! Schildkréte oh !* — 


Angile kabuyi gehe. 
Die Schildkréte nicht antwortete jedoch. 


Bondonga abulato ka mwengeki. 


Das Tauschen kommt zuriick zum Eigentiimer. 


* 
‘ 
, 


: : Nr. 4. Ekopi na mbolo. 
Der Leopard und die (kleine) Antilope. 
Ekopi agito atani kolupa*.  ,,Beo! Manyale! Mboli tina ?* 
Der Leopard ging er traf die Antilope. - ” Holla! Schwager! Nachricht meres (was 
Wagea wane?“ : 
gibt’s Neues). Du gehst wohin?* 


» Nahéngela héngelato. Na owe, manyale ?“ 


»Ich gehe hin und her spazieren. Und du, Schwager?“ a: e / 
»Eme“, abuyi _ ekopi, ynabula = ka - kame ka’ngi, nabon- « 
a ,Ich*,  antwortete der Leopard, ,ich kehre zuriick zu mir ins Dorf, da ich 


gihe okita? wame na moyeli, kula opuma naba, nage e 
bringe in Ordnung die Kiste mein und Speise, weil morgen ich wiinsche, ich gehe — 


+ ~ onolo ka manyame.“ ea) oe 
(auf) Reisen zum Schwager mein.“ ‘ 4 


»Eke wabato, nogugaro.“ 
»Wenn du willst, ich dir folgen werde.* 


»lye! Benja. Tage . odongo. Watomba moyeli 00, eme natomba 
»Ja!  Schén. Gehen wir zusammen. Du nimmst das Essen dein, ich nehme 


wame. Opuma nabiaro nomagaro.“ 
i. - das meinige. Morgen ich kommen werde ich dich rufen werde.“ a 
he F Pip - 
ma » Benja.“ i teat oe <. 
»Schon." E : ; Weds 


" Beim Rufen hangt der Eingeborne an das Wort ein langgezogenes o oder a 
* Kolupa, eine rotbraune Antilope, so gro® wie eine Ziege. — 
* Okita, eine aus Baumrinde- ‘hergestelite zylinderformige Schachtel. — 


 Bagito Spies bibale ka Rabe fs ka moyeli bobongiha. Ekopi 


Sie gingen alle beide zu sich (nach Hause) zum Essen zubereiten. Der Leopard 


eet 


atombi ta makondo, kolupa gehe atui maminga manjanja. 

nahm nur verkrtippelte Bananen * die Antilope aber stampfte Knédel? schéne. 

_ Mongobéla =— ekopi_—Ss abito ka kolupa. 

_ Beim ersten Hahnenschrei der Leopard kam zur Antilope. 
; ,Beo! He, momoa! Wa ta walalato? Bogbotor6 ! Emone aba ada 
fe »Holla! He, dul Du bist du schlafst? Du Siebenschlafer! Die Sonne will sie 
bs ‘ webandeno, tage “ ondlo. 
q kommt eure (wird Relate hervorkommen), wach auf einmal (da8) wir gehen (auf) Reisen. 
_ Ondlo  —— Rabonge k’emone.* 


_ Das Reisen ist nicht schén in der Sonne.‘ 

Bagito. A bagilea obati gobé, ekopi adedi dedea: ,,Njala 
i Sie gingen. Als sie gegangen ein Stiick so*, der Leopard sagte sprechend: ,Der 

me ..‘edja, tayeno! Bia! takaleane moyeli wahu manyale !* 
_ Hunger mir tut, essen wir zundchst! Komm! (da) wir vertauschen das Essen unser Schwager!“ 


»Kale na kula, | tele eme gehe na toma ta engba, 
»Es nicht ist von Angelegenheit, ich nicht bin ich aber mit Sache der Beilage (d. h. ich 


5 na ta na maminga tetete.« 
Bs abe keine Zutaten wie Fisch oder Fleisch), ich bin nur mit Knédel bloBen.“ 


»Gobé emé“, abuyi — ekopi. 
»So wie ich*, antwortete der Leopard. 


Bo ekopi ayi maminga manjanja meka kolupa, na kolupa ayi 
~.. So der Leopard er a8 die Knédel die schénen der Antilope, und die Antilope af 
toma ta lekpékpe tek’ekopi. A_ bayilea, bagugi ohambi, A 

a die Sache des Schundes des Leoparden. Als sie fertig gegessen, verfolgten sie den Weg. Als 
"4 babilimanagi kangi, ekopi adedi dedea: ,Mundeno umbaho 
_ sie naher gekommen zum Dorfe, der Leopard sagte sprechend: ,Schau einmal den Baum 
3 webé. Eke tadé . ka’ngi na humba_ edunga, wabula 
b diesen hier. Wenn wir ankommen im Dorfe und Krankheit mich ergreift, du kehrst zuriick 
nano, watomba molia mia, kpdna tia ndo.“ 
A hierher, du nimmst die Wurzel selbst, es ist Medizin die bestimmte da.* 
mm. -. Bade - ka’ngi na manyale ogboneaga benja. 
4 “«, Sie kommen an im Dorfe und der Schwager sie empfangt schon. 
_-,Nobalea ~——manyale!« 
teh will dir wohl! Schwager! 
Bode l* 
/- »Danke!* 
i : ' Die ganz fantéife Banting; welche fiir gewohatteh “nicht mecwreneet, wird, z. B. wenn 
to der Sturm die Staude umgeworfen. : 
— * Knédel, bestehend aus gestampftem, gekochtem Maniok oder Bananen oder beiden 
nt zusammen. ; 
i a * Der Eingeborne gibt die Lange des Weges an, indem er auf den Arm zeigt, z. B. bis 


E vor dem Ellbogen, etwa drei bis vier Stunden. Der ganze Arm bedetitet eine Tagereise. In der 
eens acigt der Betreffende dann die anor cat Entfernung. 
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Ndegone ogui ngbongbole na opipa wia.  «.' Bakalice 
Sofort er ihnen brachte KolanuB * und das Réhrchen das betreffende. Die Frauen 
ka bumoti bawihi dedea: ,Manyale abi lebia. Tabongihe 


in der Kiiche sie haben gehért sprechend: ,Der Schwager kam zu Besuch. Machen wir zurecht ; q 
meyeli, manyale akwa njala.“ 
Speisen, der Schwager, stirbt (vor) Hunger.“ 
Mokakumu atombi ligogo, aduhi bangonda bakakala 
Die erste Frau nahm den Flaschenkorb*, nahm heraus Ngonda-Fische getrocknete 
na baholi. ,Aba yo! Ama ye! Nadja bone? Maina kaleba!* 
und Olkerne*. ,Vater ach! Mutter ach! Ich tue wie? Palmdl ist nicht mehr!“ 
»Kundua wekombelie maina mekede nabongihe eyeli 
~Lauf du borgest fiir mich Palmwein ein wenig da®B ich mache zurecht, Essen 
tanja, kula inyamame abi lebia, kehobage.“ 
schénes, weil der Bruder mein kam (zu) Besuch, da8 er mich nicht ausschimpfe.* 
Batuato maminga, batuato. A meyeli mue babilea, bahisi 
Sie stampften Knédel sie stampften. Als die Speisen alle $i ganz gar sind, sie stellen sie 
ka betu na bandua kogoro, bague manyale. Na ekopi, 
in die Kérbchen‘ und Blatter oben darauf, daB sie brachten dem Schwager. Und der Leopard, 
a ameni meyeli, agbi ka wahé dedea: ,Edame kundueno lembango, 
i 2 als er sah die Speisen, fiel zu Boden sprechend: ,Freund mein laufe einmal in Eile, 
wekabee kpdu tia towaniha!* 
da8 du fiir mich suchest die Medizin die betreffende die gezeigte!* 


Na kolupa kawiha na kakundua toma tedjune. Ekopi _— gehe, 
Und die Antilope héren und laufen Sache eine einzige. Der Leopard aber, 


a kolupa  agilea, amai kogoro, adungi meyeli omahi mue 
als die Antilope weggegangen, stand aufrecht, ergriff die Speisen und sie vollendete alle — 
kpukpd. A kolupa abuli  _— na _kpdau, atani_ ekopi ta aya. 


a. volistandig. Als die Antilope zuriickkehrte mit der Medizin, sie traf den Leoparden essend. 


»Ah! manyale! Humba ahito ?“ 
»Ah! Schwager! Die Krankheit sie ist beendet ?“ 


»lye! Manyale.“ 
»Ja! Schwager.“ 


,Nakundui tetéte ka kpdu bokaba.* 


»Ich bin gelaufen umsonst zum Medizin suchen.“ 


' Die Kolanu8 wird zusammen mit rotem Pfeffer (kleine Paprikasorte) in einem hélzernen 
Mérser mit Wasser gestampft und dann durch Rohren getrunken. Diese im Halse brennende 
Mixtur steht tagsiiber stets bereit. Auch soll ihr eine gliickbringende Kraft innewohnen; so sagt 
er z. B., wahrend er die Nu8 und den Pfeffer stampft, bevor er zur Jagd geht: / Ngbongbole 
(Kolanu8) huma (traume) engendu (die Netzjagd) atae (mége Erfolg haben). 

* Ein geflochtener, einer dickbauchigen Flasche ahnlicher, mit einem Deckel versehenet q 
Korb, in welchem die Frau fiir unvorhergesehene oder besondere Gelegenheiten Leckerbissen, 
wie getrocknete Raupen, Fische oder geraduchertes Fleisch, aufbewahrt. : & 

> Weife Kerne einer kleinen, langlich runden Kiirbisfrucht, welche sehr lhaltig sind “ 

* Unten viereckige, oben runde Kérbchen, welche als Schiissel dienen, _wahrend die 
daraufgelegten grofen Blatter als Teller gebraucht werden. . : 
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< x o> 
»Kale! Natombaro inddu. Lia ka wahé, wayeno. 
»Nein! Ich sie nehmen werde nachher. Sitz auf dem Boden, daB® du essest zundchst. 

Kaliki — toma tahi, gehe, tekede-tekede, tahi-tahi.“ 

Es nicht bleibt eine Sache einé grofe, (viel) aber _ klein-klein, grof8-grof *.“ 


A alipilea, baengi, balale ka toro. Na biti 

Als es schon dunkel geworden, sie gingen hinein, um zu liegen im Schlafe. In Nacht 
hobe ekopi egbandi, adai ka henge, agito ka ngbale 
mitten (um Mitternacht) der Leopard stand auf, ging hinaus nach draufen, ging zum Hause 
ya baméme, omoi bue, badi ayito. Atombi mekua ohisi ka 
der Ziegen, er sie tétete alle, andere er af. Er nahm die Knochen er sie legte bei 
kolupa ka ngbale na adingi ekokoli na magila. Na lesa bato 
der Antilope ins Haus —_ und bestrich die Tiire mit Blut. Bei Tagesanbruch die Leute 
batani ngbale ya baméme yobunua na beméme bue bomo. 
trafen das Haus der Ziegen zerstort und die Ziegen alle getitet. 

»Aba yo! Biai eh! _—_ Biai eh! Leto 

»Vater ach! Kommet doch! Kommet doch! Eine schwere, schreckliche ee 
ndo, baméme bue bakwito eh!“ 
da, die Ziegen alle sind tot eh!“ 

Indau bameni mekua . ka kolupa ka ngbale na magila R’ekokoli. 

Nachher sie sahen die Knochen bei der Antilope im Hause und Blut an der Tiire. 


Ongi wue angboti iyali.,Aba! Abi nano lebia, _na atedji bo.“ 


_ Das Dorf ganze war zornig sehr. ,Vater! Sie kommt hieher zu Besuch, und sie uns hat gemacht so.“ 


Bagito batombi makonga, bamoi kolupa. Bayito. Ekopi 


Sie gingen sie nahmen Lanzen, sie téteten die Antilope. Sie sie afSen. Der Leopard 
atombi ebéle tia, ~ amahi ta moi. 
nahm den Schenkel selbst, und vollendete allein er. 

Bo ekopi adji na ngandi*, na bobolo’, na ekobé*. 

- So der Leopard machte mit ngandi und bobolo und ekobé. 

Yadi biti ekopi agito goto lebia na mbold  edongo. 

An einem anderen Tage der Leopard ging wieder zu Besuch mit dem mbol6 zusammen. 
Mbolo amé api omi momé lendinda na legbuli ta na 


Des mbolo die Mutter sein ihm gab dem Kinde ihrem zusammen mit Maisknédel* auch noch 


toma ta engba: Bangonda na ngai, dedea: ,Tomba yue omi mwame, 
Beilage: Ngonda-Fische und Fleisch, sprechend: ,Nimm alles Kind mein, 


- kula njala kale na lekanda moto mwanye _ndo.“ 
weil der Hunger nicht ist mit Menschenfreundlichkeit, ein Mensch ein schlechter da.“ 


Ekopi na mbolo  bagegeito ka pala. Na ekopi kadeda dedea: 


Der Leopard und das mbolo marschierten im Walde. Und der Leopard sprechen sagend: 
»A bone edame? Njala edjilea, tayenone ?“ 


Es ist wie Freund mein? Der Hunger mir gemacht hat schon, sollen wir noch nicht essen?“ 


' Wer den Pfennig nicht ehrt, ist des Talers nicht wert. 

* Ngandi, etwas kleinere und dunklere Antilope als kolupa. 

* Bobold, etwas gréfere Antilope mit weifen Punktflecken auf dem rotbraunen Fell. Sie 
friBt besonders gern die Maniokblatter. Ihr Schrei gleicht dem Bellen des Hundes. 

* Ekobé, Wasserantilope, gro8 wie ein mittlerer Hund; dunkles Fell mit weifen Punktflecken. 
 * Gestampfter junger Mais in Blatter gewickelt tind so in der Asche geréstet, 
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Ja ich will!* ; ; 
Ekopi: , 1 akaleane “ moyeli?« 
Der Leopard: ,Sollen wir vertauschen die*Speise >“ 
Na mbolo  kabuya: ,Kale, kabonge bo. Eke indau humba — 
Und das mbolo antworten: ,Nein, es ist nicht gut so. Wenn nachher Krankheit — 
odjaro, bato banyenye badedaro: ,Ekopi ayi eyeli teka 
dir tun wird, Menschen schlechte sagen werden; ,Der Leopard hat gegessen Nahrung des 
mbolo te ahumba. Mbolo api nde mbaho.' Bokaleana 
mbolo jetzt ist ihm krank. Das mbolo,hat ihm gegeben wohl Gift.‘ Das Vertauschen 
moyeli teba eme.* a 
die Speise ich nicht will ich.“ ; ; = 
Bo mbolo ayi toma  tété tanjanja na ekopi toma ta 


So das mbolo aB die Sache die seine die sehr gute und der Leopard die Sache des 
lekpekpe tété. A badéi ka umbaho wa kpdau, ekopi adedi: »Edame, 


Schundes seine. Als sie kamen zu dem Baume der Medizin, der Leopard sagte: Freund 


eke wemena, ehumbato, wabule nano, watom- — 
mein, wenn du mich siehst, es ist mir krank, du mégest zuriickkommen hieher, damit du — 


= a 
be melia mia; kpdu tetame  ndo.“ ‘se 
nehmest die Wurzeln selbst; die Medizin mein das ist.“ 


» t 
Bagugi  ohambi. Mbolo  gehe aduhi = molid na mbaho  eé, — 
Sie verfolgten den Weg. Das mbolo aber holte heraus die Wurzel mit dem Messer sein, — 


ahisi ka lekete. Ka'ngi bato bagboneagi benja ekopi na 
es sie steckte in die Tasche'. Im Dorfe die Leute sie empfingen gut den Leoparden und 
mbolo. ; 2 
das mbolo. : / M4 


»Gbone ekopi ooo! Gbone — manyaleooo! Gbone  mbolo eee! i 
,Willkommen Leopard ooo! Willkommen Schwager ooo! Willkommen mbolo eh! ae 


Bamambi moyeli. A babito na wu, ekopi andongagi, ahumba a 4 
< Sie kochten Speise. Als sie kamen mit ihr, der Leopard sich stellte, ihm ist krank : 


dedea: ,Naba, naengie, ‘nalale ka kengo  ehumbato. — Beo!_— 
sagend: ,Ich will, ich gehe hinein, ich liege auf dem Bette es ist. mir krank. Hollah! 
Manyale, nakwito eh, nakwito eh eh, wage wakabe Rpdu 


Schwager, ich bin gestorben eh, ich bin gestorben eh eh, gehe du suchest die Medizin — 
tetame,“ yet: Se alae 

_ mein.“ — 
_»Kale na kula* na ta adeda, alubua 

»Es ist nicht von Angelegenheit* (d. h. es hat nichts zu sagen) und sprechend | finet - 


lekete  élé, atomba kpdu tia, ~ agua ekopi _—_ ka ngbale. 


die Tasche sein, nimmt die Medizin die bestimmte, bringt sie dem Leoparden ins Haus. — 3 
Moi mwengeki atomba moyeli, amahia  wue tegba. _ Ekopi- <a kengo 
Es selbst nimmt die Speise, vollendet sie alle vollstandig. Der Leopard auf dem — 


akamba ka molema: ,Onolo webé kehali; nadja bone? 
Bette denkt im Herzen: ‘Die Reise diese ist mir. nicht glinstig: ich tue was? 


_ 1 Eine aus Fell oder Stoff oder Ficeewert ae Rees zum nS Unnhecate aan 


Nala edja* Agami bogama: »Manyale mbolo eh, 


Der Hunger mir tut.“ Er schrie das Schreien (er heulte laut auf): »schwager mbolo_ eh, 


ak 


a 


7 
a 


a 
a 


“Ss 


edame oh, nakwa_ humba eh, na njala emo.“ 
_ Freund mein oh, ich sterbe (vor) Krankheit eh, und der Hunger mich totet.* 
»Lambeno na boya! Wayaro, eke humba.  ahilea. 
»Warte zundchst mit dem Essen! Du essen wirst, wenn die Krankheit schon beendet ist. 
“Na. goto toma kaleba, namahilea moyeli wue.“ 
Und zudem (die Sache) es ist nichts mehr da, ich habe vollendet die Speise ganz‘. 
- Na biti hobe mbolo  awihi, ekopi ada ka henge, aengiato 
Um Mitternacht das mbolo horte, der Leopard geht heraus nach aufen, er geht hinein 
ka ngbale ya baméme. Mbolo  agugi na ameni, gobé ekopi amo ban- 
ins Haus der Ziegen. Das ‘mbolo folgte und sah, wie der Leopard totet die 
gai bue. Mbolo  abuli bepetepete ka ngbale. Indau . ekopi adji 
Tiere alle. Das mbolo ging zuriick ganz leise ins Haus. Nachher der Leopard tat 
_ gobé peha, ahisi mekua ka mbolo ka ngbale, adingi ekokoli na magila. 
_ wie vorher, er legte Knochen beim mbolo ins Haus, bestrich die Tiire mit Blut. 
Mbolo gehe, a ekopi aengi goto, atoyi, abulihe 
_ Das mbolo aber, als der Leopard hineingegangen wieder, stand auf, daf er zuriickkehren mache 
mekua mue_k’ekopi, na adinge ekokoli tété na magila. 
die Knochen alle zum Leoparden, und daf er bestreiche die Tiire sein mit Blut. 
Na lesa  bato bagamagama: ,Bamoi baméme oh! 


i 
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Beim Morgen die Leute schrien durcheinander: ,Sie (man) haben getétet die Ziegen oh! 
Baméme bue bakwito eh!* 


Die Ziegen alle sind tot eh!* 


Bagito, bakabe modji.  Batani mekua ka ngbale eka eko- 


Sie gingen, da8 sie suchen den-Tater. Sie trafen die Knochen im Hause des Leo- 


ae pi; bameni. magila k’ekokoli. Bagbélagi: ,Aba yo! Ama eh! Obia 


parden; sie sahen das Blut an der Tiire. Sie schrien: Vater ach! Mutter ach! Der Gast’ 


mwahu atedji __ leto lobé. Na bangenga ya peha ta 
unser _ er _ uns hat getan die grausige Sache diese hier. Und die Male von vorher nur 
moi ndo adji. - Kolupa, .bobolo,  ekobé bali na kuba. 
er da hat es getan. Die Antilope, das bobolo, ekobé sie nicht waren mit Diebstahl. 
Tomoi  —s—(s—=Ciséeteetke.j Bebé tatani mwengeni. 
- Wir sie haben getétet ohne Grund. Heute wir haben getroffen den Eigentiimer (den Richtigen). 
_K’emone’wé tomo. Tage, tatombe mahongolo 


Bei der Sonne dieser. (heute) wir dich téten. Lasset uns gehen, daf wir nehmen die Waffen 
mahu, tamole.“ 
unsere, da8 wir ihn richtig toten.“ 


A ekopi, ande awihi madjege ka henge, adai ka ngbale_ eé, 
Als der acapace, welcher horte den Larm draufen, herauskam aus dem Hause sein, 


 atani ongi wue na bahola na makonga kaké. Abai  atee, batumi 


traf er- das Dorf das ganze mit Pfeilen und Lanzen bei sich. Er wollte er fliehe, sie ihm 


gehe likonga ka mepindi. Bo aangi ka wahé na mawinja mahihi 
warfen aber eine Lanze ins Kreuz. So er lag auf dem Boden mit Schmerzen grofen 


lindo. Bahobagito: Wa na kuba eee! Wa na  mbegi ooo! Bosa 


 iiberaus. Sie ihn ausschimpften: ,Du bist mit Diebstahl eee! Du bist mit Lige 000! Man 
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lelemba ka melamba! Botene _molo taka — 
dir durchsteche die Zauberkraft in den Eingeweiden! Man dir abschneide den Kopf bis zu y 
miho!  Bosa moyo na bomboto! Botume likonga 
den Augen! Man dir durchsteche die Kehle mit dem Bomboto-Messer*! Man dir werfe eine Lanze 
ka’ngongo, ada ta ka hopo!* 
in den Riicken, daB sie herauskomme bis zum Bauche!* 
Ta’ bahobaga, batumea makonga na bahola ka’tega. 


Wahrend sie ihn lastern, sie ihm schleudern Lanzen und Pfeile in den Leib. 
Mbea abunuagi, luba ehoanagi. 


Der Topf ist zerbrochen, das Wasser ist zerflossen. (Der Krug geht so lange zum Soren : 
bis er bricht.) 


. 


Nr. 5. Gobé mba abi ka bato ka’ngi. 
Wie der Hund kam zu den Menschen ins Dorf. 


Mba na ekopi balito edongo ka pala. Jadi biti 


Der Hund und der Leopard lebten zusammen im Walde. Am anderen Tage (einst) — 


bagamoagi kula ya bani bolungiha. ,Manyale“, adedi ekopi, 00m 


lamentierten sie wegen dem Kinder-Sdugen. »Schwager*, sagte der Leopard, ,das 


lungiha a bekala, na eke minyo bada, ana mawinja mahihi.“ — 
Schanken ist hart, und wenn die Zahne hervorkommen, ist es mit Schmerzen grofen.‘ — 


»Wadeda ngeni, manyale ekopi*, ahemui mba, ,»taliaro = 
»Du sagst die Wahrheit, Schwager Leopard", keuchte der Hund: »Wir sein werden 


bone?“ Na ekopi dedea: ,A bone? Eke toyato bani, nde 2 
wie?* Und der Leopard sagend: ,Es sind wie? Wenn wir sie essen die Kinder, sobald 


banonito na?“ 
sie fett sind ?“ 


»Bo a abonga iyali*, abuyi mba na sad. 
»So ist es gut sehr“, antwortete der Hund mit List. 


»Kula yodeda  ndo“, - adedi ekopi. 


Sache besprochene das ist“ (das ist ausgemachte Sache), sagte _ der Leopard. 


deabotaro peha, amagaro mwadi.“ 
gebaren wird zuerst, rufen wird den anderen.“ 


Babiti yekede indau ekopi aboti bani bihalo. Olungihi ta na 
Tage  wenige nachher der Leopard gebar Junge drei. Er sie schankte nur mit 


ngbota, ta akambato ka molema: ,Mba atebaro na toma ta ngba 
Mifmut, wahrend er denkt im Herzen: »Der Hund wird lachen mit der Beilage 


tobé.“ 
dieser hier.‘ ia 
* Lelemba, eine magische Kraft, die in den Eingeweiden ihren Sitz haben soll und sich 
von Vater auf Sohn, von Mutter auf Tochter vererbt. Wird jemand durch die Giftprobe 
Hexerei iiberfiihrt, so wird er unter Umstanden _getotet, und in seinen Eingeweiden sucht 
findet man die lelemba. , 
? Ein schén gearbeitetes Messer in breiter Scheide, die an einem etwa 12 cm bre 
Streifen aus der Haut der Elen-Antilope iiber der Schulter getragen wird. Am Griff ist | 
schweres, in Dreieckform geschmiedetes Stiick Eisen angebracht, wodurch ein Sto8 mit di 
Messer schreckliche Wunden verursacht. 


Biti ya bohalo mba abi k’ekopi amunde. Ta ka 


a oe Am Tage am dritten der Hund kam zum Leoparden er ihn sahe (besuche). Schon aus 
 esika agamagi: Aba yo! Nakwito eh! Nagboaga, telueba 
_ der Ferne er schrie laut: ,Vater ach! Ich bin gestorben eh! Ich bin ganz schlapp, ich kann 
a Otega = \"wue apetemani lindo. Leme lobé 
F nicht mehr. Der Kérper der ganze ist weich (kraftlos), iiberaus. Die Schwangerschaft diese 
 eguaro — t-étina?« ' . 
_ mir wird bringen was?* 
e Ekopi _— abuyi: ,Bamebo _ndo, nabotilea. Ta 
 . Der Leopard antwortete: ,Die meinigen diese hier, ich habe schon geworfen. Noch 
~ i ‘ s i : 
_ ekede  tadjaro * mosalolo*.“ 
ein wenig wir machen werden Festmahl.* 
;. _ Mba _ alito ta amunda bani _—ibolenga na bonona dedea:  ,Ba- 
_ Der Hund war er betrachtet die Jungen die grofen und fetten sprechend: ,Die 
_ bongaro.“ 
_ werden gut sein.“ 

» Nalibaga. Mabéle alenga iyali. Molo mwame ebato, 
. ich glaube wohl. Milch ist viel sehr. Das Mannchen mein hat mich gern, 

babiti bayue, eguato toma ta engba.“ 

, Tage _ alle (immer), er mir bringt Beilagen*.* 
fe ' De ; 
z _»Nagito, manyale, naba, nabule ka kame ka’ngi, 
val sich gehe weg, Schwager, ich wiinsche, ich kehre zuriick zu mir ins Dorf, 
. nombie.“ 
¥ damit ich mich ausruhe.* 
a. 
% » Gea benja.* 

»Gehe gut.“ 


Ekede indau mba aboti bani bumoti banjanja iyali. Odiagi ° 


Ein wenig nachher der Hund warf Junge fiinf schéne sehr. Er sie leckte 


na ‘olungihi bue bumoti na bogana beka ama. ,Lambeno ekede, manyale 
und sie schankte alle fiinf mit dem Stolz der Mutter. ,Warte nur ein wenig, Schwager 


_ ekopi, nondongaro. “ 3 
» Leopard, ich dich tauschen werde.“ ae 


Biti ya bobale na ya .bohalo mba  atiki ka bani bébé, adai 
Am Tage dem zweiten und dem dritten der Hund blieb bei den Jungen sein, er ging 


ta ka moyeli bokaba, biti ya bokwanganea, biti yodeda, 


us nur zum Essen suchen, am Tage dem vierten, dem Tage dem verabredeten, 


gehe, age _k’ekopi. Peha agi ka’moa, ehoe — otega. 


wollte er aber, er gehe zum Leoparden. Zuvor er ging zum Bache, er sich wasche den Leib. 


ae! Mosalolo, ‘Festmahl fiir die Familie, wahrend mangbu ein Fest fiir das ganze Dorf ist. 


-? Dies spielt an auf die Sitte, da8 der Vater der Mutter nach der Geburt besondere und 
Beligere Zulagen Bangi ; 


sia Zp Batis: . a 


eal 


Ahoti emone, tua batubumane. : Radindes akune dui em - 


Er sonnte sich, damit die Haare weich wiirden (sich pI vis Nachher lief er in 


bango kogoro’ na kuele, mabéle~ baengie, anga, ekopi 
Eile fluBaufwarts und abwarts, damit die Zitzen hereingingen, in der Absicht, daB der_Leo- — 
kamene, mba _ abotilea. Indau anyito, anyito, anyito luba, — 

: pard nicht sehe, der Hund hat schon geworfen. Hernach er trank, er trank, er trank Wasser, 
hopo atume. Bo agito k’ekopi ta ahemua. Moi ndo agbo- 
damit der Bauch voll werde. So er ging zum Leoparden stéhnend. Er - da, hieB 
neagi ta k’esika: »Gboné!  Inyamame. Nobalea. A bone 
2 ihn willkommen schon aus der Ferne: , Willkommen! Bruder mein. Ich will dir wohl. Es ist wie — 
: kako? Mboli tina? SS ot 

bei dir (wie geht’s dir)? Nachricht welche (was gibt’s Neues)?“ — 5 se 


»Aba yo! Nakwa; léme Lebo ndo emola. — Inyamame. 
» Vater ach! Ich sterbe; die Schwangerschaft diese hier mich ganz totet. Bruder oe 


nagboaga.“ 
ich bin schlapp.* 


> 
Bia opuma ka mosalolo, toma ta engba obongihiaro — otega.® 
»Komm morgen zum Festmahl, die Zulage dir in Ordnung bringen wird den KG6rper.* 
»lye! Nabangato gehe emone. Bodjé _ kehali.  Bilingo 
»Ja! Ich bin bange aber (vor) der Sonne. Die Hitze tut mir nicht gut. Der Schweif 
edja. Nabato, nabie na ngogoro.“ 
mir tut (ich schwitze stark). Ich wiinsche, ich komme am Abend.* ' 
»lye! Kale na kula, gobé wabato. Ongi oo ndo, wadjato go 
Ja! Das hat nichts zu sagen, wie du willst. Das Dorf deines hier, du tust 


wabato. Opuma, a emone  agito, nolamba.“ Dedea: Tika benja.* 
du willst. Morgen, wenn die Sonne weggeht, ich dich erwarte.* Sprechend: »Bleibe gut ( (geha b 


Mba abuli ‘kaké. aa 
dich wohl).“ Der Hund kehrte zuriick zu sich. 
« fe 
o Ekopi abuyi: Gea benja! Walale gobé njale, weba 
: Der Leopard antwortete: ,Gehe gut! Du mégest schlafen wie ein Biiffel, du még 


gobé mbongo.“ ; - 
aufwachen wie ein Elefant (schlafe wohl).* e 


Na lesa ekopi — - otenei bani —s- bébé -kingo dedea: ,Ka 
Am Morgen der Leopard ihnen schnitt den Jungen sein den Hals sagend: ,Ihr 


saroba na minyo.“ — Okalingi ka leta. Agito, akabe- 
mich nicht mehr stechen mit den Zahnen.“ Er sie réstete am Feuer.. Er ging weg, er suchte 


kabe mokinda. Atugi Luba, alambi ngbindi® ka mbea, abih 
hie und dort Maniokblatter”. Er schépfte Wasser, er kochte .das Gemiise im Topfe, er 

maina. -) ' 
hinein Ol. “7 


* Die jungen zarten Blatter des Riedigiehigcies welche, gekocht, ai wohischmecken 
von den Eingebornen vielgebrauchtes Gemiise abgeben. 
? Negbindi ist der generelle Name fiir ,Gemiise*. 


& ; Wes ngogoro ta te ign, mba abito k’ekopi. Egbétito' na 


_- Am Abend  wahrend es dunkelte, der Hund kam zum Leoparden. Er griifte und 
téte alito ka wahé dedea: ,Eke narissa, eke narissa lia, inyamame, 
sogleich sa8 er auf dem Boden sagend: ,Ob morgen, ‘ob iibermorgen, Bruder mein, 
telibe kale gehe '  abele, bakobana.* 


ich weif nicht, es ist nicht jedoch weil, sie schlagen sich untereinander.“ 


»Bame bo bachiganilea‘, adedi ekopi, ta awaniha 
Die Meinigen hier haben sich schon vertragen*, sagte der Leopard, wahrend er zeigt 


_mbea. Ta adeda atombi bakalinga yonona yibale; atombi obubu, 


_ den Topf. Sprechend nahm er Braten fette Zwei; er nahm den Wassertopf, 
 ahisi dedea: _,,Beo! Inyamame: Tomba waya. Ta belala bolun- 
stellte ihn hin sprechend: ,Holla! Bruder mein: Nimm (und) if. Nur die Dummen sie sie 
_ giha bani.“ 
(i schenken die Jungen.“ =. ; ; 
; aT a akeleba, ehisii ebéle tia ka’no. Mba 
| Wahrend er redet, er sich steckte einen Batzen richtigen ins Maul. Der Hund 


agugi dedea: ,Mbolo kale na ngai gobé bani bobo, alumba benja 
 folgte sagend: ,Das mbolo ist nicht mit Fleisch wie die Jungen dein, es riecht gut 
ka hongo, na agbolomana kano.“ 
in der Nase, und es ist schmackhaft im Munde.“ 


. Bo bayagito, bayagito ngai na mokinda  tako biti hobe. A 


a So sie afen sehr, sie afen sehr Fleisch und Maniokblatter bis zur Mitternacht. Als 

 apipi ayami, mba akéngei katoya; adjito gehe, gobé magolo 
der apipi-Vogel* schrie, der Hund versuchte aufzustehen; er tat jedoch, als wie die Beine 
 balueba - kakumba. ,,Nagito, manyale ekopi. Koetatero, 

nicht konnen mehr ihn tragen. ,Ich gehe weg, Schwager Leopard. Du nicht bereuen wirst, 


: ta molipila nomagaro na owe. Tika benja.“ 
- noch eine Weile ich dich rufen werde auch dich. Bleibe gut.“ 


. ,Gea benja.“ Mba agito. iti ya indau atiki kaké bebi; 

i _ »Gehe gut.“ Der Hund ging. Am Tage dem folgenden blieb er zu Hause still; 
_kahéngeli, — ~ olungihi bani bébe. Biti ya bohalo abi 
et ging nicht spazieren, er sie schankte die Jungen sein. Am Tage dem dritten kam er 
_ Rekopi. Ta ka esika’ agbélagi: ,Beo, manyale! Abongato. Obi 
' zum Leoparden. Schon aus der Ferne schrie er: ,Hollah, Schwager! Es geht gut. Gestern 

naboti bani bumoti, banjanja. Lambeno babiti mabo, baléngaro. 
. habe ich geworfen Junge fiinf, schéne. Warte nur Tage zehn, sie groB sein werden. 


_ Wahebaro. Koleba na ekao ta ngai? Nakwa hei.* 


‘7 ,Atika ta edeu tekede ta obi.  Bayito. 


. a »Es bleibt nur ein Rest ein kleiner yon gestern." Sie aBen. 


: Wortlich: Er hat sich geschlagen. Die Eingebornen grtiBen, indem sie sich mit der 
- flachen Hand auf den Schenkel schlagen und dann militarisch griifen. 
? Ein oben brauner, unten weiSer Vogel von der Gréfe der Amsel, der seinen Namen 
seinem Schrei pipi-pipi-pipi-pipi-pipi-pi, der in absteigender Skala erklingt, verdankt. Er ruft 
 tagsiiber, aber auch nachts, gegen Mitternacht und am frihen Morgen. 
Anthropos XVII[—XIX. 1923—1924, - : 26 
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_ Du wirst staunen. Bist du nicht mehr mit einem Stiick von Fleisch? Ich sterbe (vor) Verlangen. “ 
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,lete naba, nage ka pala, nakabeno _ ngai,“ {> 


Jetzt ich wil!, ich gehe zum Walde, ich suche zunachst ein Tier.“ 2° 

Ekopi gehe, alito nde amundi mba, ehkihilagi dedea: 

Der Leopard aber, welcher war er betrachtete den Hund, sagte zu sich sprechend: 
»lelibe eme! Nalibage, mba __ ndo abato, endonge. Nagugenone?* 
wich weif nicht ich! Ich glaube, der Hund da __ will, er mich tdéusche. Soll ich nicht zu-— 


Adji, gobé adedi. Eke mba  amundi katinda, ekopi 


nachst mal folgen?“ Er tat, wie er sagte. Wenn der Hund schaute zuriick, der Leopard ; 


ehomi. A abi ka lepipa leka mba _ ebili, awihi bani bag- 
verbarg sich. Als er kam zur Héhle des Hundes in die Nahe, hérte er die Jungen bellen 
"i bomaga iyali. ,Tededino? Mba _ endongi. Aboti ndele. 


sehr. Hab ich’s nicht gesagt? Der Hund hat mich getauscht. Er hat geworfen lange. 


Lambeno gehe ekede  noluaro manyale.“ Agi lembango, akabi — 
Warte zundchst aber ein wenig ich werde dich kinnen Schwager.“ Er ging in Eile, er suchte 2 


mumu na bandua. Ahisi yue ka lepipa lekamba, ta atumi  bembe. : 
Gras und Blatter. Er legte alles in die Héhle des Hundes, bis sie voll war bis oben an. 


Mba a awihi holo ya ekopi, — ededii: »A bone? — 


Der Hund als er bemerkte den Geruch des Leoparden, sagte zu sich: ,Es ist wie? 


Ekopi ameni nde mepeto mame? Nadje bone? Ekopi aba x 
: Der Leopard hat er denn gemerkt die List mein? Was soll ich tun? Der Leopard will | 

atombe legamele, aba emo.“ = mat sold 

er nehme Rache, er will er mich téte.* = 4 


Ekopi amagi ombilimbi: ,Beo! Edame. Gee mega le, 
Der Leopard rief die Bachstelze: ,Holla! Freund mein. Gehe bring mir Feuer.* 


Ombilimbi abumbui na abuli na lekala_ lekede k’esobo, adi i 
Die Bachstelze flog und kehrte zuriick mit Holzkohle einer kleinen im Schnabel, sie sie 


‘ka wahé. — Ekopi atombi lekala, abihi ka mumu. Adoyito. 
warf auf den Boden. Der Leopard nahm die Holzkohle, legte sie ins Gras.- Er phe = 
i Mumu_ gehe ali ta bedé, kalolohi, adai_ ta _mekili. 
Das Gras aber war noch feucht, flammte nicht auf, es stieg nur Rauch auf, 
,Beo ombilimbi! Wameno —_ nano pamba. Wamunde benja! 
»Holla Bachstelze!  Stehe zunachst hier Posten (Wache). Schau zu gut! 
Ratee. Eme mengeki nagee, nakabe leta tahi.“ 

Hund nicht entfliehe. Ich __ selber gehe, ich suche Feuer grofes.“ : 
Mba a awihi mali _—mek’ekopi, adedi: ,Bo abongi. Te natea. 
Der Hund, als er hérte die Worte des Leoparden, sagte: ,So ist es gut. Jetzt entfliel . 

Adoyito ombilimbi mekili ka miho: Moi ta —ekpagi _miho 
ich.“ Er blies der Bachstelze den Rauch in die Augen. Sie, wahrend sie sich rieb die 

kameni gobé mba atei na bani bikwanganea. Atiki ta tad 
Augen, sah nicht wie der Hund entfloh mit Jungen- vier ~ Es blieb nur ‘das 


ka lepipa, mba  akunduagi na bani _—- bébé Ruele ~—na ad ig 
Kleinste in der Héhle, der Hund _ lief mit den Jungen sein “fluBabwarts aoe setz rte 
jabi kobili na aengi ka pala ehomelen Ekopi 


tiber zur anderen Seite und ging hinein in ae Wald, damit er sich gut verstecke. Der . 


ine — abuli % na leta lahi na adéti ka mumu. -,Komeni 


Leopard kam zuriick mit Feuer groBem und warf ins Gras. _,Hast nicht gesehen 
toma? 
_ eine Sache (nichts) ?* 3 ; 

Manyale dedea:  ,Temeni, ta abumbui.“  Ekopi 
; Schwager sprechend: ,Ich habe nicht gesehen, siehe, da fliegt sie weg.* Der Leopard 
andongbi leta. Leta alolohagi lebogo~ lue apimani. A mumu 
_fachte an das Feuer. Das Feuer flammte hoch auf, der Felsen ganz war schwarz. Als das Gras 
ahumbui,  ekopi .. aduhi _— lebulu, akabe mba. Atani ta tuate, 
-_-verbrannt war, der Leopard nahm heraus die Asche, er suche den Hund. Er fand nur Haare, 
benoli, mekua, na ka hunga atani tati, manje ka miho tobo 
Federn, Knochen, und am Ende  fand er das Jiingste, Augenbutter in den Augen voll 
na lutu _—ka otega wue. »Aba! Tomata boyando? Mba egana 
und die Kratze am Leibe dem ganzen. Vater! Sache zum Essen dies? DerHund blaht sich auf 
_tyali na toma ta boloaga. Nageno nae ka luba, nahoe.* 
sehr mit Sache zum Kotzen. Ich gehe zunachst mal mit ihm zum Wasser, damit ich ihn 
a Ka ligonga ahélei, na omi moka mba ahowi, abumbua 
" wasche.“ Am Uferweg utschte aus, und das Junge des Hundes entschliipfte, er springt 
ka luba, adjaba kobili, aguga ameé. Na ekopi 


-ins Wasser, er setzt tiber auf die andere Seite, er folgt der Mutter sein. Und der Leopard 
-agamagi: ,Nadje bone? Telibe eme tuba.“ 

-heulte: ,Sollich tun was? Ich nicht wei® ich das Wasser“ (ich kann nicht schwimmen). 
Akunduato kogoro, akunduato kuele taagamaga. Ka hunga atani 
Er lauft - flufaufwarts, er lauft flu8abwarts heulend. Endlich traf er 
umbaho, ande akumbi ka luba. Begalagala kogoro na kabumbua 
einen Baum, welcher sich bog  iibers Wasser. Schnell hinauf. und springen 
kobili + toma tredjune. Nake ka pala atani maho ma mba 
auf die andere Seite Sache eine. Dort im Walde traf. er die Spuren des Hundes 
-mwakpé, ande ohomilea bani bébé. — Ebobo tahi adungi mba, 

des alten, welcher sie verborgen schon die Jungen sein. Furcht grofe ergriff | den Hund, 
a ameni, ekopi _aguge. Na ledjodjoma _ edingi masimbo 
als er sah, da der Leopard ihm folge. Mit Hast _ bestrich er sich mit Farben 
ka'tega. Hongo yapi, molo wapa, matéu  lengaii, magolo 
auf dem Leibe. Die Nase schwarz, den Kopf rot, die Ohren wie der Himmel, die Fiife 
_mabulu, ongongo  lendua, mahonga ledodo, na bo emangihi ka 
wei, den Riicken wie die Blatter, den Hinteren wie Erde, und so er sich legte auf 
lebogo —kogord, ta angoranaga na ngulu yue. A ekopi adéi 
einen Stein oben drauf, schnarchend stark mit Kraft aller. Als der Leopard kam 
ka bege ia, lito ta amanda dedea: °,Ngai 
zu der Stelle der betreffenden, war er betrachtend  (betrachtete er) sprechend: ,Ein Tier 
tina ndo?  Temenili ngai mobé.“ Omagito bangai bue 
was fiir “ein dies? Ich habe noch nicht gesehen ein Tier solches.* Er sie rief die Tiere alle 
bebi = hua _~— pala. Bawihi bue na bue babito: Mbongo,  njale, 

_ nsgesamt © aus dem Walde. Sie hérten alle und alle kamen: Der Elefant, der Biiffel, 
dupa, _méme, kandolo, himba, ~ gbeku, ngbéle,  ehenje, 
- das ponds die eiees, das Schaf, die Wildkatze, die Hausmaus, Waldmaus, Feldmaus, 

- 96* 
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mahoho, 


mbulongo, 
die Elen-Antilope, Okapi, 


libobi 
streifte Antilope, die gefleckte Hyane, grofes, 


alika, elende, mbuma, 


hérnchen, 


ekolobéa, mokobi, 
Gorilla, 


Bue balito ta bamunda. Ngai 
Alle waren  betrachtend. 


agbei na epudu, 
scharrte mit dem Hufe, 


kema alobii 
die Meerkatze blinzelte 


mokobi 
der Schimpanse kratzte 


Bamuana: 


rte s } 


tunga' papa mbolo, ngandi, hambula, sambala, gulu, ‘mongala ‘a 
die stinkende Maus, die kleine Antilope, 


ndumbo, sugbu, 


hula, ababala, abula, kema, punga, mbambi. 
Schimpanse, Hundsaffen, 


akpékpi. 


i “24 sete ae ia isc = 
P. M. Scuutz, a Olas Ok Bite, 


Antilopen, ( 


ekobé, bobolo, 
die schwarze Antilope, die gefleckte Wasserantilope, die weifge- 
akaka, ekpotokpo djidji, toto, moko, 
kleines Schuppentier, Otter, Fuchs, Ric 
njili, njio, ngbed, lombulu*, lingongo, > 
Igel, Stachelschwein, Wildschwein, schwarzes Wildschwein, 
Meerkatzen, Kolumbus-Affe (Seldenatie). 

mobo?  Bakéngei babande. Nijale 
Das Tier dieses hier? Sie versuchten es zu wecken. Der Biiffel 
mbongo adoyi na lebombo  ngbea angbului, 
der Elefant blies mit dem Riissel, das Wildschwein grunzte, 
na miho, kolupa ayongomi na okondo, — 
mit den Augen, die Antilope schiittelte mit dem Schwanze, 
ndo? Andealiba, — kalena.* 


»Negai, tina — 


Sie fragten sich gegenseitig: ,Ein Tier, was fiir ein dies? Der, welcher weif, ist nicht da. 


Mbongo agbélagi: ,Angile a wane?“ Moi ndo alibato bata 
Der_Elefant rief: »Die Schildkréte ist wo? Sie da weif die 

yue, moi ndo atekihilage.“ i. ‘i 

legenheiten alle, sie da soll uns aufklaren.“ ‘ a 

Angile kali na. Bagito, ka angile - bokaba. Eke adéi, 1 

Die Schildkréte war nicht da. Sie gingen, um die Schildkréte zu suchen. Als sie ank 


adededi: ,,Mekumbe ka umbaho kogoro, nokwamelage age 
fliisterte sie: ,Tragt mich zum Baume hinauf, damit ich euch zu wissen tue ein 
3 tina ndo. Beo! Manyale mokobi, bia, -wakumbe angile kogor 


Hollah! Schwager Schimpanse, komm, da8 du tragest die Schildkréte hinauf. 

ka ledombo, angile agbélagi: ,Mba odunge! 

Als sie gekommen zum Gipfel, die Schildkréte sthrie: | ,Hund sie fasse! . 
Hia!l* Teté mba alubui ono, —-gobé abai amé 
Hia!* Sogleich der Hund sprang auf, dffnete- den Mund, als _ wollte er verschlucken « 
n'edjune. Ebobo tahi odungi bangai bue, batei ta bapali yue. Mba 
mit einmal. Furcht groBe sie fafte die Tiere alle, sie flohen zu Seiten alle. Der H 
eyongomi, dedea: ,Te naba  natoye “ka pala.“ Akundu 
schiittelte sich, sagend: ,Jetzt ich muf ich hebe mich fort aus dem Walde.* Er lief s 
lembango, na atani moto ka batio, taagbéta mbaho. Mba aku 
in Eile, und er traf einen Mann auf dem Felde, fallend — Baume. Der Hund lief 
kaké. Moto, a ameni,  adedi: ,Ngai tina ndo?* na abulito 
zu ihm. Der Mann, als er gesehen, sagte: ,Ein Tier was’ fiir. ein dies ?“ und ging 


: was fiir ein dies. 


7 A badéi 


' Ein rattenahnliches, zirka 30 cm langes Tier mit Elefantenrissel, leopardanlichem 
und Schwanz wie eine Ratte, lebt hauptsachlich von Termiten. 
* Graues Tier wie ein grofes Schwein mit Eselskopf, mit Antilopenhérnchen Pe bra 
Haarbusch, auf dem Hinteren einen kreisrunden. weifien Fleck, Fii8e wie ein Schwein. — a 


; tinda, Ce Praha Moaned Mba gehe agugi, adjugina akondo, 

@ riick Gelickwaste) weil er bange war. Der Hund aber ihm folgte, wedelte mit dem Schwanze, 
~ abumbui kaké na alambi ebo teka moto. Te moto ameni, kale 
‘ sprang zu ihm und leckte . die Hand des Menschen. Jetzt der Mann sah, da es 
_ nde ngai_ mwakala. Mba alikito kaké. A amahilea leteani 
_ nicht sei ein Tier ein bissiges. Der Hund blieb ~ bei ihm. Als er beendet hatte die Arbeit 
(lélé, abulito = kaké ka’ngi. Mba akundui peha ta elumba dodo. 
seine, ging er zuriick zu sich ins Dorf. Der Hund lief - vorher beschniiffelnd die Erde: 
Moto agugi katinda taaheba. A badéi ka'ngi, mba agi taka 

Der Mann folgte hinterher staunend. Als sie angekommen im Dorfe, der Hund ging bis zum 
_ngbale eka moto  mwia, _ elihi ka mahonga, ta alamba mwengekhi. 

Hause des Mannes des betreffenden, setzte sich auf den Hinteren, erwartend den Besitzer. 
A moto abilimani, | abumbui goto kaké, alambi ebo. Ongi 
_ Als der Mann in die Nahe gekommen, sprang er wieder zu ihm, leckte die Hand. Das Dorf 


 wue abi, amunde. Mba  gehe amena mbiti ta ligboi ka dodo, 
_ das ganze kam, es betrachte. Der Hund aber sieht ein Stiick reifer Banane auf dem Boden, 


 atomba, ayato. Bue bateba. 


er nimmt, er ift. Alle lachten. 


Biti ya indau, mba abungagi. Mwengeki alito na bodogi. 


Am Tage dem folgenden, der Hund war verloren. Der Besitzer war mit Trauer. 


Omo kalipili, ta mba abuli na bani bébé. Lehaho lahi 
_ Jedoch es dauerte nicht lange, ‘bis der Hund zuriickkam mit den Jungen sein. Freude grofe 
lindo ka’ngi. Bato bue baba batombe omi. Bamba kabadji moto 
- iiberaus im Dorfe. Leute alle wollen sie nehmen ein Junges. Die Hunde nicht taten dem Menschen 
bakula yanyenye, badjito ta benja. Bagbomagi na ngulu yue, eke ngai 
Dinge __ schlechte, sie taten nur gut. Sie bellten aus Leibeskraften, wenn ein Tier 
mwakala abilimani ka’ngi. Eke bato bagito k’engendu, mba 
; ein bissiges sich naherte dem Dorfe. Wenn die Menschen gingen zur Jagd mit Netzen, der Hund 
ohagi bangai ka maya. 
sie trieb die Tiere zu den Netzen. 
Bo mba abi ka bato ka'ngi, na taka biti ia 
So der Hund kam zu den Menschen ins Dorf, und von dem Tage dem betreffenden 


-alito mololomé mwa bangai hua __ pala. 
war er der Gegner der Tiere aus dem Walde. — 


Dupa_ na molanga. 
_ FluBpferd und Krokodil. 
»Epa tetam’ ezégéle! Epa  tetam’ ezégéle!“ Bo yadi biti 
- Mir gib mein ezégéle'! Mir gib mein ezégéle!“ So “an einem anderen Tage 
dupa alito ka lioke, - agami; kula njala adjito. Omo moto 
"das Flufpterd war auf der Sandbank, es schrie; weil ‘der Hunger ihm tat. Jedoch der 


. 


* Ist ieaand auf Reisen und kommt vom Hunger ermattet und vom Gehen miide in ein 
Dorf oder die mahele, d. h. fern vom Dorf liegende Felder, in denen sich aber immer Leute 
_befinden zum Schutze der Pflanzungen gegen Elefanten, und weifi nicht, zn wem hingehen, so 
tuft er: Epa tetam’ ezégéle. Derjenige, welcher ihm Gastfreundschaft erweisen und Unterkunft 
_gewahren will, ruft als Antwort: Ezégéle od. 


+a 
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kali na. Balito ta baliolio, babumbudbumbuito 
Mensch nicht war da (niemand war da). Es waren nur Strandvégel, sie flogen hin und her. 
Dupa gehe kakihi na bogama. Goto na goto agbélagi: 


Das Flu8pferd aber nicht aufhérte mit dem Schreien. Wieder und wieder schrie es laut \ 
,Epa tetam’ ezégéle! Epa tetam' ezégéle!“ Ngenga babuyi: 
»Mir gib mein ezégéle! Mir gib mein ezégéle!* Auf einmal sie (man) antworteten : 
,Ezégéle od!* Dupa eneli. Ali nde molanga, andeabuyi, ’ 
»Ezégéle od! Das FluSpferd horchte auf. Es war aber das Krokodil, welches geantwortel 
ta ada ka luba. Dupa agito kaké. Molanga agbo- 
wihrend es hervorkam aus dem Wasser. Das Flu8pferd ging zu ihm. Das Paaree. hieB — 
neagi: »Gbone  manyale! Njala ndo odjato?* - . 
es willkommen: ,Willkommen Schwager! Der Hunger da dir tut?“ F 4 

»lye! Njala a bekala’.“ 

»Ja! ° Der Hunger ist hart.“ ; 4 

»Kale na kula, te waliato ohid 

Es nicht ist mit Sache (das hat nichts zu sagen), jetzt bist (oder bleibst) du Gast t 
mwame. Ongi oo ndo. Na eke wabato, tadjaro ledada. 
mein. Das Dorf deines da. Und wenn du willst, wir machen werden Blutsfreundschaft. 
Batoma_tetame-teto ndo. Mundeno mebili mue mibale! Eyeli tanjal 


Die Sachen meine-deine da. Betrachte zunichst die Ufer alle beide! Essen schones! 
Mumu epetepete na katinda babatio na mopunga* na bapo. Wayaro. 
Gras zartes und dahinter Felder mit Reis und Bananenstauden. Du essen 


Omo! Mokondo kolemene kula yimoti: Bato.  Bololomé 
wirst. Jedoch! Genosse vergi® nicht Angelegenheit eine: © Die Menschen. Die Feinde 
bahu ndo. Womenato babia na mato mabo. Bogugagaro, = 


unsere da. Du sie siehst sie kommen mit Einbaumen ihren. Sie dir nachstellen werden, 


balutaro kogoro bilengo*, bomo. ‘ Ka —kula ndee, — 
sie ziehen werden in die Hohe Lanzen, um dich zu téten. Wegen der  Angelegenheit 


wekpé. Bo bahu bibale tadjeno — lokele, pe 
dieser besagten, habe acht. So wir zwei machen wir zunachst ein Biindnis, daf wir 7 
lane. Owe ndo wa na bohi na ngulu. Eke womenatom 
uns unterstiitzen gegenseitig. Du da bist mit Gréfe und Macht. Wenn du sie siehst 
bato balukato na bwato ka luba, - wage §  wohoage, 
die Menschen sie rudern mit dem Einbaum auf dem Wasser, du sollst gehen. du sie um- 


bakwe ka luba. Eme ndo nogamelaro; _ nabiaro, 
werfest, daf sie sterben im Wasser. Ich hier ich dir helfen werde; ich kommen werde, 


“ig 


' Gleichsam, um den Grad anzugeben, wird das a ‘langgezogen. 

* Mopunga ist das Kiswaheli-Wort mupunga; det Reis wurde hier erst durch die Wang: 
wana (=arabisierte Sklavenjager) bekannt und eingefiihrt. = 

* Elengo, eine Falle, um Elefanten und Flufpferde zu toten. Sie besteht aus einem zirka 
24, bis 3m langen Baumstamm, in welchém eine sichelférmige oder spitze Lanze_ -eingelassen_ 
ist. Uber einem Wildpfade werden zwei hohe Baume durch zwei armdicke Stécke miteinander 
verbunden. Uber diesen beiden liegt ein Stock, an dem eine Schlingpflanze befestigt ist, welche 
am Baume entlang unten in zirka 20 cm Hohe den Wildpfad iiberquert. Am anderen Ende des 
querliegenden Stockes hat man den schweren Baum mit der Lanze aufgehaingt. Kommt jetzt 
das Tier den Pfad daher und zieht unten die Schlingpflanze weg, so fallt thin die Lanze mi & 
aller Wucht in den Riicken. 2 


~ 


i ja. Bo atehali re bue bibale: Owe wabaro, © wahéngele 
h sie esse. So es uns giinstig : sein wird allen beiden: Du du wirst kénnen, du spazierest 

. “téngo Gee ligonga, na eme naluaro toma ta éngba.“ 

:& wohlbehalten am Uferweg, und ich ich erhalten werden Beilage.“ 


ra Banu bato ba luba makambe lokele ndolo. —S Eke maluka na 


Thr Leute vom Wasser bedenket das Biindnis dies besagte. Wenn ihr rudert im 


 bwato ka luba, kamalemenego dupa . na molanga. 
 Einbaum auf dem Wasser, vergesset doch nicht das Flu8pferd und das Krokodil. 


. 


yr 


e Mokobi na Bato}. 
, ; - Der Schimpanse und die Menschen. ; 
Mokobi  agugageani babiti bayue na bato _ bangi. Ba- 
Der Schimpanse wurde verfolgt Tage alle (immer) von den Menschen des Dorfes. Sie 
— tumi makonga na bahola. Omo- biti yimoti mokobi _ kateiba. 
ihm warfen Lanzen und Pfeile.  Jedoch Tages eines der Schimpanse floh nicht mehr. 
Bato _ bahebagi, - . kula bameni, mokobi abia na likonga. 
Die Menschen wunderten sich sehr, weil sie sahen, der Schimpanse kommt mit einer Lanze. 
_ Na mokobi -amoi moto. Indau kumu amui mokobi: 
4 Und der Schimpanse tétete einen Menschen. Nachher der Hauptling fragte den Schimpansen: 
»A nde ndje, ande opi likonga lobé?“ Na mokobi kabuya: 


»Es ist wet, welcher dir gegeben hat die Lanze diese hier?“ Und der Schimpanse antwortete: 


,Eme ndo naba nomue: A nde ndje, ande aibi makonga mame? - 


Ich hier will ich dich frage: Es ist wer, welcher gestohlen hat die Lanzen mein? 


Kale owe ndo moto? Telene eme abanu.“ 
_ Ist es nicht du hier Mensch? Bin ich denn nicht ich der Vater euer?* 


Kilongo®? na Kolu*. 
Der Fasan und die Waldschildkrote. 


Yadi biti kilongo atani kolu. ,Wagea wane, edame?“ 
An einem anderen Tage der Fasan traf die Schildkréte. ,Du gehst wohin, Freund mein ?“ 


»Nagito lebia  k’esika ka’: manyale.“ 

,ich gehe zu Besuch in die Ferne zum Schwager.“ : 

»Bohéngela a bopopolo, eke wabato, wagegee ta na magolo na 
»Das Spazieren ist hart, wenn du muft, du marschierest nur mit den Fiifen und 


_ lindo, eke wabato, wakumbe ta na ngbale. Nomoha. Ka kame 
zumal, wenn du mut, du tragest Ch auch noch das Haus. Ich dich bemitleide. Bei mir 


--bohéngela kale na kula. Eme nabumbua ta na mapapa mame.“ Ta adeda 


hat das Spazieren nichts zu sagen. Ich  fliege nur mit den Fliigeln mein.“ Sprechend 
kilongo akundui ka hunga ya otawe, abumbui kogoro ka ledombo na agbi 
der Fasan lief zum Ende des Astes, flog iiber den Gipfel und kam 


! Diese Erzahlung stammt aus der Sippe Bagandjoro, deren Totem der Schimpanse ist. 

? Ein peepee sates in Grofe, Gestalt und Flug gleich dem Fasan, mit blau-gelbem 
Gefieder, 

> Die Waldschildkrote. 
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, ; wey ace oe ee, 4 
ka wahé ka kolu dedea: lye! Eke walibeto,  gobé eme, 
nieder auf den Boden zur Schildkréte sprechend: ,Ja! Wenn du es kénntest, so wie ich, 


inda walia lembango ka manyo.“ 
so warest du schnell beim Schwager dein.* 


Kolu abuyi:  ,Wegana iyali, gobé woagato bato 
Die Schildkréte antwortete: ,Du blihst dich auf sehr, als ob du sie tibertriffst Menschen — 
bue. Napatana na’we: Eme ndo noagato.* i 
alle. Ich wette mit dir: Ich hier ich dich iibertreffe.* 


»,Aba! Wabato wedje?* 
»Vater! Willst da mich herausfordern?* } 
»lye! Eke wabato, tage banjonjo. Eke wa na ngulu na 
.Ja! Wenn du willst, so la8 uns gehen um die Wette. Wenn du bist mit Kraft mit 
mapapa, gobé na ond, kepanzago kale _ bepopolo.“ ; 
den Fliigeln, so wie mit dem Munde, mich zu besiegen nicht ist schwer.* 
»Ngeni!  Bopanzaga kale bopopolo“, atebi kilongo. ,Opuma 
»In Wahrheit! Das dich Besiegen ist nicht schwer“, lachte der Fasan. ,Morgen — 
wabie nano, tage banjonjo.* ee 
du mégest kommen hieher, da8 wir gehen um die Wette.* ¢ | 
,lye! Nadjaro, onoli wa lepombo.* ; Ta adeda bo 
»Ja! Ich werde tun, Vogel des Schmuckes (schéner Vogel).“ Sprechend sou 
- kolu aténgwi peha. Ka ké omagi _ bedé ae 
die Schildkréte humpelte vorwdrts. Bei sich (zu Hause) sie sie rief die Freunde ihre und — 
ogenji batea ka letina lue _la bakolu, anga bue babie ka’ 
sie sie schickte als Boten zur Sippe der ganzen der Schildkréten, auf daB alle kamen auf — 
a hambi, bagboneage kilongo. : ; 
. den Weg, zu empfangen den Fasan, 

; ; Téngbe  agito ka bege yodeda.  Kilongo abi ta ka a a3 
In aller Friihe sie ging zum Platze dem besagten. Der Fasan kam erst bei Sonnenaufgang 
be 5 ta abuaga kolu: ,Kolu-kolu-kolu-kolu-krrrrrr-kokokokoko *. Wabi- 
t= neckend die Schildkréte: ,Kolu-kolu-kolu-kolu-krrrrrr-kokokokoko,. Bist du 
lea? ; 
schon gekommen ?* = 


=, ' 


»Nadéilea ndele, bogbotoro mwanja‘, abuyi  kolu. qa 
»Ich schon angekommen laaange, Siebenschlafer schéner“*,  antwortete die Schildkréte. 


»Eh béng*! Ewanihe ngula_ eo‘, nsbaligs kilongo. Ta aghélaga 


»Nun wohl! | Mir zeige die Kraft dein“, schrie der Fasan. Schreiend — 
akumbi mapapa na abumbui kogoro, ta agama: ,Kolu-kolu-kolu-kolu-krerrrrr= 


bog er die Fliigel und flog aufwarts, rufend: .»Kolu-kolu-kolu-kolu-krrrrrrr- 
1 
—- - ci 
3 i Neha 
~o a ae Be es 


amr Os ee 
Ko-lu - ko-lu - ko-la - ko-lu. krrrrrr ko-ko-ko-ko-ko (Schrei des Kilongo 0) 
* Es ist dies eine Assimilierung des franzésischen ,eh bien“, das die ‘Schwarzen oft von 
den Weifen héren und in ihre Sprache aufgenommen. haben. 


aa re 


_ kokokokoko.“ Abumbui ka moamba  kobili ka’bada, amunde 
kolu. § A agbi ka’ mbaho, awihi kolu, 


schau halte nach der Schildkréte. Als er sich niederlie8 auf einem Baum, hdrte er die Schildkrote, 


_ agbélago: ,Wagboagi?  Hia, hia, tage peha! Bahu bibale ka 


sie schreit: Bist du schlapp? Hopp, hopp, laft uns gehen vorwarts! Wir beide _ bei 
emone ’wéhé.* — 
der Sonne dieser hier (heute).“ : : 


Na bohebaga _ kilongo abumbui goto. Abumbuito, abumbuito gobé 


Mit argem Staunen der Fasan flog wieder. Er flog, er flog wie 
saa ibale, na alibagi: ,Te, naagi kolu.“ Omo a agi ta 
Stunden zwei, und er meinte: ,,Jetzt, habe ich tiberholt die Schildkrote.“ Jedoch als er ging zu 
wahé, awihi gotd kolu: »Kahili! Bébé tamenaro, 


Boden, hérte er wieder die Schildkréte: ,Es ist noch nicht zu Ende! Heute wir sehen werden, 


; ndje ndo a na nguli, owe ago eme! Tage pehal* Na mali mobé 


wer hier ist mit Kraft; du oder ich! Laft uns gehen vorwarts!* Mit Worten diesen 


kolu aengi goto ka pala. Onoli abai, abumbue goto. 
die Schildkréte ging hinein wieder in den Wald. Der Vogel muBte, er floge wieder. 


Abumbuito, abumuito. Mapapa bapetemanilea. Bogana gehe ahagi peha. 


me Er flog, - er flog. Die Fliigel sind schlapp schon. Der Stolz aber ihn trieb vorwarts. 


Abumbuito, abumbuito, taolo kaluiba. Agbi ka wahé ta ka magolo 
Er flog, er flog, bis er nicht konnte mehr, Er fiel zu Boden gerade zu Fii®en 


} 
‘meka kolu, ande adedi dedea: ,Wamena, ledjodjoma kobongi. 
_ der Schildkréte, welche sprach sprechend: ,Siehst du, die Hast ist-dir nicht gut. 


Kolendihe mwa  bopete.* 


_ Verachte nicht den von Langsamkeit, Vorsicht.* 


Taka biti ia kilongo amenato babiti bayue kolu 
- .Von dem Tage dem betreffenden ab der Fasan sieht stets die Schild- 


na agamato: , Kolu-kolu-kolu-kolu-krrrrrr-kokokokoko.“ 


_ kréte und ruft: _ »Kolu-kolu-kolu-kolu-krrrrrr-kokokokoko.* 


Ngangale* na Mba. 
: od oo : Die Schnepfe und der Hund. 
Naseno Pe lesasa la ngangale. Ndele ngangale, 
Ich méchte zunachst erzahlen die Geschichte der Schnepfe. Vor langér Zeit die Schnepfe, 


andeahéngelahéngela .  k’esika, ameni ka pala ngai mokede mwa- 
welche spazierte kreuz und quer in die Ferne, sah im Walde ein Tier ein kleines gehorig 


_ wiha iyali. Abai, abihe = molama. Ngai mo ali nde mba. Jadi 


sehr. Sie wollte, sie es halte als Sklave. Das Tier dieses war aber der Hund. Am 


' Saa ist das Kiswaheli-Wort fiir Stunde. Der Moangba hat kein Wort dafiir in seiner Sprache. 
* Ein schnepfenartiger Vogel, in der Grofe des Fasan, mit metallisch-glinzendem, griinem 
Gefieder und langem, etwas gebogenem, diinnem, schwarz-rotem Schnabel. Sein Schrei: 


——— 


Mba mba mba mba- 


_kokokokoko.* Er flog zu einem Hiigel auf der anderen Seite des Tales, damit er Aus- 
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biti ngangale ehomeli. Alito Palene ta alehia. 
anderen Tage die Schnepfe versteckte sich sorgfaltig. Sie war auf der Lauer spahend. Als | 
mba abilimanagi, ngangale adungi na akumbi kaké — 
der Hund in die Nahe gekommen, die Schnepfe sie ihn schnappte und ihn trug zu sich | 
ka’ngi. Nake ameni, mba ali okali na léme, andeabai, abote. 
ins Dorf. Dort sah sie, der Hund war ein Weibchen mit Tracht, welches wollte, es werfen 
Ngangale alelito ama na okuhi 

(d. h. welches in Balde werfen werde). Die Schnepfe hiitete die Mutter und zog sie auf 
bani, bandebalito balama bébé. Indau ngangale okéngi banga- 
die Jungen, welche blieben die Sklaven ihre. Nachher die Schnepfe sie verkaufte den Schnepfen 
ngale binyamé bani ba leboti lobé. Alito benja. Balama_ bate- 
ihren Briidern die Jungen des Wurfes dieses. Es ihr ging gut. Die Sklaven arbeiteten 
anei, bakabei bangai ka pala, . bagéngei bahi na badzagadza ; 
fiir sie, sie suchten fiir sie Tiere im Walde, sie fingen fiir’ sie Fische und Krebse 
ka’ moa. Biti yimoti péo adji ngangale, na agenji mba ka bato 
im Bache. Tages eines Kéalte tat der Schnepfe, und sie schickte den Hund zu den 
ka’ngi, akabe leta. Molama awihi na agito. A ameni — 
Menschen ins Dorf, daB er suche Feuer. Der Sklave gehorchte und ging. Als er gesehen 
gehe ongi wekabato, adedi dedea: ,Ongi wabo abonga*, na ahéli 
aber das Dorf‘der Menschen, sagte er sprechend: ,,Das Dorf ihr ist gut“, und er bea 
ka molema: ,Natika nano; tebuleba _ ka mbokpame ka 
schloB im Herzen:  ,Ich bleibe hier; ich kehre nicht mehr zuriick zum Gebieter mein zum 
pala.“ Bo alemenagi ohambi taka ngbale eka ngangale hua pala. Omagi 
Walde.“* So vergaB er den Weg zudem Hause der Schnepfe aus dem Walde. Er sie * 
ta na _ binyamé, letina ue, bandebabito bue lembango. _ 
rief auch noch seine Geschwister, die Sippe die ganze, welche kamen alle eilends. 
Taka biti ia bangangale ka pala bagamalagama: 

Von dem Tage dem betreffenden an die Schnepfen im Walde schreien wieder und wieder: 


,»Mba, mba, mba, mba“, bamagalamaga .  balama  babo, omo bobé 


- 


a 


*g 


»Hund, Hund, Hund, Hund‘, sie rufen wieder und wieder die Sklaven ane. jedoch diese 
babule. : 
kehren nicht zuriick. 

Emone na Temba\. eth tae 
Der Sonnenball und die Mondscheibe. 5 a 
Emone .  abato temba iyali. Na hei agugagato babit 


Der Sonnenball liebt die Mondscheibe sehr. Mit Verlangen verfolgt er stets 


bayue mobadja momé. Aluato gehe ta ngenga yimoti, yimoti 
die Geliebte sein. Ererreicht aber nur Mal eines, eines (d. h. das eine 0 
mobadja momé agboneage. Eke temba - - agbonea, 

andere Mal), daB die Geliebte sein ihn bewillkommne. Wenn die Mondscheibe empfangt E 
emone, na babadja  bobé bibale na bombomba belemenaga, indau 


den Sonnenball, und die Verliebten diese beiden beim Kiissen _—_ sich verpesten; nachher 


engali apimanato na molima ahomato lebabanana labo. 
der Himmel wird schwarz und die Finsternis verbirgt die gegenseitige Liebe ‘ihre. 


a 


“! Hier handelt es sich um eine Sonnen- oder Mondestiisternis: 


eee wae Lesaral 


ein Weib ein schénes, 


la Papa*. 
Die Erzahlung von der Termitenratte. 


Papa omagi bangai bue. A bedahiagi, papa dedi dedea: 
‘ Die Ratte sie sie rief die Tiere alle. Als sie’sich versammelt, die Ratte sagte sprechend: 
“,Bedame! = Nomamagi, ___ ka lekita © botena. ladi biti 


ylhr Freunde mein! Ich euch gerufen habe, um eine Streitirage zu entscheiden. An einem anderen 


nagito lebia ka manyale ka’ngi. Nake natani omi okali, 
Tage ging ich zu Bestch zum Schwager ins Dorf: Dort ich traf ein Kind ein weibliches, 


mwanja lindo. Namagi dedea: Emendo  mélé. Webato ?“ 
schén iiberaus. Ich sie rief sprechend: Ich hier bin ein Mannchen. Hast du mich gern?“ 
»Eme ndo  ohea, na ta tetete, moto kabili 
= yich hier bin eine Jungfrau, ich bin allein, ein Mensch noch nicht ist gekommen 
_ ka kame.“ ; 
Zein 
Nabiaro . na malua ka’bo, nogabe kako.“ 


»lch kommen werde mit Giitern zum Vater dein, da ich sie hergebe fiir dich.“ 
Bo biti yimoti natombi bambaho, nagito ka’ mi abé§, 
‘So Tages eines  nahm ich Messer, ich ging zum Kinde dem Vater sein (zum 


Namui: — ,Nabito na bambaho, nope. Nabato, 
Vater des Kindes). Ich ihn fragte: ,Ich bin gekommen mit Messern, ich dir gebe. Ich will, 


nanyame omi momo. Nabie ne, nagabe —__—ibesolo*?“ 


ich heirate das Kind dein. Soll ich nicht kommen, da8 ich hergebe Giiter?“ 
Na omi abé: - » Kale na kula! Naliba abo 
‘Und des Kindes Vater sein: ,Es ist nicht mit Angelegenheit! Ich ihn kenne den Vater dein, 


noliba omi mwa bato. Omi  mwamea ta ohea, moto 
ich ihn kenne als Kind der _ Menschen ’. Das Kind mein ist noch Jungfrau, ein Mensch 


kagabili - malua kaké. Eke wegua malua na 


hat hergegeben noch nicht Giiter fiir sie. Wenn du mir bringst (leblose) Giiter und 


besolo, : nobato omi - . mwame. Nabato gehe malua 
(lebende) Giiter, ich dich will als Kind (Schwiegersohn) mein. Ich will aber Giiter 


_mahihi, tenyamihe omi mwame tetete. Balo bapombo bahihine 


viele, ich nicht verheirate das Kind mein umsonst. Manner junge viele sehr 


babito - kakamekula yaomi mwame, kula bameni, omi mwame 


sind gekommen zu mir wegen des Kindes mein, weil sie sahen, daf das Kind mein 


okali mwanja, andealiba  leteani, kale nde na lelemba ka bo- 
welches kennt die Arbeit, welches nicht ist mit Zauberkraft zum Be- 


1 ‘Diese Erzahlung gibt die Art und Weise wieder, wie die Bangba sich ihre Frauen 
holen, respektive kaufen. ware ; 
? Siehe S. 404, Anm. 1. 
‘ * Der Betreffende gibt dem Schwiegervater ,Messer*, um seine Gunst zu erwerben, 
damit er seiner Bitte ein gnadiges Ohr leihe. 
4 Malua und besolo bedeuten die vom Brautigam an den Schwiegervater zu leistende 


- Hochzeitsgabe, und zwar malua leblose, z. B. Messer, Lanzen, Ol etc.; besolo hingegen be- 


zeichnet lebende Giiter, z. B. Ziegen, Schafe, Hunde, Hiihner. 
* D. h. von guter Herkunft. 
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loga bato, kale nde na kuma ago maajeah fog Rea ES = 

hexen die Menschen, welches nicht ist mit Geiz oder Streitsucht. Ich nicht hergegebey habe — 
kulana ta na moi edjune. Te gehe aléngito, anyame,  eme 

noch, weil ich bin nur mit ihr einzig. Jetzt aber ist sie gro8 geworden, daf sie heirate, ich 

nayeno malia mémé. Wegue na baméme na bamba na 

esse zundchst die Giiter ihre’. Du sollst mir bringen und Ziegen und Hunde und 

makonga na bambaho, malua mea* mehalo.“ 

Lanzen und Messer, Giiter  Hunderte drei.* 


Eme nabuyi: ,,Malua mahihine ndo; omo kale na kula ; 
Ich  antwortete: ,Giiter viele sehr das; jedoch das ist nicht von Bedeutung 
nabagato, nanyame omi momo. Nabuleno ka kame ka’ngi, 
ich verlange sehr, ich heirate das Kind dein. _—_Ich gehe zuriick zunachst zu mir ins Dorf, 


nakabalakabe malua mia. A naluilea *  mue, notearo 
da® ich zusammensuche die Giiter die besagten. Wann ich habe schon erhalten alles ich dir 


mboli na nabiaro limboloko *.“ : 

schicken werde Nachricht und ich kommen werde Limboloko.“ : % 
Indau nagi kabé nakwamelagi kula ia, anga 
Nachher ich ging zum Vater und erdffnete die Angelegenheit die betreffende, auf daB 

age naéme ka malua bokaba. Aba na binyamame bebongeli  —— 
er gehe mit mir auf Giiter Suchen. Der Vater und die Briider mein sie mir geholfen haben* 
benja, na na temba yimoti naluilea malua mue. Takandi- 
gut, und in Monat einem hatte ich schon erhalten die Giiter alle. Wir riisteten” ; 


onolo, tagito limboloko ka omi abé. 
die Reise, wir gehen Limboloko zu des Kindes Vater sein. 


Tag 
Tadé ka’ngi. Ongi wue edahiagi, amunde na awihe — 
Wir kamen ins Dorf. Das Dorf das ganze sich versammelte, es betrachte und hére 
kula ia. Namai kogoro na molambelaga mwame. ie 
die Angelegenheit die betreffende. Ich stand aufrecht mit dem Sprecher* mein. Ich B 


lebi_ loi lame: ,lemba aagilea, nabito kako kula ya 
sprach die Angelegenheit mein: ,Ein Mond ist schon vergangen, (da) kam ich zu dir wegen des — 
omi momo okaii. Webulihi dedea: Gea! Kaba 
Kindes dein des weiblichen Tochter. Du mich schicktest zuriick sprechend: ,Gehe! Suche 
malua na besolo. Bébé nabuli goto kako, tebi- 


leblose und lebende Giiter.. Heute ich bin zuriickgekommen wieder zu dir, ich nicht ger ; 


na mabo tetete. Nabito limboloko na binyamame bahi- — a 


kommen bin mit Handen leer. Ich bin gekommen Limboloko mit Briidern mein vielen — 


hine, begamihe ka malua bokumba. Tabito na malua na 
sehr, damit sie mir helfen zum Giiter  tragen. Wir sind gekommen mit leblosen und 


" D. h. die Hochzeitsgabe, welche ich fiir meine Tochter erhalte. - . 

? Mea ist das urspriingliche Kiswaheli-Wort mia. Es ist aber ganz in den ‘Sprachyebracall 

der Bangba heriibergenommen, weil es kiirzer ist als das Leangba-Wort: matinda bumoii. Sa 
»Limboloko“ bedeutet die Reise, welche ‘der Brautigam mit seinen Genossen unternimmt, 

um dem Schwiegervater die Hochzeitsgabe zu bringen und die Braut heimzuholen. a 
* Der Vater und seine naheren Stammesbriider helfen ihm die Hochzeitsgabe ausammen- 
zubringen. 
: * Der, .Brautigam spricht selbst, und der molambelaga wiederholt jedesmal das letzte oder 4 
die letzten Worte, um mehr Hochdruck zu verleihen. a 


OF. 4 


Bangba-Fabeln afd Erzahlungen. 


besolo mea mihalo. Nakandi baméme bakali bihalo, mwadi 
lebenden Giitern Hunderter drei. Ich habe gebunden Ziegen’ weibliche drei, eine 

na hopo na bamba bibale, mwadi mold, momala na 

andere mit Bauch (trachtig) und Hunde zwei, einer ein Mannchen, kastriert und 
monona, mwadi  okali mwa hawi. Nogua bambaho: Mo- 

fett, der andere ein Weibchen des  Mutes (mutig). Ich dir bringe Messer: Moloma, 

loma (1), bambunga (2), basombi (3), bambialingo (4), mamboto (5), bamang- 

lange, schmale gebogene Messer, Messer der 

boku (6), bakomadidi (7), bapoka (8a), basapi (86), bagbono (9). 


Frauen, . Streitmesser in Form einer Sichel, Dolche, Beile. 


a See ee 


———— 


=45 cm lang, 5'/, cm breit. 2—= 80cm lang, 2'/, cm breit. 5=45cm lang. 6= 30cm 

lang. 7=45cm lang. 8a, b= 30cm lang. 10=Spitze 40 cm, Schaft 170 cm lang. 11= 

Spitze 40 cm, Schaft 170cm lang. 12 = Spitze 40¢m, Schaft 170 cm lang. 13 = Spitze 50cm, 
. Schaft 170 cm lang. 


Nopa makonga molinga: . bangbalama, ma- 
Ich dir gebe Lanzen geschmiickte (der Schaft mit Eisen umwunden): Speere, 


_ boma sit): makéhé (11), bembanga (12), na likonga la ngbaga (13). Nagaba 


grofe Lanze fiir Elefantenjagd. Ich gebe her 


encbill mikwanganea, betuli bibale na bagboka yibale. Nopa melugu 


Roneisenis aviet= =, betuli zwei und bagboka zwei. Ich dir gebe grofe Tépfe 


' Bei solchen Besprechungen bedeutet das Wort Ziege sehr oft sein Aquivalent ,Sklave", 


_besonders bei Streitfragen, welche vor dem Weifien verhandelt werden. 


* Lembili ist das aus dem Eisenerz gewonnene Roheisen in Staben von 80 cm Lange 
(= etuli) oder 120 em lang (= gboka), 15 cm breit und zirka 8 cm hoch, an dem jedoch noch 


alle Schlacken sind. 


« 
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ma mdina bumoti. Mbohi ndomo yue —-ya -malua tomba ba 
Palmél fiinf. Die Masse diese eben genannte die ganze der Giiter nimm: fiir 
okali. Mundeno ta leguku lame, namahi mea “mihalor 


das Weib. Schaue zundchst die Leguku mein, ich habe vollendet die Hunderter drei. 


Te nabato, natombe okali, nage nae ka kahu ka’ngi.“ 
Jetzt ich will, ich nehme die Frau, ich gehe mit ihr zu tins ins Dorf.“ 


Na omi abé abuyi: lye! Omi mwame, wedji 
Und des Kindes Vater sein antwortete:,,Ja! | Schwiegersohn mein, du mir getan hast — 


a 


benja, malua misa. Abonga. Namena, webato. Wedji a 
schén, Giiter vollkommene.. Es ist gut. Ich sehe, du hast mich gern. Du mir getan a 


benja. Te tomba ohea, wage nae kako, obongihe 
schén. Jetzt nimm die Jungfrau, du gehest mit ihr zu dir, sie dir bringe in Ordnung 


a 


ngbale, oteanee kako, obotee bani. Omo kobuleno = 
das Haus, sie fiir dich arbeite bei dir, sie fiir dich gebaére Kinder. Jedoch du-nicht gehest zuriick — 

ka emone'bé. Wabito lebia ka kame. Kotoye Et 
zunachst bei der Sonne dieser. Du bist gekommen zu Besuch zu mir. Stehe nicht auf — 
lembango, gobé wateatea; kohobagego ongi webé, 
in Eile, gleich als ob du auf- und davonflohest; beschimpfe doch nicht das Dorf dieses, 
ongi oo do. Beo! Banu bakali’ Mamambe meyeli, matuage 
das Dorf deines es ist. Hollah! Ihr Frauen! Kochet Speisen, eee tichtig 


maminga, namoleno omi mba.“ rte 
Knédel, ich fiir ihn téte zundchst dem Schwiegersohn einen Hund*.* j 4 

Adedi bo na adji bo. Tayito, tayito, tayito na biti ya indaw 

Er sprach so und tat so. Wirafen, wir aBen, wir afen und am Tage dem folgenden: 

tabulito na okali ka kahu. A tabi  ka’ngi, bakali a3 

kehrten wir zuriick mit der Frau zu uns. Als wir gekommen ins Dorf, die Frauen und : 

, 2 

bani bue bapandito: ,Moha lelemba 00, kobie na kuma eee, 

. Kinder alle jauchzten auf: ,La8 die Zauberkraft oo, komme nicht mit Geiz ee i 
bahu takoma lebadja, tabato  talie bebj.“ : 


We wir wir haben nicht gern Zank, wir wollen wir sein in Ruhe.“ Wiante 


~ 


Okali mwame alito ka boyela, indau agito ka ‘batio yame, 
Die Frau mein war in der Einsamkeit*, nachher sie ging zum Felde mein, — 


ateane. Talito benja. Taboti bani bibale, molo na okali, 


Pag 
sie arbeite. Wir waren schén. Wir gebaren Kinder zwei, einen Knaben und ein Madchen. 


i ladi_ biti bahia abito hambi*. Omo telina toma’ 
; An einem anderen Tage der Schwiegervater kam zu Besuch. Jedoch ich nicht war mit Sache 

“ ka ngbale nadedi: ,,Bahia! Enyale Saep _ gobe 
. im Hause (d. h. ich hatte nichts), ich sagte: ~Schwiegervate! Die Schwagerschatt teh wie 


F oe 
* Leguku, eine Kordel mit Knoten oder seen Holzchen. Jedex Koten bedeutet | ei 
bolua oder esolo. : ‘ = 
* Eine besondere Ehrung. gc ts 
* Die junge Frau bleibt zuerst drei bis vier Wochen im Hause in Abueatlasanae 
* Hambi bezeichnet einen Besuch, den der Schwiegervater oder der peauees b 
“Manne macht, um Geschenke zu erhalten, 


abeln und spe ake: 


Elebélat. ©” Kohali-° ka emone ebé, kula ngbale yame a ta 


eine Fanggrube. Es dir nicht giinstig ist bei der Sonne dieser, weil das Haus mein ist nur 


tetete; lambeno —_ temba timoti; wabularo, qwatanaro ngbale 
leer; warte zundchst Mond einen; du zurtickkommen wirst, du antreffen wirst das Haus 
yame na toma.“ Bahia edehii. 
mein mit Sache.“ Der Schwiegervater gab sich zufrieden. 
Okali gehe, andeawihi, adedi dedea: ,Molo mwame kaleba 
- Die Frau aber, welche gehdrt, sagte sprechend: ,Der Mann mein nicht mehr ist 


moto mwanja, abulihi = abame . tetete, kapi 
ein Mensch ein guter, er schickte zuriick den Vater mein leer, er ihm nicht gegeben hat 


_ toma; mbanyame  kebaba.“ : Biti ya indau atei ka 
~ ein Ding; der Gemah! mein nicht mich gern hat mehr.“ Am Tage dem folgenden sie floh von 


=o 


kame, abuli ka’bé. — Te. nomamagi, banu bue, matene 


mir, kehrte zuriick zum Vater ihrem. Jetzt ich euch gerufen habe, euch alle, damit ihr 


lekita _ lia. Nadedi.* 
entscheidet die Streitfrage die betreffende. Ich habe gesprochen.“ 


Bangai bue badedi: »Abongi, ta papa, 


Die Tiere alle sprachen: ,Es ist gut, nur der Termitenratte (d. h. die Termitenratte hat recht), 


okali _momé kadji benja, asoli- mbonyé tetete, 
die Frau sein nicht hat gehandelt gut, sie hat heruntergemacht den Gemahl ihren grundlos, 
 apétato, -- — abule_ =—ka’_—smbokpé. 


ne sie hat die Pflicht, sie kehre zuriick zum Gebieter ihrem.“ 


= 


Na ekopi: »Waliba kadeda, nopa edipa tetame na malelénge 
Und der Leopard: ,Du weiSt zu reden, ich dir gebe das Fell mein mit den Flecken 


mia.“ BRS: (ir Sea 
den charakteristischen. “ ; 
Na mbongo: Kula wadedi benja, tomba lebombo lame, na 
; Und der Elefant: ,Weil du gesprochen hast gut, nimm den Riissel mein, mit 
eleba tia.“ . ee ; 


af 


‘ 
le 
= 
p. 


: dem dehnbaren Ende, ay charakteristischen.* 


Na goili: »Kula wakongagi embae  teto tanja, nogabea 
Und die Ratte: » Weil du gefordert das Recht dein gutes, gebe ich dir hin 


EB okondo wame.“ 
- den Schwanz mein.“ 


Bo tamenato papa na otega gobé ekopi, na lebombo gobé 
So wir sehen die Termitenratte mit Leib wie ein Leopard, mit Riissel wie 
4 Benge na okondo —-weka gbili. 


— 


i 


ein yAstaat und dem Schwanz der __ Ratte. 


aa 


‘ Lebéla. Im Walde auf Wildpfaden ausgeworfene tiefe Gruben, welche oben mit leichtem 
_ Reisig ‘und Blattern tiberdeckt sind und in die das ahnungslose Wild hineinstiirzt. So wie nun 
diese Fanggrube nicht jeden Tag dem Besitzer Fleisch einbringt, so kann es auch dem Schwager 


b passieren, da8 er einmal ‘umsonst einen Besuch zu seiner Fanggrube, d. i. dem Schwager, macht. 


ae 
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Ligbameno' na Bekolobea. 
Ligbameno und die Gorilla. 


Omi mwa Bangba, lina lélé nde ligbameno, babiti yahihine 

Ein Kind der Bangba, der Name sein da  Ligbameno, Tage viele sehr 
alito na botutu*. Agito ka pala, ka bangai bokaba, abuli 

(lange Zeit) war mit Miferfolg. Er ging zum Walde, um Tiere zu suchen, er kehrte zurtick | 


tetete. Aleito menyoho na gbélelé, kamoi toma, adjito mengbongbo, a 
leer. Er legte Schlingen kleine und grofe, — er nicht tétete Sache, er machte Fallen, 


na mangolombe katahi. 
es ihm nicht gliickte. x 


Okali momé adjangelito iyali. Na ngbota eé  asoli. 


Die Frau sein ihm ziirnte sehr. Im MiSmut ihrem machte sie ihn herunter. 


»Molo mwame.a naliboto,  kalibe kula, agito ka pala 
»Der Mann mein ist mit Unverstand, er nicht kennt eine Angelegenheit, er geht zum Walde — 


aanga tetete, abato nakwe engba. Ss Ta na binyamé 
und liegt untatig, er will ich sterbe (vor Begierde) nach Beilagen.“ Auch ~ die Briider sein 


bahobagi: »Wa nde  nedjongo, koge nde ka pala, wabanga 
ihn beschimpften: ,Bist du denn ein junger Hahn, gehst du denn nicht zum Walde, fiirchtest du 
nde mengbagba*?“ Na eke bamoi ngai, bapi ta mekua tetete 
denn die dornige Schlingpflanze ?* Und wenn sie getotet ein Tier, sie ihm gaben nur ae blo8e. 


Na moi gehe kadeda: , Behobage, kale na kula; 7 a 
Und er jedoch sagen: —, Sie mich mogen beschimpfen, das nicht ist mit Angelegenheit; 


bekumihe ngai loi labo. Moyeli kapie —- libolo 
sie mir versagen mégen Fleisch (das ist) Sache ihre. Speise nicht baut eine Schutzhii 


ka moyo.“ 

in der Speiserdhre*.* 
Biti yimoti amundito ka legboge bekolobea bibale, molo  _— na 
Tages eines betrachtete im Hochwalde Gorilla zwei, ein Mannchen und 


okali basuga. Batumani metawe. Ligbamen 10 
ein Weibchen sie spielen (beim Spiel). Sie warfen sich gegenseitig Aste. Ligbameno 


»Ligbameno“ heifit das letzte Kind, nach welchem die Mutter keine Kinder mehr cae bt. 
Hier ist es ein Eigenname. 
* Botutu bedeutet eigentlich das bei der saceuneieans vergossene Blut. Die Frau, w welche 
damit in Bertihrung kommt, soll, nach Annahme der Eingebornen, unfruchtbar bleiben. 
diesem Umstande erklart sich die tibertragene Bedeutung von Miferfolg. 
* Eine dornige Schlingpflanze, deren Verwundung gewohnlich eiterige emt cs er 
vorruft. n 
“ Ein Sprichwort; sein Sinn: Verweigefe niemanden, der dich | adacai bittet, Nahr 
denn vielleicht hast du ihn spater einmal nétig. Die Speise, die du geniefest, bleibt nicht, s 
kann dir spater nicht mehr helfen. Hast du aber jemanden einmal Speise verweigert und bitte: 
ihn spater um einen Dienst, so sagt er dir: Geh zu der Speise, die du genossen, sie soll d 
helfen, ich tue es nicht, denn du hast mir meine Bitte auch abgeschlagen. In diesem Falle bi 
du der Geprellte, denn die genossene Speise kann dir keinen Schutz mehr creates, sie 
nicht mehr. 


_amani kpéto, aengiagi ka lefokofo taka ohimba (14). 


 akambi ~) iene , Metawe balieto nde makonga, inda bangai bakwi- 


_ dachte im Herzen: »Die Aste waren sie nur Lanzen, so die Tiere waren tot 
lea.“ Agealito. Na ngogoro, a aiipilea, na bekolobea 
schon.“ Er ging vorsichtig fort. Am Abend, als dunkel geworden schon, und die Gorilla 

_bibale  badailea kogoro ka bolala, Ligbameno abulito goto, 


die beiden aufgestiegen schon nach oben zum schlafen, Ligbameno _ kehrte zuriick wieder, 
agbohilito makonga na mumu taka ekpili(14) taka 


14 h 
_ umwickelte Lanzen mit Gras von der Schaftspitze bis zur ee 
_hongono, na ohisi ka bege ia, be- 
Lanzenspitze, und sie legte auf den Platz den betreffenden, die 
kolobea nde basugito na. 
Gorilla auf welchem sie gespielt. Ee ee 
: : : . ohimba (Offnung 
: Indau nde ehomeli. Na lesa bekolo- Pee Un eetitdes 
Nachher dann er sich gut versteckte. Beim Morgen die Go- Schaftes) 
bea, badidiito ka wahé na basugito ka lome. 
rilla, sie stiegen herab zu Boden und spielten im Morgentau. 
Te molo amena likonga, atomba na atuma bagala aus Holz, 
Jetzt das Mannchen sieht — eine Lanze, er sie nimmt und witit oft mit Metall- 
ae 4 tin verziert 
okali.  § Omo moi kaange tetete, adunga likonga, ee 
_ das Weibchen. Jedoch es nicht liegt untatig, es ergreift die Lanze, 
— atuma molo. Mobé andongbi na lembango. Atom- 4 
_ es witft das Mannchen. Dieses wich aus in Eile. Es 


ba goto likonga, atumaga na ngulu yue na n’e- 
nimmt wieder die Lanze, er schleudert mit Kraft aller und mit 


bako. _Kumbat! Likonga kawihi lekungu, 
Treffsicherheit. Getroffen! Die Lanze nicht verfehlte ihr Ziel, 


ekpili, 
fiinf- oder sechs- 
kantige, massive 
Eisenspitze 


_ Sie traf die Seite, sie drang ein in die Lunge bis zum Schafteinlag. 


 Okali. epamehagi, ekumbalakumbi, agbi ka wahé. Magila 


Das Weibchen schrie laut auf, kriimmte sich wieder und wieder, es fiel zu Boden. . Blut 


akelelaga. Mwadi na kamena na kabumbua nake. Aduha likonga 
 quillt hervor. Der andere und sehen und springen dorthin. Er nimmt heraus die Lanze 
ka lepola, alumba magila, atuha mogba, ta agbomagea. Mo- 
aus der Wunde, er riecht das Blut, er richtet auf das Gefallene, wahrend er es anbellt. Das 
 banga akalambaga miho, akwa. 
_ Durchbohrte verdreht die Augen, es stirbt. 
‘¥ Molo _ adungi likonga, asali mumu, Hons. na adétagi 


Das Mannchen ergreift die Lanze, ZerreiBt das Gras, riecht daran, und es sie schleuderte 


ka wahe. Ahéngelahéngela, akabalakaba. Te amena Ligbameno, 


zu Boden. Es geht hin und her, es sucht wieder und wieder. Jetzt es sieht den Lingba- 


akundua nake, adunga na akumba ka umbaho, enda. Indau 
meno, es lauft dorthin, es ihn ergreift und ihn tragt auf einen Baum, einen hohen. Nachher 


ekolobea adidii goto, apihi likonga ka dodo, ekpili tue 


_ der Gorilla stieg hinab, wieder, stieS die Lanze in die Erde, die untere Eisenspitze die ganze 


’ Ein Ausruf, tes bezeichnet, da® der Wurf oder Schu8 gelungen. 
Anthropos XVIJI—XIX. 1923—1924. Lee 97 
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aengagi taka’ bagala(\4). Ada’ goto kogoro na ahua “ipaisk = ee nen 
eindrang bis zum Schait. Er steigt wieder hinauf und spuckt Speichel aus. Er sah 


likonga a abele kpukpd. Ekolobea adidii goto na apihi likonga ke 
die Lanze ist weit tiberaus. Der Gorilla stieg wieder hinab und stie8 die Lanze an 
bege, ia, watoi nde agbito na. Te ada goto 
der Stelle ein, der betreffenden, der Speichel an welcher gefallen war. Jetzt klettert er wieder 


ta anyotaga mino kogoro, adéte Ligbameno ka wahé. Mobé- 
fletschend mit den Zahnen hinauf, da®B er werfe den Ligbameno zu Boden. Dieser 
gehe alito, ameni ehéla _ teka ekolobea. Asalilea — etulut 
aber war, erhat gesehen die Absicht des Gorilla. Er hat zerrissen schon den Lendenschurz 
tété na ekandagilea legolo ka’tawe. A ekolobea adungi, 
sein und er sich hat fest gebunden schon das Bein am Aste. Als der Gorilla ihn fafte, 
adétage ka wahé, Ligbameno ealutei ngai. Ekolobea agbito ka 
daf er ihn stiirze zu Boden, der Ligbameno mit sich es zog das Tier. Der Gorilla fiel 


qwahé na likonga asagagi molema, taolo  Ligbameno 
Boden und die Lanze durchbohrte durch und durch das Herz, wahrend der Ligbameno- 


mwmengeni ehii. Eluti goto kogoro katawe. Nake atombi a 


selbst hangen blieb. Er sich zog wieder nach oben auf den Ast. Dort dachte er nach 
ka molema: Nadje bone, nadidie. Ta ata na, atomba, — 3 


im Herzen: Ich soll tun wie, da8® ich klettere hinab. Wahrend er ist, er denkt nach, 


amena ledara, andeakumbakumbeani— na’ pipo. -Ligbame. o 
er sieht einen Ledara-Baum’*, welcher hin- und hergebogen wurde vom Winde. Lighamenagy 


agito taka hunga ya otawe wéwé, nake agbéi = otawe = weka ledara 
ging bis zum Ende des Astes_ sein, dort schnappte er einen Ast des — Lede 7 
AE a 
na bo aluito, adidie ka dodo. Alito, amunda  bekolobea bomo. 
und so er vermochte, er steige hinab auf die Erde. Er war, er betrachtet die Gorilla die 
Atomba likonga lélé, atena leteu la lemiho leka go  ekolobea. 
téteten. Er nimmt die Lanze sein, er schneidet das Ohr das linke eines_jeden Gorilla. 
Indau abombi _bangai -bue bibale na bandua na akunduito kaké ka’n; 
Darauf bedeckte er die Tiere alle beide mit Blattern’ und lief | zu ‘Sich ins Dorf. 
Bato .bedahiagato na bahebito, a bameni Ligbameno na likonga 
Die Leute versammelten sich und staunten, als sie sahen den Lighamend mit der La 
na mateu mibale mahihi. pe 
und den Ohren zwei groBen. : ‘ os 
Ligbameno ogbélagei: »Beo! Binyamame, biai/ Megamele ka 
Ligbameno _ihnen schrie zu: ,Hollah! Ihr Briider mein, kommet! Ihr mir helfet beim 
ohunga bokumba.“ Abulito nabo ka pala na na mapanda mahihi 
Beute _tragen.* Er kehrte zuriick mit ihnen zum Walde und mit. Geschrei eraer Ms 
bakumbito ohunga ka’ngi. : 


sie trugen die Beute ins Dorf. 


* Zum Zeichen, da® es kein herrenloses Gut ist. 


ie Pibbungnioe: na bolemba,tapéhia legano na legabo 
le vermeinten mit Zujubeln | _und Singen, wir fachen an den Stolz und die Frei- 


; Tele na taluato  ekau tanja ta ngai. Omo Ligbameno aha- 
gkeit sein und wir erhalten ein Stick ein schénes des Fleisches. Jedoch Ligbameno — zer- 


- halito : bangai, ta akihilagi okali momé: ,Biha bekau  bue ka 

% legte sorgialtig die Tiere, wahrend er Spree zut Frau seiner: ,Lege die Stiicke alle auf 
bo, wolihe.* a Mekua, mia _ aungwani. 

Geflecht *, damit du s sie trocknest (rducherst).“ Die Knochen, die betreffenden verteilte er. 

; -Dedea: ,Ndele mamepito ta mekua, bébé natena edau.“ 

es Sprechend; »Einst ihr mir gegeben habt nur Knochen, heute ich gebe zuriick Gleiches?.“ 


: Taka biti, ia _. bato — babangito Ligbameno, kula amoi 
_— Vondem Tage, dem betreffenden ab die Léute fiirchteten den Ligbameno, weil er getétet 


i biti, — edjune, bekolobea bibale na likonga. 
am Tage, einem einzigen, Gorilla zwei mit der Lanze. 


Na okali, kahobagiba mbonyé, gehe apandi, na 


‘Und: die Frau, Sie ihn nicht verhdhnte mehr den Gemahl ihren, sondern jauchzte, mit 


-»Molo mwame ndo ndombe, elumelume.* 
: sprechend: »Der Mann mein da ist ein Held, ein Starker.« 


-Kolendihe ‘moto, Phir “a0zZro, molendiha, nde 
es - Verachte nicht. einen Menschen meinen), ein Tag kommen wird, der Verachtete, an welchem 


) adjaro na kula yahi. 
3 tun wird _ GroBes. 


+ Bin Geflecht aus diinnen. Stécken oder Schlingpflanzen, welches iiber — Feuer hangt, 


um ‘Fleisch oder Fische zu trocknen. 
us Der Ausdruck katena edau bedeutet. Gleiches mit Gleichem _Vergelten. » Wie du mir, 


0 ich” dirt i, Thx fast 
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Egyptian Affinities of the Tidiian Funerary 
Practices’. 
By Govinp S. Guuryg, M. A. (Bom.); Ph. D. (Cam.) Koli’s New re Bombay No. 2. — 


Dr. W. Crooxe has dealt with some of the funerary practices of India — 
in a paper styled “Primitive Rites of the Disposal of the Dead with special — 
reference to India®”. The present essay is not intended to supersede that paper — 
but only to supplement it. In dealing with this subject I have a special pur- — 
pose. I am trying to explore what affinities there are between the Egyptian 
‘and the Indian funerary practices. Secondly I shall deal with the orientation — 
of the dead body, either in cremation or in burial, as this is an important — 
item in the analysis of culture-contacts. For the sake of convience I shall deal — 
with the topic under four headings: a) Survivals of a technique connected 
with the preservation of the dead body; 5) Representations of the dead; 
c) Graves reminiscent of the Egyptian practices; d) Orientation. 

a) Survivals of a technique connected with te preservation of the 
dead body: In the case of the peoples who practise cremation and have a de- — 

at veloped system of beliefs about life after death, it is evident that the dead body 
‘ae is not thought to be essential either for the spin of the dead person to enter 
and enjoy the fruits of this world or for the survivors to practise their ancestor- — 
worship. Hence when we find that amongst peoples, practising cremation, 
special care is bestowed upon bones that are left after the body is burnt or 
that the body is anointed or besmeared with preservatives before it is crema- 
ted we may reasonably detect in these practices the relics of devices for the - 
preservation of the dead body. The people might have practised these devices 
before the introduction of cremation; or they might have borrowed the preci 
from their neighbours who practised them. 
The funerary practices of the ancient Hindus as - described by Sangh 
writers retain some traces of these practices. Thus according to the ritual © 
described in the Taittiriya Aranyaka when the corpse is placed onthe funeral 
pyre, it is to be covered with the raw hide of a cow killed on the spot and — 
to be besmeared with her fat*. The use of the cow-hide has its counterpart — 
in the ox-hide of the funerary ritual of Ancient Egypt‘. The fat is very likely 
connected with the preservation of the body. The stanza repeated at the time 
of covering the corpse with the hide manifests the purpose of the practice ; 
It runs, “Cuirass, carefully protect this body from the light of Agni (Fire); 
envelope it with thy thick fat and marrow; holding this impudent Agni, 
desirous of seeing and consuming it by his vigour, allow him not to go 
astray®”. After cremation the bones were collected, washed and deposited in , 


' The following paper will tend to explain some of the affinities” between the funerary 
rites of West Africa and those of Indonesia pointed out by N. W. THOMAS (“Ancient Eeypt’, 
1921, p. 7—12). 

4 S- Re ALT 1899). XX promis 

’ Taittiriya Aranyaka by R. MitRA, Introduction, p. 43. 

* Prof. ELLIOT SMITH, “The te of Early Cultures” (1915), p- 84. 

* MITRA, p. 43 


urn, or tea up in a piece of black antelobe: skin. The urn or the bundle 
was hung to the branch of a tree (a custom which still prevails among the 
_ Nayadis of Southern Indiat) who place the calcined bones in a pit: The urn 
bi _~ was filled with curds and honey; and in the excavation made for receiving the 
£ urn were placed some butter, sesamum seed and barley®. In this care for the 
H burnt bones may be seen the persistence of the idea of the necessity of at 
__ least some part of the body of the dead. The sesamum and barley are perhaps 
4 a poor apology for the magnificient stores for the dead in Egypt. Another old 
s work states that according to some authorities before the-body is cremated 
= the bowel must be opened, cleaned and filled with butters. 
- - This curious feature has clear affinities with the Egyptian embalming of 
the XIX‘t# and the XXIst Dynasties ¢. 
, In connection with the practice of burying the bones in an urn, Agva- 
a - layana prescribes that the bones of a female should be buried in an urn with 
i “breasts” (spouts)*. Commenting on this Prof. LANmMAM points out that such 
e urns were found both at Hissarlik and Mycenae and also in the ancient graves 
in Ecuador, Brazil and Peru®. 
; Buddha tells his disciples how the body of a dead Buddha or a sovereign 
__ king Should be treated for cremation. It must be kept in oil for some days, 
_ wrapped up in many new cloths, before it is taken out for cremation’. We 
know from the Ramayana that the body of DaSaratha was preserved in oil 
till one of his sons could be present for his cremation’. So also the body 
_ ofan ancient king named Nimi was preserved by embalming it with fragrant 
oils and resins®, A note on this of Prof. Witson is worth quoting in extenso. 
It runs as follows: “This shows that the Hindus were not unacquainted with 
_ the Egyptian art of embalming dead bodies. In the Kasi Khanda, an account 
is ‘given of a Brahman who carries his mother’s bones or rather, her corpse, 
from Setubandha (or Ramesgwara) to Kasi. For this purpose, he first washes 
_ it with the five excretions(?) of a cow, and the five pure fluids (or, milk, 
7 curds, ghee, honey, and sugar). He then embalms it with Yakshakardama 
(a composition of agallochum, camphor, musk, saffron, sandal, anda resin 
. called kakkola), and envelopes it, severally, with Netra vastra (flowered muslin), 
Pattémbara (silk), Surasa vastra (coarse cotton), Manjishtha vastra (cloth dyed 
a with madder), and Nepdla Kambala (Nepal blanketing). He then covers it with 
4 pure clay, and puts the whole into a coffin of copper Tamra (Samputaka)?. 
ne 


‘ 
1B. Tuurston, vol. V, p. 281. 
? Mitra, p. 46—47. = 
t _ * Prof. HILLEBRANDT in Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol. IV, p. 476 (0). 
_. _ *-ELLiot SMITH, “The Migrations of Early Cultures” (1915), p. 68. 
: * Journal of the American Oriental Society, XV, p. XCVIII—XCIX; so Prof. LANMAM, but 
4 Prof. OLDENBERG regards the “breasts” as mere protuberances (“The Grihya Sutras’, I, 
pp. 245, no. 2). 
S Ibid. 
™ T. W. RHys DAVIDs: “Buddhist Suttas” (Eng. Trans.), p. 92—93. 
* R. T. H. GRIFFITH’s trans. of the Ramayana, vol. II, p. 261. 
° H. H. WILson’s trans. of the Visnu Purana, vol. Ill, p. 328, 
*° Tbid, 
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Among some castes the corpse before it is carried to. the cré matio 
grounds, is anointed with oil and washed. It is hard to understand the ne- 
cessity of applying oil to the corpse and then washing it unless we recognise — 
in the pratice Egyptian influence; for according to Prof. ELLiot SmiTH! “there — 
can be little doubt that it was an essential part of the Ancient Egyptian tech- 4 
nique to anoint the body with oil”. We may also see in the new cloth — 
sometimes more than one — that is spread over the body before it is cre- — 
mated vestiges of the wrappings of the mummy. Among the Bhondari of 
= Ganjam, the corpse is washed, anointed, and wrapped in a new cloth, anew — 

red one being added when the body is secured on the bier*. Every relative — 
| of an Izhava throws an unbleached cloth over the corpse, which is afterwards © 
burnt’. The Kammdlan of the Tamil country, who bury their dead in a sitting — 
posture, anoint the corpse with oil and wash it with soap-nut¢. Among the > 
Maler the dead are buried. The corpse is washed and oiled by the relatives — 
and clothed in its best apparel, sindur (red led) being placed on the fore- 
head and the chest®. The Nayars, ‘after washing and anointing the corpse, 
dress it as in life and make on it the sectarian marks with ashes and sandal- — 
wood. Then all the relatives, beginning with the senior member of the Taravad, 
place new cotton cloths on it®. Among the Tiyans a dead body is washed 
and bathed in oil and placed in the middle room of the house, where cotton- — 
cloths are spread over it by relatives and friends’. At the burial of an Urali — 
Ms a new cloth is put into the grave by every relative ®. Poy. 
Some of the castes use turmeric either to anoint or to wash the corpse; a 
and because turmeric is sometimes employed to preserve fish we may look upon — 
this custom as a relic of the practice of preserving the dead body. Among 
the Binjhwars the corpse is anointed with turmeric and washed and is buried 
Z after being dressed in new clothes*. The Dhanwars before burying a corpse, — 
; wash it with turmeric and water and wrap it in a new cloth'*. Among the Ho = 
. a respectable dead person is anointed with oil and turmeric and placed in a 
a : solid coffin. His belongings, like tools, and coins are placed therein and i 
' is burned in front of the house of the deceased’. Khasias anvint the corpse - 
with turmeric and oil and then bury it1?, Among the Majhwar the corpse, befo 
it is taken out for cremation, is anointed with turmeric and oil? The Mundas 
anoint the corpse with turmeric and oil and dress it in a new cloth14, a go 
‘ “The Migrations”, p. 52 
? E. THURSTON, “Tribes and Castes of Southern India” (1909), q, pi 235. 
* THURSTON, II, p. 417. 
“ THURSTON, IH, p. 111. 
* Dist. Gaz.: “Santal Parganas”, p. 78. 
® Madras Museum Bulletin, Ill, p. 245. 
7 THURSTON, VII, p. 83. 
* Ibid., p. 248. 
* Dist. Gaz.: “Sambalpur’, p. 79. 
‘© RV. RUSSELL: “Tribes and Castes of the Central Provinces” 916), Il, p. 495. o 
 H. H. RIsLey, “Tribes and Castes of Bengal: Ethnographic Glossary” (1891), I, p. 33) ig 
12 RUSSELL, III, p. 450. 
* W. CROOKE: “Tribes and Castes of the North-Western Provinces” (1896), Il, p. 434, 
© S. Roy, “Mundas and their Paes (1912), p. 461, 
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e Nambutiri Brahmins the corpse is washed with water “in which turmeric and 
mailanchi, a red vegetable substance, are dissolved”. After the proper sect-marks 


- are made and flowers are put on it, it is covered with an unbleached cloth:. 


1 


In ancient Egypt, one of the methods used by the poor to preserve their 


: dead was to soak the body in salt. Many of the Indian castes that bury 
- their-dead throw salt into the grave. The following are some of the typical 


examples. Among the Kannadiyan of Mysore the corpse is washed and the 
nine orifices of the body are closed with cotton or cloth. It is then smeared 
with ashes and after being dressed as in life, carried to the burial-ground, 
seated on a plank in a car like that used during the carprocessions. Salt is 
_ thrown into the grave before jit is filled up*.. When the Maravans practise 
~ burial, they put salt, powdered brick, and sacred ashes.in the grave and bury 


_ the corpse in the sitting attitude¢, Among the Okkiliyans a small quantity of 


‘salt is placed on the abdomen of the corpse before filling the graves. The 
 Pisharati spread some ashes and salt in the grave*. Other cases of the use 
of salt will be treated under another heading. 

Among the Kurmi of the Central Provinces the corpse is bathed, clothed 


_ and then smeared with a mixture of powdered sandalwood, camphor and 
_ Spices. The corpse is secured on the bier with its hands crossed on the chest. 
_ When it is placed on the pyre a mixture of barley-flour, butter, sesamum- 

_ seeds and powdered sandal-wood is applied to its mouth, eyes, ears, nostrils 


4 


vt 


4 


and throat’. Spices were also employed by the Ancient Egyptians for the 
Be feseryation of their dead’. Among the peasants of Bihar when the corpse is 
laid on the pyre, the chief mourner anoints its mout whith a mixture of 
- ‘gugul’ (gum of the Amyris agallocha), barley, incense, water-nut, honey, 
sesamum and sweetmeats®. 

Though most of the castes that follow the Hindu customs bestow some 
care on the bones of the cremated dead, the popular belief, prevalent in 
Malabar, to the effect that: “As long as the bones remain undestroyed and 
undefiled, so long does the soul enjoy heaven”, is unique for its recogni- 
tion of the importance of the body for the good of the dead person. 


The ancient Hindus used to wrap the corpse in its own bedding or mat 
and carry it to the cremation-ground on a cot!1. The Sanskrit work in which 
this practice is referred to — the Taittiriya Aranyaka — is ascribed, at the 
lowest Compa taton,- to a date not later than 600 B. C.12, 


! THURSTON, Weeps 216. 
? E. A. WALLIS BupGE, “The Mummy” (1893), p. “184, if 
* THURSTON, Ill, p. 210. 
4 Ibid., V, p. 40. 
* Ibid., .p. 442. — 
#= *iIbid., VI; p- 202.5 
TRUSSELL, IV, p. 74—75. 
* Dr. HALL in “Encycl. of Religion and Ethics”, vol. IV, p. 4596. 
°* G. A. GRIERSON, “Bihar Peasant Life”, p. 399, 
%° W. LoGaN, “Malabar”, I, p. 181. 
11 R. MITRA, “Indo-Aryans” (1881), vol. II, p. 130. 
ee Bods BON “Cambridge Bilston of India” BR p- 697, 
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The Badagas carry the corpse on a cot}, a practice swlsiede betrays an — 
influence of the Egyptian custom of burying persons on their beds*. Perhaps — 
the custom of the Bants to throw.the mat, on which the corpse has been ~ 
lying, on the pyre* is remotely connected with the same. The Kois carry the i 
corpse to the cremation-ground on a cot‘. Among the Maler the ys is 
carried on its bed®. 5 
b) Representations of the Dead: Prof. ELLiot SmitH has demonstrated 
how the mortuary beliefs of the Ancient Egyptians led them to seek to create — 
a life-like portrait of their dead*. Further, he has urged that “among more — 
uncultured people, who borrowed Egyptian practices but were unable to make 
portrait statues, a rudely-shaped or even unhewn pillar of stone came to be — 
regarded as the dwelling of the deceased". According to the fully developed 
Hindu beliefs about death there is no necessity for a representation of the 
dead person and yet among the lower castes generally an effigy of the dead — 
is prepared, while among the higher castes the stone that is used in connection — 
with te rite of cremation is, for some time treated as the image of the dead. — 
In these practices we may clearly trace Egyptian influence. The Baiga place 
a stone over the grave, and call it the Bhiri of the deceased, worshipping it — 
in time of trouble®. The day following cremation the Bhondari draw on the 
ground an image of the dead person and offer food to it®. The Brahmins of — 
Southern India set up two stones to represent the dead person, one on the 
bank of a tank and the other in the house. To this latter they offer water and — 
rice-balls for ten days'*. Among the Chitpavan Brahmins the life-stone (i. e. the — 
stone which is used to break a pot of water at the pyre) is rubbed with sesamum- 
oil and after the offering of the rice-balls to it is thrown into a stream2', The 
Coorgs keep images of their ancestors in their national costume, chased on 
silver-plates, in the Kaimatta, a small square building near the house. Sometimes — 
they place even carved stones instead of the silver-plates. These are annually 
worshipped!*. The DeSasth Brahmins suppose the life-stone to be possessed _ 
with the spirit of the dead; and offer it cooked rice, sesamum-seeds and 
water for some days'’. After cremation the Gaudos prepare an image of the 
dead person with the ashes on the spot where the corpse was burnt; and 
offer food to it until the twelfth day. About thé Gonds of Bastar RUSSELL 
says, “at some convenient time after the death, a stone is set up in memory 
* THURSTON, I, p. 111—112. ec 
* ELLIOT SMITH, “The Migrations”, p. 45—46. i : ae 
* THURSTON, I, p. 168. 
* THURSTON, “Ethnographic Notes in Southern India’ (1906), p. 155. : 
* Dist. Gaz, “Santal Parganas”, p. 78. ; : 
* “The Evolution of the Dragon” (1919), p. 15. ae ; ! 
" ELLIOT SMITH, “The Migrations”, p. 37. a i, 
® RUSSEL, Il, p. 83. ; 
* THURSTON, I, p. 236. , \ a 
** Ibid., p. 302. . ae 
™ Bombay Gazetteer, XVIII, pt. I (Poona), p. 151. j ee = 
* B. L. Rice, “Mysore and Coorg”, III, p. 259 and 299. = - a “a 
18 Bombay Gazetteer, XXII, p. 84—85. 4 ae ", 1 a 
* THURSTON, II, p. 275. 
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| of any dead person no was an adult, usually by the road-side. Families who 
i have emigrated to other localities often return to their parent village for setting 
' up these stones. The stones vary according to the importance of the deceased, 
_ those for important men being sometimes as much as eight feet high. In some 
places a small stone-seat is made in front, and this is meant for the deceased 
to sit on, the memorial stone being his house. After being placed in position 
J the stone is anointed with turmeric, curds, ghi and oil, and a cow or pig is 
offered to it. They believe that the memorial stones sometimes grow and increase 
_ in size, and if this happens they think that the dead man’s family will become 
a extinct, as the stone and the family cannot grow together?”. The Havig 
_ Brahmins keep the life-stone in the house till the eleventh day when it is 
thrown into water*. Among the Kamma the day after cremation a stone is 
put on the spot where the person died. The clothes of the deceased are placed 
beside it and the women of the house pour milk over the stone and offer 
food to it. At the cremation-ground the males prepare an effigy of the person 
and offer food to its. Among the Kondhs an effigy of the dead person is 
made out of straw and struck in front of his house. Near it his friends and 
relations feast themselves‘. The Koravas draw a figure of the deceased on a 
piece of new cloth and place some food in a new winnow suspended from 
the roof of the hut for one night which they partake of the next morning®. 
Among the Mundas a small effigy of the deceased is made out of tender grass 
and his figure is drawn on the ground with parched rice. Over this the effigy 
is placed with its head to the south. The effigy and the rice together with some 
‘cooked rice are put in a small vessel, which with its mouth closed by a piece 
of cloth, is ceremonially hung up on a tree near the house of the deceased®. 
The Nambutiri Brahmins make a representation of the dead person with 
earth brought from an adjoining stream’. Among the Nayars a small effigy 
‘is made out of rice to which a few grains of rice and gingelly seeds are 
_ offered®. The Nayadis keep representations of the dead and make offerings 
i to them during certain festivals*. The Patane Prabhus offer water to the life- 
Ma 
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Stone with the following: “Since by burning you are heated and that the 
a heat may ‘cool we offer thee (naming the deceased and his family) water. 
“May this (Offering reach you'*.” Among the Senvis a rice-ball is daily offered 
to the life-stone, for eight days after the cremation. On the ninth day the 

_ stone “is rubbed with sesamum oil, rice balls are offered, frankincense burned, 

4S and lighted lamps waved before it”. It is then thrown into a pond or a river". 

a 

He 


| 
} 
| 
| 


. 
oe 
3 * Op. cit., Ill, p. 93. 

4 * Bombay Gazetteer, North Canara, pt. I, p. 128. 
> THURSTON, III, p. 104. 


a. 


me‘ Ibid; -p. 395, . 
fs = ~< * THURSTON, III, p. 499. 
‘a ©. Roy, “The Mundas”, p. 462. 


" THURSTON, V, p. 216. 
® Madras Museum Bulletin, III, p. 247. 
® THURSTON, V, p. 281—282. 
*© Bombay Gazetteer, XVIII, pt. Ip. 231, 
_ *' Tbid., North Canara, p. 167. 
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Among the Tiyans, generally when a person of importance dies, a silver-image 
of his is deposited in a temple and worshipped. “Tottiyans of the Madura 
district observe the worship of ancestors, who are represented by a number 
of stones set up somewhere within the village boundaries. Such places are 
called malé.... The stones are arranged in an irregular circle.... When a 
death occurs, a stone is erected among the ashes of the deceased on the ast 
day of the funeral ceremonies and worshipped. It is immediately transfe ed 
to the ancestral circle. The Malé of the Vakkiliyan section of the Tota Ss 
consists of a massive central wooden pillar, carved with male and fema 
human figures, set up in a cavity in round boulder and covered over by z 
conical canopy supported on pillars. All round the central pillar, which is 
about ten feet high, a number of stones of different sizes are set up. The 
central pillar represents Jakkamma and other remote ancestors. The surrounding 
stones are the representatives of those who have died in recent times®.” Among 
the Vettuvans a stone, which is supposed to embody the spirit of the dead 
person, is brought from the grave; and is regularly worshipped in a con- 
spicuous part of the hut. Sometimes, an image in wood or copper takes 
place of the stone®. 
c) Graves reminiscent of the Egyptian practices: Even in the pre- 
dynastic period, the Proto-Egyptians protected the corpse from contact with 
the soil by means of a goat-skin or matting, or by lining the grave with 
sticks, with pieces of unhewn stone-or with mud-bricks‘. In the latter part of 
the pre-dynastic period the grave called the “Pit-cave”’, was devised in order 
to prevent the earth used to fill up the grave from touching the body. It 
consisted of a shaft terminating in a recessed chamber’. A humbler copy of 
this type of grave would be a shallow trench with a hollow scooped out in 
one of the sides. Below I bring together examples of such graves in use in 
India and other details, which serve the purpose of protecting the corpse from 
the soil. The Chenchu, after placing the body in the grave, cover it with leafy 
twigs and then fill the grave’. Among the Gosain an ascetic is buried ae 
sitting posture with the legs crossed, in a grave which has a side-receptacle : 
to receive the corpse so that’ the earth does not fall on it. Salt is put rae 
the corpse to preserve it’. The Jogi bury their dead gross-legged in a niche 
excavated in the side of a grave’. The Irulas of the Nilgiris bury the corpse, ¥ 
‘ dressed in its own clothes and jewellery, in a chamber hollowed out at 
ee the bottom of a pit. Together with the corpse are placed a new cloth, 
<t lamp and grain and over the grave is raised a stone®. The Jangams of 


Bombay bury their married dead in the sivthe Bertie in a niche scooped do 


* THURSTON, VII, p. 90. 

* THURSTON, VII, p. 194. 2 
* Ibid., p. 402—403. é 
‘ ELLIOT SMITH, “The Migrations”, p. 33. bars 
* G, A. REISNER, “The Early Dynastic Cemeteries of ae -ed-Dér”, p. 127. 
* THURSTON, Il, p.°42. - 
* RUSSELL, Ill, p. 158. : ae +e 
* Ibid., p. 251. : : 

* THURSTON, II, p. 380. aa): co 


; out in one Shey of the grave, which is filled with salt and earth, Among 
pene. -_Jangams of the United Provinces the corpse is washed and dressed 
in its usual clothes, smeared with ashes and worshipped. The grave is dug 
i: north and south, with steps on the north side. In the south side a cell is dug 
out, a bricked arch leading to it from the grave. The corpse together with 
“all. the articles that an ascetic Jangam needs in life is laid in the cell, which 
_is aferwards closed with a wooden door; and the grave is filled up*®. The 
is Jugis of Bengal bury their dead in a athe. in the side of a circular grave, eight 
~ feet deep 8. The Lepcha of Sikkim, who profess Buddhism, bury the dead in the 
Boing attitude in a grave lined with stones and raise a round cairn over ité. 
_ The Limbus also line the grave with stones®. Among the Malasars the dead 
Rise sometimes buried in the sitting posture in a hollow scooped out in one 
- side of the grave*. The Kadirs dig a grave from four to five feet deep and 
_ place the corps in it on amat in the recumbent position, with split bamboo 
and leaves round it so that no earth can touch it?, Among the Lingayats 
the grave is a cube of nine feet dimensions, with a niche on one side to 
ee. the corpse’. Among the Maler at the bottom of the grave a bed is 
~ prepared ‘with poles and leaves, on which the corpse is laid. Half-way up the 
- grave poles are horizontally driven in so as to form a platform and the grave 
is filled in®. The Okkiliyans prepare a hollow in the south side of the grave 
_ to accommodate the head and the back of the corpse1*. Among the Paniyans 
rs of Malabar the grave is dug due north and south. A the bottom of it in the 
_ whole of the western side a recess is prepared, into which the corpse is laid 
on a mat upon its left side with the head pointing to the south. After placing 
iL boiled rice therein the protruding portion of the mat is folded and tucked 
Un in under the roof o the cavity and the grave filled in™. We are not told 
"whether the corpse is placed flexed or extended otherwise the orientation is 
ue exactly similar to that prevalent in Pre-dynastic Egypt. The Saivite Valluvans 
bury their dead in fe sitting posture in a niche excavated in one side of 
“the grave 12, 
Habitat of the people referred to in the fore-going discussion: 


:. Badaga _ Nilgiri. 

i. Seuubaigta s _ Eastern Satpura Hills. 
= Bant sae ‘South Canara. 

3 Bhondari Ganjam, Orissa. 

f 

a * Bombay Gazetteer, XXII, p. 115. 
ie * W. CRrooKE, “Tribes and Castes”, III, p. 19. 
a _-* RISLEY, “Tribes and Castes”, I, p. 359. 
. ‘ Ibid, Ul, p. 10—11.. Ms 

< * Ibid., p. 19. 


‘_ ‘ THURSTON, IV, p. 398, 
: " Ibid., Ill, p. 23. - 
* Ibid., IV, p. 286. 


3 * “Gazetteer Santal Parganas”, p. 78. 

q ‘© THURSTON, V, p. 442. 

, ™ Madras Museum Bulletin, II, p. 22—23, — 
: ” THuRsTON, VII, P. 308. 
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Binjhwar Sambalpur, Bengal. _ Nas bie: 
Chenchu Hills of Nellore and Kurnool. 
Chitpavan Poona. 
Coorg Coorg. 
Dhanwar Central Provinces. 
Degasth Brahmin Dharwar. 
Gando Ganjam, Orissa. 
Gond Bastar. ¢ 
Gosain _ Central Provinces. 
Havig North Canara. 
Ho Bengal. 
Irula Nilgiri. 
Izhava Malabar and Travancore. 
Jangam Bombay and United Provinces. 
Jogi Central Provinces. 
Jugi Bengal. 
Kadir Anaimalai Hills. 
Kamma Telugu country. 
. Kammalan Tamil country. 
z Kannadiyan Mysore. 
‘ Kharia Chota Nagpore. 
- Koi Godavari District. 
Kondh Ganjam. 
¢ Korava A nomad tribe of Dravidian jrilial 
| Kurmi Central Provinces. < 
Lepeha Sikkim. | 
: Limbu Nepal. 
} Lingayat South India. 
| Majhwar Hills of South ama 
Malasar Cochin and Coimbatore. 
Maler Santal Parganas. 
Maravan _ Madura and Tinnevelly districts. 
Munda Chota Nagpore. Es 
Nambutiri Brahmin Malabar. 
Nayadi Malabar. 
Nayar Malabar. | 
Okkiliyan Mysore, Coimbatore and Madura. 
Paniyan Malabar. seg 
Patane Prabhu Poona. 
Pisharati Malabar. f 
Senvi North Canara. En vee aaD 
Tiyan Malabar. 
Tottiyan Madura. 
Urali Madura and Trichonopoly. 
Valluvan : 
Vettuvan 


South Canara, Malabar and Salem. 


@ Orientation: The following is a list. of the various Bretalicns 
' prevalent among different castes with the proper authorities indicated in im 
brackets. The list is far from being exhaustive, my main purpose being to Pes 
- show ‘what a variety of orientations“of the dead prevail in India. 
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f In case of Burial. 

A. Corpse laid on the back (Extended): - ¥ 
' 1. Head to the Notth: Musahar (CRrookg, IV, p. 30); Pasi (ibid., p. 146); _ ae 
Dhimal (RisLey, I, p. 228); Malé (I, p. 59); Murmi (II, p. 112); Pans in Sing- ie 
bhum (II, p. 159); Ganda (Sambalpur Dist. Gaz., p. 69); Kharia (RussELL, Ill, a 
p. 450); Korava (THurston, Ill, p. 497); Mudwwat (V, p. 95—96). 
2. Head to the East: Limbu (Ristey, Il, p. 19); Pans in Orissa (II, p. 159); 
__ Maria Gonds of Bastar (RussELt, III, p. 89); Kadir (THurston, III, 23). 
i 3. Head to the South: Gond (Crooxg, Il, p. 435); Parhaiya (IV, p. 129); 
_ Bhil (Russet, Il, p. 291); Chamar (II, p. 412); Khairwar (III, p. 433); Kunbi 
(IV, p. 35); Baiga (Mandla Dist. Gaz., p. 76); Kuruba (THurston, IV, p. 148); 
Mala (IV, p. 373). I have to thank Dr. A. C. Happon, F. R. S. for drawing 
f my attention to this orientation. 


ad 


i _ 4, Head to the West: Sansiya (Crook, IV,-p. 280). 

a ~  B. Corpse laid on the belly (Extended): 

a , _ 1. Head to the North: Binjhwar, males only (Sambalpur Dist. Gaz., p. 79); : 
_Irula of Chingleput (THurston, II, p. 386). 2 

‘4 2. Head to the South: Kuruba, unmarried dead only (riiursron IV, p. 148); . 


_ Tn case of Cremation. 

S a A.A dying person or a corpse before removal: 

4 % Head to the North: Chitpavan (Bombay Gaz. Poona, p. 148); The 
_twice-born’ of Gujarat (Mrs. M. STEVENSON, “Rites of the Twiceborn”, p. 143). 

fF 2. Head to the South: Mala (THurston, IV, p. 372); Tiyan (VII, 83). 


ka Hindus of Chanda (Chanda Dist. Gaz., p. 132). 


Ei ; C. Corpse laid on the left side (Extended or flexed not known): 2a 
1. Head to the North: Bagdi (RisLey, I, p. 42). as 

re. 2. Head to the South: Paniyan (Madras Mus. Bull., Il, p. 22—23); SA 

_ Sholaga (THursTON, VI, p. 383). 

ro 


: _ D. Corpse placed u Bate at facing North: Kabirpanthi Rautia (RISLEY, 
Bu, -p. 205). 


E. Corpse need seated: 


a. 1. Facing North: Jangama (Crooxe, Ill, 19); Jogi (RussELt, Ill, p. 251); 
_ Lingayat (THursToN, IV, p. 285); Okkiliyan (V, p. 442). : 
ra 2. Facing North-East: Jugi (RIsLey, I, p. 359). es 


____ 8. Facing East: Lepcha (Ristey, Il, p. 10—11). 
4, Facing South: Kannadiyan (THurston, Ill, p. 210). 


. 3. Head to the West: Maler (Dist. Gaz. Santal Parganas, p. 78). 
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B. The, Corpse when placed on the Pytés~* hale 


1. Head to the North (Extended on the back): Agariya (CRooxe I, p. 0: 

Baheliya (I, p. 108); Bhuiya (Il, p.’79); Ghasiya (Il, p. 417); Korwa (Ill, p. 332); 

Majhwar (Ill, p. 433); Musahar (IV, p. 29); Rautia (RisLey, Il, p. 205); Karmi- 

(RussELL, IV, p. 73); Savar (IV, p. 507); Senvi (Bom. Gaz. North Canara, 

'p. 164); Badaga (THursTon, I, p. 118). 

: 2. Head to the East: Chakma, females only (RIisLEy, I, p. 173-7 
; 3. Head to the West: Chakma, males (ibid.) - ‘ 
4. Head to the South: Bhumij (RisLey, I, p. 125); Juang, Ho and thei , 

y cognates (DaLToN, “Descriptive Ethnology of Bengal”, p. 158); Santal (San- n- 
: tal Parganas, p. 142—143); Munda (Roy, p. 461); Chitpavan temas Gaz. 
Poona, p. 149); Patane Prabhu (p. 230); DeSasth (DHARWAR, p. 84); Ha 
(North Canara, p. 127); The twice-born of Gujarat (Mrs. STEVENSON, P- 150); { 
Kallan, (THursTON, III, p. 83); Nambutiri (V, p. 218). 
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Zum Ursprung der griechischen Mysterien. e 


b. ¥) 
: : _ Von Prof. CARL CLEMEN in Bonn. ; 

. Bei*zahlreichen sogenannten primitiven Stimmen zerfallt namentlich die eo 
| mannliche Bevélkerung in verschiedene Altersklassen, in die der einzelne unter - 
_ gewissen magischen Gebrduchen aufgenommen wird. Besonders wichtig ist aan 
_ die Weihe der mannbar werdenden jungen Manner; aber auch der Ubergang < 


zu anderen Altersstufen findet unter entsprechenden Feierlichkeiten statt, die 
__ urspriinglich die bei dieser Gelegenheit mit den Betreffenden vor sich gehenden 
_ Veranderungen nicht darstellen, sondern bewirken sollen. 
c 4 Aus den Altersklassen sind weiterhin dadurch, da8 in sie vielfach doch 
: nur einzelne eintraten, und dadurch, da diese nun die Verehrung einer be- 
sonderen Gottheit tibernahmen, Geheimbiinde geworden, die indessen haufig 
_ nach wie vor nur bestimmten Altersklassen offen stehen. Auch wo die in sie 
Eingeweihten in verschiedene Grade zerfallen, entsprechen diese manchmal 
+ den Altersklassen, namentlich insofern, als zu dem obersten Grade nur die 2 
Alten zugelassen werden. Und vor allem erinnern die Feierlichkeiten, unter 
denen man in diese einzelnen Grade aufgenommen wird, dermafen an die 
_bei- dem Ubergang aus einer Altersklasse in die andere tiblichen Zeremonien, 
da8 an einem Zusammenhang gar nicht gezweifelt werden kann?. Endlich 
-wirken diese Gebrauche, sowohl die bei dem Wbergang in eine andere Alters- 
_ Klasse als die bei der Aufnahme in einen Geheimbund iiblichen, auch in den 
 verschiedensten Kulturreligionen nach. So ist zunachst die chinesische soge- 
nannte Bekappungszeremonie, bei der dem jungen Mann der Mannerhut und 
_ die Mannertracht iiberreicht wird, und auf die urspriinglich eine Zeit der freien 
Liebe folgte, auch nach Ausweis eines anderen bei ihr iiblichen und spater 
noch zu ‘erwahnenden Gebrauches sicher von Haus aus eine Pubertatsweihe, 
_wie sie uns bei Primitiven begegnet*®. Ferner wird die im nérdlichen Buddhis- 
S mus tibliche Sitte, den in den Orden aufzunehmenden Monchen Holzstiickchen 
auf den glattrasierten Schidel oder die Arme zu kleben und dann zu ver- 
a. wodurch an den betreffenden Stellen tiefe Brandwunden entstehen 8, 
- sowie die andere Sitte, sich auch noch an anderen K6rperteilen solche Wunden 
a _ beizubringen oder sich schlieflich vielleicht sogar bei lebendigem Leibe zu ver- 
 brennen, damit begriindet, da8 man so einem (in dem ,Lotus des guten 
E Gesetzes‘ gefeierten) Buddha, der dasselbe getan habe, ahnlich werde‘. Aber 
_ die Brandmarkung bei der Ordination dtirfte noch einen anderen Grund haben. 
_ Die Aufnahme in den Stand des Priesters erinnert ja auch sonst an die in °S 
_ einen Geheimbund oder eine Altersklasse, und diese ist vielfach mit allerlei 
- Qualereien verbunden, von denen unten die Rede sein wird. Auch von den 
a ‘Nachwirkungen anderer bei dieser Gelegenheit iiblichen Brauche, die wir bei . 


tz 


Vaal 


SEN 


. * Vgl. ScHuRTZ, Altersklassen und Mannerbiinde, 1902; WEBSTER, Primitive Secret So- 
4 _ cieties, 1908; auch VAN GENNEP, Les rites de passage, 1909, 93 ff.; NILSSON, Primitive Religion, b 
eelOll 97 tf. 


‘ . Vel. Quistorp, Miannergesellschaft und Altersklassen im alten China, 1914, 8 ff. 
- —-*- Vgi. DE Groot, Le code du Mahayana en Chine, .1893, 1914, 230. 
a 


“Vgl. DE LA VALLEE Poussin, Bouddhisme, 1909, 326. 
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den Indern finden, wird besser erst spater Sentient ja, wo uns solche 
_ Nachwirkungen im Christentum begegnen, da handelt es sich zundchst wohl 
um Einfliisse der griechischen Mysterien, die nun vor allem mit den primi- 
tiven Alterklassen und Geheimbiinden zusammenhangen?. Das ist namentliclg ‘ 
von englischen, aber gelegentlich auch von anderen Gelehrten schon mehriach 
behauptet und fiir einzelne Punkte nachgewiesen worden®, 1a8t sich indes wohl 
noch durch andere Erwagungen einleuchtend machen. Freilich wird das durch 
viele immer noch bestritten. So sagt z. B. neuestens Gruppe (249f.8): ,Die altere 
Bevolkerung, die nach Ausweis der Sprache mit indogermanischen Zuwan- — 
derungen zum Volk der Griechen zusammengewachsen ist und deren Kult im ~ 
altgriechischen Mysterion fortlebt, war keinesweg ,primitiv'; schon deshalb 
kénnen ihre religiésen Vorstellungen nicht mit denen von Negervélkern oder 
Indianern verglichen werden. Uberhaupt sind Vergleichungen nur da fruchtbar, — 
wo nahere Beziehungen bestehen; solche werden durch die allgemeine anthropo- 
logische Verwandtschaft, die noch niemand erklart oder bestimmt hat, nicht 
gegeben. Griechische Einrichtungen, Gebrauche und Uberlieferungen: lassen 
sich mit anderen griechischen, in beschranktem Mafe auch italischen und 
orientalischen vergleichen; dagegen ist die antike Religionsgeschichte bisher 
fast stets fehlgegangen, wenn sie sich statt durch literarische oder archaeal 
logische Zeugnisse des Altertums oder auger ihnen durch Vergleichung der 
religidsen Vorstellungen fremder Volker hat leiten lassen.“ Aber das ist ent- 
schieden zu viel behauptet und wenn sich die anthropologische Verwandt-— 
schaft der vorgriechischen Bevélkerung mit den Primitiven, deren Name natiir-_ 
lich nicht w6rtlich zu verstehen ist, nicht nachweisen l48t, so liegt das ganz 
einfach daran, da8 wir von dieser Bevélkerung fiberhaupt nicht viel wissen. 
eae me, 8 ey 
' Was Jacos, Fortleben von antiken Mysterien und Altchristlichem im Islam, Islam 1911, 

232 ff., beibringt, bezieht sich nicht auf die Mysterien im engeren Sinne des Wortes. ee 
BABINGER, Der Islam in Kleinasien, Zeitschr. d. deutschen morgenlind. Ges. 1922, che Alters 
klassen im Islam nach. 
* Vgl. LANG, Custom and Myth, 1893, 31 ff.; Myth, Ritual and Religion, 1901, 1, 271 
Bull-roarer, MACCULLOCH u. a., Secret Societies, XI, 1920, 287ff.; Encycl. of Religion and 
Ethics (kinftig abgekiirzt ERE), ERE Il, 1909, 890; GoBLET D’ALVIELLA, De quelques problémes 
relatifs aux mystéres d’Eleusis, Revue d'histoire des religions, 46, 1902, 176ff.; HEPD 
Attis, 1903, 177 ff.; Mif HARRISON, Prolegomena to the Siudy of Greek Religion, 1903 *, 1908 
491 ff., Kouretes god Zeus Kouros, Annual of the Brit. School at Athens, 15, 1908—1909, ; 
3, Initiation (Greek), ERE, VII, 1914, 322ff.; SODERBLOM, Mysterieceremonier och de 
ursprung, Ymer, 1906, 193 ff. Mysterier hos ett stenalders folk, Ur religionens historia, 
1915, 99ff., TIELES Kompendium der Religionsgeschichte*, 1920, 372; DE JONG, Das antike 
Mysterienwesen, 1909, 25f. 188ff., 215ff.; VAN GENNEP, 125ff.; VISSCHER, Religion und 
soziales Leben bei den Naturvélkern, I, 1911, 222; Nitsson, 103; HORNEFFER, Der Prieste 
1912, I, 74; Murray, Four Stages of Greek Religion, 1912, 44 ff.; CARPENTER, Compara 
Religion, o. J., 164; PETTAZZONI, J misteri eleusini, Atene e Roma, 1914, 377, La religi 
nella Grecia antica fino ad Alessandro, 1921, 11 f., 33, 63; WUNDT,’ Vélkerpsychologie 2, 
1915, 235ff; BETH, Einftihrung in die vergl. Religionsgeschichte, 1920, 95ff., MAccHIO 
' Zagreus 1920 (mir nur aus der Besprechung GRUPPES, Philol. Wochenschrift, 1921, 245ff., bekan 
- * Vgl. auch Bericht iiber die Literatur zur antiken Mythologie und Religionsgeschic 
BuRSIANS Jahresber., 186, 1921, 193f. Der Zttsammenhang wird noch eher denkbar weré 
wenn die griechischen Mysterien, wie PRossON, Der Ursprung der ‘eleusinischen Aysieg 
AR 1922, 287 ff. hebauptet aus Kreta stammen oupenb 


um Ursprung der griechischen Mysterien. 


_ Wirken in den griechischen Mysterien jene primitiven Brauche nach, so miissen 
= sie eben erst recht vorher noch geherrscht haben; es kommt also alles darauf 
an, ob sich jener Nachweis fiihren la8t. - 
4 _ Fiir ihn ist es nun zundchst wichtig, da eine solche Nachwirkung 
der genannten Brauche auch sonst bei den Griechen wahrzunehmen ist, 
t wenigstens in Sparta, diesem ,wahren Museum alter, sonst von der Kultur 
_ beseitigter Sitten* (ScHurTz 98). So hat man schon oft die Geiflung der 
_ Epheben an dem Altar der Orthia mit jenen Qudalereien der mannbar 
_ werdenden jungen Leute’ zusammengebracht, ja LANG (Custom 33, 1) fiihrt 
auch ftir die Notiz bei Pausanias III, 1619, die Priesterin der Artemis habe 
_ wahrend der Geiflung der jungen Leute ein altes Holzbild der Géttin in 
- den Handen gehalten, das, wenn die Knaben geschont wurden, schwer, wenn 
sie gequalt wurden, leicht wurde, eine primitive Parallele an: /n Samoa the 
_ image (shark’s teeth) of the god Taema is consulted before battle. If it felt 
~ heavy, that was a bad omen; if light, the sign was good — the god was 
_ pleased. Allerdings THOMSEN (Orthia, 1902 u. Arch. fiir Religionswissenschaft 
 [kiinftig abgekiirzt AR] 1906, 398ff.), S. Remacu [La flagellation rituelle, 
_ L’Anthropologie, 1904, 47 f. = Cultes, mythes et religions, 1, 1905, 173 ff.), NILSSON 
_ (Griechische Feste, 1906, 192f., Die Grundlagen des spartanischen Lebens, Klio, 
_ 1912, 324), van GeNNep (249), PruHL (Zur GeiSlung der spartanischen Epheben, 
_ AR 1911, 643ff.), ScHWENN (Die Menschenopfer bei den Griechen und Rémern, 
1915, 98ff.) denken bei der Geiflung der Epheben vielmehr an den soge- 
~ nannten Schlag mit der Lebensrute, durch den auch hier Fruchtbarkeits- 
_ krafte hatten mitgeteilt werden sollen, zum Teil zugleich (wie ROBERTSON SMITH, 
_ Die Religion der Semiten, 1899, 247, 251) an eine durch die Bespritzung des 
~ Alters mit dem Blut der Gegeifelten hergestellte Verbindung mit der Gott- 
- heit. Ja, VortHEIm (Het ritueel aan het altaar der Orthia te Sparta, Verslagen 
én meédedeelingen der kon. akademie van wetenschappen, Afd. Letterkunde, 
VW, 12, 1914, 37) erklart unter FEHRLES (BPhW. 1919, 159) Beifall, die Gei8- 
lung, weil sie Plutarch (Vita Arist. 17) éxedpopjec pyjueta nennt, als ,,Cater- 
_ venstrijd“ im Sinne Usener’s (Heilige Handlung, AR 1904, 297{f.), d. h. als 
_ Kampf zwischen zwei Abteilungen der mannlichen Jugend, durch den der Sieg 
der einen Jahreszeit itber die andere, bewirkt werden sollte, und bringt sogar 
| den Kaseraub, der nach einer vielleicht verderbten Stelle bei Xenophon (de 
_tep. Lac. 2, 9) den Jiinglingen durch die Geiflung unméglich gemacht werden 
sollte, mit dem Kuchenstehlen zusammen, das nach OstTHEIDE (Zum Martins- 
 feste, AR 1907, 156) beim Martinsfest in Kempen am Niederrhein tiblich ist. 
- Aber das beweist doch nicht, da8 dergleichen auch sonst zu den Caterven- 
Streiten gehdrte, und da® die Geiflung iiberhaupt als ein solches aufzufassen 
t, kann (da andere einleuchtende Griinde nicht beigebracht werden) aus der 
Stelle bei Plutarch nicht gefolgert werden. Die erstgenannten Gelehrten da- 
gegen, die sie als Schlag mit der Lebensrute deuten, denken doch immer 
/ noch an einen Initiationsritus, wie er bei Primitiven vorkommt, ja neuerdings 
hat JEANMAIRE (La cryptie lacédémonienne, Revue des Etudes grecques, 
1913, 121ff.) nicht nur die alte Deutung der Ephebengeiflung erneuert, 
Sondern auch durch die entsprechende Erklarung eines anderen spartanischen 
: _ Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 98 
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Gebrauches, ‘der sogenannten xpuzrsta, gestiitzt. Wenn namlich besonders- 
der Scholiast zu Plato’s Gesetzen (633 B) erzahlt, da8 die jungen Leute in 
Sparta sich eine Zeitlang aus der Stadt entfernen und in der Einsamkeit aufhalten — 
mu8ten, so erinnert das in der Tat an das Leben der mannbar werdenden 7 
jungen Leute bei vielen Primitiven; ja auch wenn die jungen Spartaner sich — 
nach Plutarch (Vita Lycurg. 28) in dieser Zeit bei Nacht auf die Heloten 
stiirzen und sie ermorden muften, so 1aBt sich das mit der Art vergleichen, — 
wie z. B. bei dem Dajakstamm der Bahau ein Knabe den Schadel erbeutet, 
dessen Besitz inn zum Mann macht. JEANMAIRE meint sogar den Umstand, dai — 
an einer anderen Stelle bei Plutarch (Vita Cleom. 28) unter xpuzzreca ein 
Truppenteil zu verstehen ist, damit erklaren zu kénnen, daf nach PASSARGE 
(Siidafrika, 1908, 252) bei den Betschuanen, bei denen schon FRAZER (PAUSA-_ 
nis, Description of Greece, 1913, lll, 341f.) auch eine besonders deutliche Parallele 
zu der spartanischen Ephebengeiflung gefunden zu haben meinte, ein aus 
mannbar gewordenen jungen Leuten gebildeter Verband Mopato (Geheimnis) 
hei&t; aber das ist wohl nicht sicher. Indes, im iibrigen diirfte JEANMAIRE doch auch 
7 in der sogenannten xpvzze/u eine Nachwirkung der primitiven Pubertatsweihen 
bei den Spartanern nachgewiesen haben!; dann aber kann eine solche natiir- 
lich ebenso in den Mysterien angenommen werden. 

Enthalten dieselben doch jedenfalls sonst manche primitiven Rie 


4 mente, wenn auch zundchst eben nur solche, die wir — meines Wissens 
3 wenigstens — gerade in primitiven Altersklassen oder Geheimbiinden nicht 
nachweisen kénnen. So durfte man nach den uns erhaltenen Inschriften (DiTTEN- 


BERGER, Sylloge inscr. gr.*, Nr. 653, 939) in die Tempel in Andania in Mes- 

senien und Lykosura in Arkadien, in denen den eleusinischen 4hnliche Mysterien 

gefeiert wurden, kein Gold mitnehmen oder wenigstens nur, um es der Gott- 

heit zu weihen; ahnliche Vorschriften bestanden, wie Frazer (The Golden 

‘A Bough 8, Il, 1911, 226, 8) und WAcHTER (Reinheitsvorschriften im griechischen 

—. Kult, 1911, 117f.) zeigen, auch sonst und sind wohl nicht so zu erklaren, daB 
e the pious scruple with gold was concerned rather with the exit from, tha 

4 with its entrance into, the sacred edifice. Vielmehr handelt es sich dabei 


Deutlicher noch stammte es aus uralter Zeit, wenn die Frauen den Tem 
in Andania nicht mit aufgebundenen Haaren, den in Lykosura atch nicht mit 
Ringen an den Fingern oder Sandalen an den Fiifen betreten durften, urspriing 
lich, wie iiberall sonst, weil solche Fesseln eine hemmende habe ad ausiibe! 


haus" erinnern, it is probable that the donayy ind the custom dxoxovateww tov naida (Geo 
X, 4, 21, 483) is a misunderstanding and in part a corruption of primitive initiation ceremo: 
nur Zu, wenn man sie im Sinne von BETHE (Die dorische Knabenliebe, Rhein. Museum, 1907, 4 
versteht. Vgl. auch ihre Notiz zu Diod., Bibl. V, 77, Themis 1912, SA fi. ‘ 
* Vgl. FRAZER, Totemism and Exogamy, 1910, IV, 24. 
* Vgl. FRAZER, G. B.*, Il, 226 ff. 

* Vel. ebenda, 293 ff. 


Daf in den samothrakischen Mysterien umgekehrt Purpurbinden und Ringe 
gebraucht wurden, hat RADERMACHER (Beitrage zur Volkskunde aus dem Ge- 
 biete der Antike, Wiener Sitzungsberichte, phil.-hist. KI. 187, 3, 1918, 135, 2) 
in erster Linie als Besitzergreifung des Mysten durch die Gottheit, in zweiter 
“als Schutz gegen Ubel erklart, also als dasselbe, als das wieder FRAZER (I, 
306 ff.) einen Knoten und Ring schon bei Primitiven sehr haufig nachgewiesen 
_ hat. Endlich wenn man nach Melanthios (Fragmenta historicorum Graecorum, 
IV, 444) in Eleusis und ebenso nach Apulejus (met. XI, 29) in Kenchreai das 
“Gewand, in dem man in die Mysterien eingeweiht worden war, dort zurtick- 
lassen mufte, so hatte das ebenso, wie wenn II. reg. 10, 22, fiir die Verehrer 
des tyrischen Baal Gewander herausgegeben werden und in heidnischer Zeit 
_ die Teilnehmer an der Wallfahrt nach Mekka von einem der Hums oder von 
einer religidsen Gemeinschaft der heiligen Stadt Kleider leihen muften2, den 
_ Grund, da8 diese durch den Gebrauch bei dem Kult tabu, d. h. fiir den All- 
tag ungeeignet geworden waren, wahrend sie im Kult nattirlich auch weiterhin 
_ gebraucht werden konnten. Ich wiederhole: bei Pubertatsweihen oder Aufnahme- 
- feiern in Geheimbiinden finden wir, soweit ich sehe, zu alledem keine Parallele; 
aber wenn die Mysterien einmal solche primitiven Elemente enthielten, so 
kénnten sie nattirlich auch andere, die speziell aus jener Quelle 
stammten, konserviert haben. 
Gleichwohl méchte ich es mindestens an dieser Stelle noch riicht als 
Beweis fiir die in Rede stehende These bezeichnen, wenn die Mysterien manche 
Ziige zeigen, die aus Feiern bei der Aufnahme in Altersklassen oder Geheim- 
biinde stammen k6énnten, die sich aber auch sonst finden, wo an einen der- 
artigen ‘Ursprung nicht wohl zu denken ist. So bestimmte in den Isis- und 
Osiris-Mysterien die Gottheit selbst den Tag, an dem, den Priester, durch den, 
und die Kosten, unter denen die Einweihung stattfinden sollte’ und ebenso 
_ bestimmt bei den Eweern in Togo das afa (d. h. ein Orakel) wenigstens den 
Tag, an dem es selbst einem Kranken iibergeben werden soll oder bei den 

Ruanda im bisherigen Deutsch-Ostafrika wird man manchmal nur in den Ge- 

heimbund der Imandwa eingeweiht, wenn man vorher davon getriumt hat’; 
_ aber mindestens Weihgeschenke wurden bei Griechen und Rémern auch sonst 
von den Gdttern selbst gefordert und tragen daher die Aufschrift xara mpdata;pa, 

(ex) imperio, ex monitu, ex visu oder dgl. Ferner ging, wie der Aufnahme in 
die Isis-Mysterien®, so der in die eleusinischen und die des Mithra? eine 
_ Reinigung voraus und ebenso der Aufnahme in die Mysterien der Maori auf 


F " Vgl. Schol. Apoll. Rhod., I, 917; auch Maass, Weihen, Taufen, AR 21, 1922, 256, 2, 
der aber S. 258 den Gebrauch anders erklart. 

* Vgl. ROBERTSON SMITH, 116. 

° Vgl. Apul. met. XI, 21f., 29f. : 

“ Vgl. SpieTH, Die Religion der Eweer in Siidtogo, 1911, 193. 
“ * Vegi. ARNOUX, Le culte de la Société Secréte des Imandwa au Ruanda, ,Anthropos‘, 

VII (1912), 532. 

: ° Vgl. Apul., met. XI, 23. é 
ca a Vgl. Foucart, Les mystéres d’ Eleusis, 1914, 288{f., 314 ff.; CUMONT, Textes et monu- 
_ ments figurés relatifs aux mystéres de Mithra, I, 1899, 319, seh Philo bei Joh. Damasc., 
4 sacra parall. 782 A und dazu BRANDT, Initiation (Jewish), ERE, VII, 324. 
. i 98* 
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Neuseeland';’ aber die gleiche Vorschrift galt oder gilt nattirlich’ fiir aide : 
Feiern. Ebenso ist es nichts Besonderes, wenn Lucius vor der Einweihung in 
die Isis- und Osiris-Mysterien fasten mu8te*, gewisse Speisen auch den in die 
eleusinischen und Kybele-Mysterien Einzuweihenden verboten waren® und ~ 
desgleichen die Indianer vor der Aufnahme in ihre Geheimbiinde nichts essen 
Wenn Prudentius (Peristeph. X, 1076ff.) sagt: : : 
quid, cum sacrandus accipit sphragitidas? . 
acus minutas ingerunt fornacibus: 
his membra pergunt urere, ut igniverint, 
quamcunque partem corporis fervens nota au 8 
stigmarit, hanc sic consecratam praedicant, : 
so bezieht sich das gewif auf Stigmata, wie man sie aufer den Kybele- atcha 
den Mithras-Mysten beibrachte® und wie sie ebenso bei Pubertatsweihen und 
in Geheimbiinden iiblich waren — zugleich aber in 6ffentlichen griechischen 
und anderen Kulten*. Weiterhin sagt zwar LUKIAN (de salt. 15): re/erqy oddé 
play doyatay Zotw sipety dvev 6oyy4aews und kénnte man dasselbe von den Puber- 
tatsweihen und Feiern bei der Aufnahme in Geheimbiinde sagen’ und hatte damit” 
doch weder bei den Griechen noch den Primitiven die religiése Bedeutung des 
4 Tanzes allseitig umschrieben. Desgleichen beweist es natiirlich keine Abhingig- ; 
keit der Mysterien von den Geheimbiinden, wenn die Einweihungsfeiern beider- 
seits bei Nacht oder in unterirdischen Raumen stattfanden*. Auch die Ve 
wendung einer Schlange in den orphischen, eleusinischen und Sabazios- -My- 
sterien® hatte nicht nur an primitiven Geheimkulten ihre Analogie’®, und 
ebensowenig die Verehrung von Fruchtbarkeitsgottheiten im allgemeinen. End 
lich die anigmatische Ausdrucksweise namentlich der orphischen Goldtafelchen 
und die in den Kabiren- und Mithras-Mysterien iiblichen fremdsprachlichen A 
driicke '* kénnten ja zwar an die Geheimsprache der in den Manner- o 
einen Geheimbund Aufgenommenen bei manchen Primitiven erinnern?*. Al 
zugleich spielte eine solche auch in anderen Kulten eine Rolle: man d 
an die aoca éyéora im Offentlichen Kult der Isis bei Apulejus (met. XI, 1 
So kann aus einigen dieser Parallelen zu primitiven Gebrauchen, die wir in 


a 


, 


* Vgl. WEBSTER, 170. ; eye i ‘ 

? Vgl. Apul., met. XI, 23, 30. Pre Bae 

° Vgl. Foucart, 284ff. HEPDING, 155ff., 182f. auch STRATHMANN, Geschichte der friili- 
christlichen Askese I, 1914, 223ff., 232 ff. om 

“ Vgl. LANG, Myth *, 1, 272, GOBLET D’ALVIELLA, RHR, 46, 1902, 178. 

* Vgl. Cumonr, I, 319f. 

* Vgl. HEPDING, 163, 2, PERDRIZET, La miraculeuse histoire de re et d Echéde 
suivie de recherches sur la marque dans dele SE AR, 191 1, 107f., fad pleat S@PA [ 
Neutestamentliche Studien fiir Hernrict, 1914, 47{. an 

7 Vgl. LANG, Custom 42, Myth ®, I, 272 : a - 

* Vgl. DE JONG, 26, 194. ‘* 

* Vgl. DIETERICH, Eine gine 1910, 123f.; v. ERESEE, Arehitolog 
Beitrége zur Geschichte des eleusinischen Kults, 1905, 59. 
“1° Vgl. LANG, Myth?, I, 276f., DE JONG, 26. 

'' Vgl. FARNELL, Kabeiroi, ERE, VII, 628ff., Cumonr, I, 3138, sowie ek, 
 Vgl. WEBSTER, 42f., VAN GENNEP, 241, FRAZER, VII, 1913, 2, 253, 255, 1, 259, 26 
Die sonst vorgeschlagenen Lesarten passen nicht in den Zusammenhang. 


‘statigung far die Theorie eninomnen werden, daf die letzteren aus Feiern 
4 bei der Pubertatserklarung und Aufnahme in die Geheimbiinde entstanden 
sind; einen Beweis fiir diese These bilden sie fiir sich allein nicht. 
Und-doch legt nun schon der Charakter der Mysterien eben als My- 
sterien ihre Herleitung aus Gebrduchen, die, wie die Pubertatsweihen und 
die Feierlichkeiten bei der Auinahme in einen Geheimbund, dem Auge Un- 
-berufener entzogen wurden, unbedingt nahe. Ja wahrscheinlich ist, wie ziferst 
~ wohl Lane (Custom 31 ff., Myth 2, 1, 273f., Bull-roarer, ERE, ll, 890) gesehen 
hat, auch das Schwirrholz, dessen summende Téne in Australien Frauen und 
Kinder von solchen Feiern fernhalten und das desgleichen in Ozeanien, Amerika 
_ und Afrika Verwendung findet! noch in den griechischen Mysterien gebraucht 
4 worden. ARCHYTAS (bei DiELs, Die Fragmente der Vorsokratiker 8, 1, 334) und 
- CLEMENS ALEXANDRINUS (Protr. II, 18f.) bezeugen ndmlich, da8 in den (Dio- 
 nysos-)Mysterien ein o30¢ als ovpBodov gedient habe, tind zu letzterer Stelle 
_ bemerkt ein Scholion?: “PépBoc, dévog, xdvoc Evddotov, of e&jnrar ct) oxapriov, 
nat év raic teletaic eduveito’, fva potty: co d& adrd xai pbusos éxadketro oftw 
Brie Mayes. Ott 0& Poufos xai PopBos héystac “AroAhdyvtds yaw 6 ‘Pddwo<s 
e bbubw xai tomdvp “Peiny Dobyes tAdoxoytai. 


Daf auch eine Kugel und ein Spiegel, die CLEMENS auferdem in diesem 
_ Zusammenhang erwdhnt, in Mysterien eine Rolle spielten, ergibt sich ferner 
aus der Auferung des Lydus, de mens. IV, 51 (WONscH 108, 1ff.): gaddods 
ey tots tspotc adrod (sc. Atovicov) napshdéuBavoy xai Zaontpov otovet toy dcavyh 
 odpavov, agaipay 0& otovel tyv yqv, und da zdxos (Wolle), der bei CLEMENS 
_ ebenfalls erscheint, in verschiedener Weise in Mysterienkulten verwendet wurde, 
_ haben Prey (De lanae in antiquorum ritibus usu, 1911, 11£) und vorher schon 
_ Losecx (Aglaophamus, 1829, 1, 702) gezeigt. Freilich, welche Bedeutung alle diese 
- Dinge im Dionysoskult gehabt haben, kénnen wir nicht sagen, — daf sie 
an die ra:daprady adbpuata des Dionysos erinnern sollten (vgl. auch ARNoBIUS, 
adv. g. V, 19), ist natiirlich ein atiologischer Mythus+. Aber ob Mi8 HARRISON 
mit ihrer Bemerkung, (Proleg.?, 491), da’ they were of a magical sanctity, 
_ fertility charms and the like recht hat, 1a8t sich nicht entscheiden. Ganz un- 
“wahrscheinlich ist es nicht, da wenigstens das Schwirrholz bei Primitiven in 
der Tat gelegentlich solche Aufgaben erfiillt®. 


~ 


' Vgl. auBerdem Maret, The Threshold en Religion, o. J., 17 {., Savage Supreme Beings 
and the Bull-roarer, Hibbert Journal 8, 1909/1910, 394ff., PEtrazzoni, Mythologie austra- 
_lienne du rhombe RHR, 65, 1912, 149ff. 

2g _* Vgi. auch HEsycHios, lex. s. v. ddupos. 

: * Angesichts dieser Beschreibung und der bei ARCHYTAS kann man wohl nicht an einen 
' Kreisel oder ein Rad denken, wie HuG (Poyfoc, Realenzyklopddie der klassischen Altertums- 
" wissenschaft *, *, 2. Reihe I, 1, 1914, 10691.) will. 

: $s Iuieierhtn wird das verstandlicher, wenn man mit Mif® HARRISON, Themis 17, 4, bedenkt: 
A child's , toys" in antiquity were apt to be much more than mere playthings They were 
charms inductive of good, prophylactic against evil, influences. Thus crepundia, from crepere 

to rattle, served to amuse the child. but also to protect him. 

2 __-* Da& auch der Gebrauch der mystica vannus lacchi was a mode of raising a sacred 
wind analogous to ed pppred by whirlers of the turndun, ist dagegen eine ganz un- 
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Mi® Harrison hat weiterhin (/nitiation [Greek], ERE, VII, 322) schon 
das Wort reiery, weil von reAéw abgeleitet und mit cé/eco-, erwachsen, verwandt, 
als the rite of coming to maturity erklart. Sie beruft sich dafiir auf eine 
Stelle bei Apollodor (Bibliothek II, 2, 2), an der es von den Toéchtern des 
Proitos heift: adra, ws érelemNnaav, tudvyaay ws piv ‘Motudds gyno, br 
tus Avovicou teletas od xatedgyovte, @s 6& “Axovathaos iéyet, dtéte Td rie 
“Upas Evavov e&nutéheoav, und bemerkt dazu: the time when they went mad 
is most instructive: when they had grown to maturity. The reason why 
they went mad is equally so: ,they refused the maturity rites of Dionysos*. 
It is not safe to grow up without the orthodox rites of maturity; the crisis 
is momentous, and needs rites de passage. The maidens who are healed b 
initiation are inmediately married. Aber das erstere ist nicht gesagt, und 
auch an der von Mi® Harrison auBerdem herangezogenen Stelle in Pollux’ 
Onomasticon (Ill, 38), ist von einer Einweihung in Mysterien keine Rede. 
Wenn Mi Harrison weiter behauptet, daB fo the Greeks the Danaids both 
were ,uninitiated in marriage“ (dreiets yduev) and became the prototypes 
of those who were uninitiated in the mysteries, so hat sie das letztere frither 
(Proleg. *, 614 ff.) ganz anders erklart. Erst in dem pseudoplatonischen Axiochos 
(573 E) ist namlich von Danaiden in der Unterwelt die Rede; vorher wurden 
die uneingeweihten Wassertrager und -tragerinnen dort anders dargestellt, and 
da8 man die letzteren spadter Danaiden nannte, rechtfertigte Mif HARRISON 
friiher in erster Linie damit, da dies Quellnymphen waren. So bleibt 
nur noch ein letzter Beweis fiir jenen Sinn der Mysterienweihe iibrig, © und 
das ist ein Relief im Nationalmuseum in Athen, auf dem eine sitzende Matrone 
als "Exixryats, eine vor ihr stehende Figur mit einem Korb voller Friicl 
in der Hand als £54y.ca und das Ganze als Tevery bezeichnet ist. Aber fo 
daraus wirklich, daB8, wie Mif Harrison sagt’, tedery Rite of Maturity 
deutet? Das Relief ist doch, wie namentlich Svoronos (Das Athener Natic 
museum, 1908, 337) zeigt, von anderen ganz anders erklart worden, am I 
friedigendsten wohl von dem Genannten selbst, als Darstellung entweder der 
Heroisierung der Exiktesis oder, besser noch, einer Feier bei Gelegenheit einet 
besonders grofen Fruchtbarkeit, als deren Férderin die Epiktesis galt. Av 
PREISENDANZ (Telete, ROsCHER’s Lexikon der Mythologie IV, 1909—1920, 3 
bezieht sei:77 unter der von WEINREICH begriindeten Voraussetzung, da® das 
Wort erst spater eingegraben worden ist, ,entweder auf die Feier der Heroisierung 
der Epiktesis oder auf den Akt einer Fruchtbarkeitsfeier“. Fiir die These " 
Mif Harrison ist das Relief also nicht zu gebrauchen. 

Und wenn dieselbe Gelehrte endlich fiir survivals of initiation ria U 
the customs of the Greek Ephebeia auf den Artikel Ephebi in DAREMBERG U 
SAGLIO’s Dictionaire des antiquités grecques et romaines \l, 1, 1892, 621 
verweist, so kann ich dort nichts dergleichen finden. Vielmehr geht -dara 
und mehr noch aus DitTENBERGER’s Dissertation de ephebis Atticis, 1863, 60ff. 


gliickliche Vermutung Lana's (Custom 36); vgl. iiber dieselbe vielmehr Mi8 HARRISON 
Proleg. *, 526ff. Sy 
‘Noch eine andere Erklarung des Mythus gibt =a, Danaids, ERE, lV, 191, ¢ 39% 
* Vgl. auch Ancient Art and Ritual, o. J., 112f, 
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PPO der ayiecischen ‘Mysterien. 


hervor, daf auch aus der hecogderen Rolle, die die Epheben bei der Feier 
der eleusinischen Mysterien spielten1, keine solche Schliisse zu ziehen sind; 


denn daneben beteiligten sie sich auch an anderen Festen und Kulten. 
Wohl aber darf man aus gewissen AufSerungen bei Apulejus schliefen, 
daf die von ihm geschilderten Isisweihen eigentlich, wie die hdchsten Grade 
der Geheimbiinde bei den Adelaidestammen in Siidaustralien, bei den Fidschi- 
insulanern und den Wanika?2, erst alten Leuten zuganglich sein sollten. Darauf 
deutet namlich schon hin, wenn die Géttin zu Lucius-Apulejus sagt (met. XI, 
6): scies ultra statuta fato tuo spatia vitam quoque tibi prorogare mihi tantum 
licere; denn wenn man das etwa auf ein Leben nach dem Tode beziehen 
wollte, so wiirde eine solche Ankiindigung desselben nach der spater noch 
anzufiihrenden Beschreibung desselben im Vorhergehenden abfallen. Und ganz 
deutlich sagt spater (c. 21) der Oberpriester: ipsam traditionem ad instar 
voluntariae mortis et precariae salutis celebrari, quippe cum transactis vitae 
_ temporibus iam in ipso finitae lucis limine constitutos, quis tamen tuto possint 
magna religionis committi silentia, numen deae soleat eligere et sua providentia 
“quodam modo renatos ad novae reponere rursus salutis curricula. Auf Lucius- 
Apulejus paft das ja nicht, und auch sonst ist jene Regel nicht befolgt worden; um 


_ so mehr muf sie von alters her als eigentlich geltend angesehen worden sein®. 


Aber beweisender noch fiir einen Zusammenhang der Mysterien mit den 
primitiven Altersklassen und Geheimbiinden sind gewisse Gebrauche in 


jenen, die nur aus diesen zu erklaren sind. Und zwar beginne ich mit solchen, 


die sich nicht erst in Geheimbiinden, sondern eben schon in Altersklassen finden. 

Wenn es mir auch zweifelhaft ist, ob die AuBerung des Firmicus Maternus, 
de err. prof. rel. 18: in quodam templo, ut in interioribus partibus homo 
moriturus possit admitti dicit: de tympano. manducavi etc. hierher gehdért# 


und wenn auch die schon oben angefiihrte Stelle bei Prudentius, Peristeph. X, 


s 


1076ff., vielmehr auf Tatowierung zu beziehen ist, so hat DieTERIcH (161ff.) 
doch im iibrigen richtig gezeigt, da8 in verschiedenen Mysterien die Aufnahme 
als-ein Sterben und Wiederlebendigwerden aufgefaf8t wurde’. Er hat auch 
schon auf die von FRAzeR (G. B.8, VII, 1, 225ff., vgl. auch Mi® Harrison, 
Themis, 16ff.), in groBer Anzahl gesammelten Gebrauche bei Pubertatsweihen 
oder bei der Aufnahme in Geheimbiinde hingewiesen, die ebenfalls ein Sterben 
und Wiederlebendigwerden darstellen und urspriinglich bewirken sollen. Selbst 
die simulata occisio, die nach Lampridius, vita Comm. 9, in den Mithras- 
Mysterien vorkam®, findet sich schon bei Naturvélkern, sofern bei dem Coast 


* Vgl. dariiber auch Foucart, 243ff. 
2 Vgl. WEBSTER, 83/f., 86, 88. 

_ 3 Wenn PETTAZZONI, Atene e Roma, 1914, 377, in den die Haloa feiernden Frauen einen 
primitiven Weiberbund sieht, so erscheint mir das mindestens nicht als un dato fondamentale e 
indiscutibile, analogo per importanza alla presenza del rombo o bull-roarer nei misteri cretesi. 

* Vgl. meine Miszelle: Zu Firmicus Maternus, Rheinisches Museum 1920, 355ff. 

* Was GRUPPE gegen die Beweiskraft dieser Analogie, die auch er anffallig findet, ein- 
wendet, erledigt sich wohl durch das oben weiter Auszufiihrende. 

®* Wenn GOBLET D’ALVIELLA, RHR, 46, 340, den bei Firmicus c. 22 geschilderten Brauch 
vergleicht, so handelt es sich dabei doch insofern um etwas anderes, als ein Gott stirbt und 


' wieder lebendig wird, 


Mann begraben wird und wieder aufersteht und auf Viti Levu, der groften 
der Fidschiinseln, bei derselben Gelegenheit eine Anzahl Manner wie mit Blut 
beschmiert, wie mit aufgeschlitztem Leibe und heraustretendem Gedarm dalieg . 
auf einen durchdringenden Schrei des Priesters aber plétzlich aufspringt und 
sich im Flusse von dem Schweinsblut und den Schweinsdarmen reinigt, durch 
die jener Eindruck hervorgerufen worden war!. Auch die von ZACHARIAS: 
ScHOLasTikus (bei Cumont, |, 361) bezeugte Sitte, den in die Mithras-Mysterien — 
Einzuweihenden ein mit Menschenblut benetztes Schwert zu zeigen, kéante auf 
eine primitive Sitte zuriickgehen, wie wir sie bei der Einweihung der Knaben 
in West-Ceram finden: da wird durch das Dach ein von Blut triefendes Schwert 
‘ oder ein Speer geworfen zum Zeichen, daB die Knaben ,gestorben“ sind*, Vor 
: allem aber gehen auf jene Gebrauche, die Tod und Auferstehung darstellen 
ie bzw. bewirken sollten, wohl die bekannten Qualereien der mannbar. werdenden 

jungen Leute zuriick, von denen schon oben die Rede war und die auch in 
é den griechischen Mysterien nachwirken. Vielleicht gilt das schon von den 
4 eleusinischen, wenn namlich die Réstung des Demophon, wie auch GRUPPE 
si (Griechische Mythologie und Religionsgeschichte, 1906, 892, 4) meint, auf 
einen Ritus zuriickweist und dieser nicht mit dem ebengenannten als Lauterung 
durch Feuer, sondern mit BeTH als symbolische Tétung zu deuten ist — analog” 
der Réstung der jungen Madchen bei der Luisefioindianern in Siidkalifornien. 
7 Dann kénnte man auf Dionysos-Mysterien schon die Notiz des Pausanias (VIII, 
23, 1) iiber eine im Tempel dieses Gottes und am Feste desselben in Alea ir n 
Arkadien iibliche GeiSlung von Frauen beziehen; denn darauf weist nach de 
oben Bemerkten vielletcht bereits die von Pausanias vorgenommene Ve 
gleichung mit der spartanischen Ephebengeiflung hin, der entsprechend also — 
diese auch Geiflung der Frauen selbstverstandlich nicht, wie Pausanias will 
ein delphisches Orakel zuriickzufiihren, aber auch nicht mit FRAzER (Pausar 
Description of Greece, \V, 1898, 278) als Reinigung oder mit Hitzic-BLUMN 
(Paus. Graeciae descr. lll, 1, 1907, 188) als Rest eines Menschenopfer 
erklaren ware. Freilich beweisend sind erst die pompejanischen Wandmaler 
die DE Petra in den Notizie delgi scavi (1910, 139ff.) und dann noch 
WinTER (Die Wandgemalde der Villa Item bei Pompeji, Kunst und Kiinstl , 
1912, 548{£) verdffentlicht hat. Hier sehen wir namlich, wie neben Dionysos, 
Silenen und Satyrn, sowie einem knienden Madchen, das die mystisch 1e 
Schwinge mit dem Phallus enthiillt, eine gefliigelte weibliche Gestalt die 
Geifel schwingt um mit ihr den entbléSten Riicken eines knienden Madchens 
zu treffen. ,Die beiden Frauen, unter deren Beistand der mysteridse Akt der 
Einweihung sich vollzieht‘, bemerkt WINTER (595), ,sind blasse Gestalten 
mit schmalen Gesichtern, nit unruhigem Blick, wie angegriffen von den Uber 
reizungen im Dienste des Gottes.* Das tanzende und beckenschlagende Madchen 
hat offenbar die Weihe schon empfangen, wahrend die anderen Frauengestalel 
' zur Rechten kaum /a beatitudine delle iniziate (DE PETRA 144) veranschauliche 1 
wollen, sondern ebenso wie diejenigen auf der linken Seite des Zyklus im 


‘Vel. eb. 235ff., 245, The Belief in Immortality and the Worship as the Dead, I, £913, 4318, 
? Vgl. FRAZER, G. B.*, VII, 2, 250, ae 


%: egensatz dazu das hdlusliche bebe schildern sollen, dem sich ein mit allen 
eichen des Entsetzens davoneilendes Madchen wieder zuwendet?. Ist so fiir 

die Dionysosmysterien die GeiSlung nachgewiesen und wirkten wie wir bereits 

-sahen, ebenso in den Mithras- -Mysterien im iibrigen die Pubertaétsweihen nach, 
so kénnen trotz Cumonrt (I, 322) wohl auch die Nachrichten tiber in ihnen 
_ fibliche Sdoavo:, die sich bei Grecor von Nazianz (or. IV, adv. Jul. I, 70) 
_ und spater finden*, so gut wie die fiber xaisec pvotixai, die wir bei den- 
selben Gewahrsmannern haben und oben schon als glaubwiirdig erkannten, 
-wenigstens im allgemeinen geschichtlich sein. Desgleichen erklart sich aus 
_ jenem Glauben, daf die mannbar werdenden.jungen. Manner ihrem alten 
Leben absterben, wohl die Sitte, sie mit Kalk zu beschmieren: weif ist 
am ia die Farbe der Toten, und mit ihnen verkehren sie nicht nur — denn 

auch das wird angenommen, — sondern zu ihnen gehoren sie voriibergehend 8, 
— Und auch das wirkt in den Mysterien nach, wenn anders die Szene in 
__ ARISTOPHANES’ Wolken (V. 260ff.), in der Strepsiades, wie der Scholiast er- 

klart, von Sokrates mit weifem Staub bestreut wird, mit DieTericu (Uber eine 
a Szene der aristophanischen’ Wolken, Rhein. Museum 1893, 275ff. = Kleine 
_ Schriften, 1911, 117ff.) und Mif8 HARRISON: (Proleg. ?, 513) auf einen Mysterien- 
eeeePtauch mlndchahtahrer ist. Ja NONNOS sagt auisdrticklich (Dionys. 27, 204, 
» 228; 29, 274; 30, 122; 34, 144; 48, 732), daB sich die Bacchanten mit Gips 
E wei8 farbten, wahrend der Bliolegisché Mythus, da® die Titanen, als sie Dio- 
_ hysos verstiimmelten, sich mit Gips (c’ravos) beschmiert hdtten‘, andere Griinde 
_ haben kann. Auch wenn DemostHeENes (de cor. 259) seinem Gegner Aischines 
_ vorwirft, er habe die Sabazios- -Mysten mit Ton und Kleie eingerieben (vgl. 
aera. ee 7), so sollten sie damit wohl gereinigt werden®; aber daf 


‘3 
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: - * Vgl. auch MACCHIORO bei GRUPPE, PAW, 1921, 245. 

_.  #. Vgi. Cumonr, II, 1896, 27ff. 

a hae Unwahrscheinlich Frazer, G. B.* VII, 2, 259, 2: perhaps the smearing with clay 
_ may be intended to indicate that the novices have under gone the new birth; for the negro 

child, though born reddish-brown, soon turns ‘slaty-grey; denn das ist nicht dasselbe wie 

f weif, und die Sitte findet sich auch anderwarts. Wenn HUTCHINSON, Class Review 1913, 134, 
ee do savages disguise thenselves only for initiation rites? so ‘ist das ebenso zutreffend, 
wie, daf die Griechen sich auch bei anderen Gelegenheiten, als den oben im folgenden geschil- 
 derten, mit weifen Ton bestreichen; aber hier handelt es sich eben um dessen Verwendung in 
eee die auch sonst auf Riten bei der Pubertatsweihe zurtickgehen. 

Ee _ * Wenn Mi Harrison, Annual of the Brit. School of Athens 15, 323 = Themis, \7 sagt: 

The word. Titanes (white-clay-men) comes of course from tiravos, white earth or clay, gypsum. 
_ The Titanes, the white-clay-men, were later, regardless of quantity, mythologized into Titanes, 

3 Titans, giants (vgl. auch MaccHioRro ae GrupPe, PAW, 1921, 247), so hatte sie friiher 
_ (Proleg.*, 193) doch wohl ebenso wie DiETERICH und WENIGER, Feralis exercitus, AR 1906, 
pet. erst nachtraglich eine Verbindung zwischen Jiraves und réravos hergestellt werden 
“Tassen. Die weitere Erklarung des Mythus von Zagreus durch Mif HARRISON bezeichnen auch 
_ Nitsson, Klio, 1912, 324, 1, HUTCHINSON und FARNELL, Magic and Religion in Early Hellenic 
_ Society, AR 1914; 31f, als nicht iiberzeugend. Er, bzw. der Kult des Dionysos braucht. auch 
nicht zur Erklarung von Herod. VIII, 27 herangezogen zu werden; das weife Heer der Phoker 

: ‘ist nur der feralis exercitus der Harii. 

. Mif HARRISON, Proleg.* , 614, glaubt, ¢aB die Gottlosen nach Plato, Rep. 363 E, auch 

fi deshalb im Hades im Sumpf begraben werden und Wasser in einem Sieb tragen sollen, weil 

_sie sich auf Erden durch Lehm und Wasser nicht gereinigt haben; aber das ist zu wenig sicher. 


ot 


dazu eben Ton und Kleie genommen tet kénnte arsprinakchan noch 
jenen anderen Grund gehabt haben. Und jedenfalls hangt die Bezeichnung 
der in die Mysterien Aufgenommenen — und ebenso der dem Brahmanen 
zur Erziehung tibergebenen jungen Inder? — als Neugeborner, wie wieder 
schon DigTERICH (Mithras-Liturgie 2, 135ff., 158, 171) gezeigt hat, mit der gleichen — 
Anschauung iiber die mannbar Gewordenen oder in einem Geheimkult Zu- 
gelassenen bei den Primitiven zusammen. Ja hier miissen sich die Betreffenden - 
oft wie kleine Kinder (oder wieder lebendig gewordene Tote) benehmen® und 
so erklart es sich vielleicht auch, da® die Beschnittenen bei den Xosa-Kaffern 
sich von Milch nahren? — ebenso wie nach SALLust, //epi Je@v xat xdopov 
4, die Milch die Nahrung der Mysten war @azep dvayevvopérwv4, Endlich 
bekommen die mannbar gewordenen jungen Leute oder die ‘in einen Geheim- 
bund Aufgenommenen manchmal einen neuen Namen® ebenso wie das in 
China bei der Bekappungszeremonie geschieht® und bei der Einweihung in 
die eleusinischen Mysterien iiblich war’, ja da8 an diesem Punkt.ein den letz-— 
teren primitive Gebrauche nachwirken konnten®, 148t sich auch dadurch noch 
beweisen, da®B sich gerade diese Sitte nicht nur bei der eben schon aus: 
solchen Gebréuchen erklarten Aufnahme des Brahmanenschiilers in Indien 
erhalten hat, sondern in noch urspriinglicherer Form in Kreisen geherrsch 7 
haben muf8, aus denen die Bildersprache der Offenbarung Johannis stammt. 
Wenn es namlich hier 2, 17 heift: tM vexdvte ... wow adt@ Pipov devxyy, 
xai éxi thy Pjgov dvona xawvdy yéypappévov, 0 obdete otdev ef py 6 hupBaveor, 
so mu8 irgendwo dem Mysten ein weifer Stein mit seinem neuen Namen 
iiberreicht worden sein (obwohl die indischen Kabirpanthis bei der Aufnahme- 
in ihre Gemeinde auf einem Betelblatt den Geheimnamen Gottes iiber- 
reichen)*. Da® der neue Name des Mysten oder im Christentum des Seligen 
aber auf einem weifien Stein stehen soll, erinnert an die in Neu-Siidwa 
iibliche Sitte, dem jungen Mann bei der Pubertatsweihe mit dem neuen Na 
auch einen weifen Stein oder Quarzkristall zu iiberreichen!*. So wird auch das 
weife Holztafelchen, auf dem der neue Name des Mysten in Eleusis stand 1, 
mindestens seiner Farbe nach aus primitiven Verhdltnissen stammen. 


* Vgl. OLDENBERG, Religion des Veda, ? 1917, 466f. 
* Vgl. FRAZER, G. B. *, VII, 2, 251, 254, 256, 258f., 266. - 
* Vgl. KRopF bei MEINHOF, Religionon der schriftlosen Volker Afrikas, 1913, 32. . 
“Vegi. tiberhaupt Wyss, Die Milch im Kultus der Gfiechen und Romer, 1914, 52ff., und dazu 
noch LUKIAN, Men. 6. — Erinnerte ein von den beiden ROUTLEDGE berichteter Gebrauch (vgl. auch 
FRAZER, G. B. VII, 2, 2621.) wirklich, wie Mi8 HARRISON (Themis, 21) meint, an Dionysos Eripho 
so kénnte man noch eher auch die orphische Formel gouoc é¢ ydd’ éxevoy oder é¢ ydda ener 
auf primitive Anschauungen zurtickfithren; aber dazu ist die Ahnlichkeit doch nicht gro8 genug. 
* Vel. FRATZER, G. B. °, II, 383; VII, 2, 227, 255, 1, 260, Mac CULLOCH, aS ES em 
nic), ERE Il, 369, vAN GENNEP, 89, 1, JuNoD, Side 1911, 86. : 
* Vgl. QuisToRP 12. a 
? Vgl. Foucart, 277. = 
* Das gilt jedenfalls auch von der Tabuierung der Namen der eleusinischen Priester, welche 
_Namen auch gemeint sein mégen;.vgl. dariiber FRAzER, G, B. *, Il, = sowie Foucart 174, 
* Vgl. BURN, Kabir, Kabtrpanthis, ERE, Vil, 633. ’ 
*° Vgl. HENDERRON, Survivals in Belief among the Celts, 1911, 203. 
"\ Vgl. FOuCcART, 277. 


irsprung der gtiechischen Mysterien. is 


OBE Wes Weihe der jungen Leute werden ihnen ferner geheimnisvolle 


 Gegenstande gezeigt, darunter die schon friiher erwabnten Schwirrhélzer 2. 


Da® das auch in den Mysterien iiblich war, wissen wir namentlich aus 


_Apulejus, einmal wieder aus einer Stelle in den Metamorphosen (XI, 21), in 


der von den accipienda sacra die Rede ist, und dann namentlich aus mehreren 
Auferungen in der Apologie, die neuestens Dipetius (Die Isisweihe bei Apulejus 
und verwandte Initiationsriten, Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie 
der Wissenschaften, phil.-hist. Kl, 1917, 4, 16ff.) behandelt- hat. Umegekehrt 
die Symbole der Mysterien haben wieder an den zu PaBworten dienenden 
Formeln in der ,Schule der Beschneidung“, wie sie wenigstens JuNop schildert, 


ihr Analogon, wahrend die Geschenke, die Lucius-Apulejus vor seiner Ein- 


weihung,erhalt (met. XI, 23), eben deshalb kaum mit denen, die bei den Primi- 
tiven die fiir mannbar erklarten oder eingeweihten Seloninen 2, verglichen 
werden diirfen. Eher kann man die suaves epulae et faceta convivia, mit 
denen Lucius-Apulejus seinen ,Geburtstag“ feiert (met. XI, 24), auf die Mahl- 


zeit, die z. B. in Viti Levu auf jene oben geschilderte Darstellung der Wieder- 


-auferstehung der Einzuweihenden folgt, zuriickfiihren’, ja Frazer (G. B. 8, VII, 


2, 245, Belief, 1, 431) bezeichnet diese Mahlzeit der Fidschiinsulaner sogar als 
sacramental meal oder sacrament of food and water, so da8 man in derartigen 
Feiern das Vorbild fiir die wieder von DigtEricH (102ff.) zusammengestellten, 
wirklich sakramentalen Mahlzeiten der Mysterien sehen kénnte; aber die ent- 


sprechende Deutung der Mahlzeiten in Viti Levu ist dazu nicht sicher genug. 
_ Eher mag man auf den Unterricht, der den fiir mannbar erklarten jungen Leuten 


oder den Mitgliedern eines Geheimbundes zuteil wird‘, die sittliche Erziehung 


zuriickzufiihren, wie sie namentlich in den Mithras-Mysterien tiblich war®, 


Wenn es in diesen nicht nur, wie in den eleusinischen und Kabiren-Mysterien, 
zwei, sondern sieben Grade gab®, so erinnert das zundchst insofern an primitive 
Altersklassen und Geheimbiinde, als auch sie manchmal in verschiedene, und zwar 
— so die Areoi auf Tahiti — gerade in sieben Abteilungen zerfallen?. Ja auch die 
Namen der sieben mithriazistischen Grade: corax, cryphius, miles, leo, Perses, 


heliodromus, pater® finden sich zum Teil schon bei Primitiven. Besonders 


haufig heift bei den Indianern Nordamerikas eine Abteilung einer Altersklasse 
oder eines Geheimbundes Soldaten; andere werden nach Tieren, und zwar 


' Vgl. WEBSTER, 61 ff. 

? Vgl. SCHURTZ, 399, WEBSTER, 63, JUNOD, 86. 

* Vgl. auch ARNOUX, ,Anthropos* VII (1912), 558. 

4 Vel. ScHuRTZ, 108. 

* Vgl. S. REINACH, La morale du mithraisme, Cultes Il, 1906, 220, im allgemeinen 


~ GOBLET D’ALVIELLA, ERE, VII, 319. 


° Wenn PHYTHIAN-ADAMS, The Problem of the Mithraic Grades, Journal of Roman 
Studies, 1912, 53ff., nur sechs annimmt, so berechtigt dazu weder der Umstand, da® der miles auf 
Inschriften nicht vorkommt (wohl aber, und zwar wahrscheinlich in diesem Sinne, bei Tertullian), 
noch das Relief von Konjica, bei dem die Deutung von Mithra und Helios auf den Vater und 
Sonnenliufer nicht feststeht. Eher kénnte gryphius bei Hieronymus aus nymphus, wie manche 
Handschriften lesen, entstanden sein; aber das wahrscheinlichste bleibt wohl doch cryphius — 
auch wenn darunter in den Inschriften nicht die betreffenden Mysten verstanden werden kénnen. 

7 Vgl. ScHURTZ, 161, 336, 389f., VISSCHER, IJ, 410f. 

* Vgl. Cumont, I, 314ff. 
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u. a. gerade nach Raben bezeichnet’. Bei den whee wird der “Mystagog 
Vater genannt* — und dieselbe Bedeutung hatte dieser Name auger in de 
Mithras- auch in anderen Mysterien’. Der Name cryphius ist vielleicht durch das 
oben iiber die spartanische xeuvzreia Bemerkte bereits erklart worden; auch die — 
Wiirde des Persers erinnert gewif insofern an primitive Anschauungen, als 
die heiligen Zeremonien urspriinglich nur Persern zuganglich waren und wohl - 
an ihnen allen vollzogen wurden, ebenso wie durch die Pubertatsweihen — 
jeder Angehdrige eines Stammes férmlich in ihn aufgenommen wird. Da® : 
die Tiernamen fiir andere Klassen (vielleicht nicht nur fiir die beiden oben 
genannten der Raben und Lowen, sondern auch fiir andere, die manchmal 
unterschieden zu werden scheinen) an primitive Anschauungen und Gebrauche | 
erinnern, hat ja schon Cumonrt gezeigt; wenn sich die Mysten bei bestimmten — 
Gelegenheiten entsprechend vermummten und im Mysterienkult von Pheneos’ 
nach Pausanias (VIII, 15, 3) wenigstens der Priester der Demeter eine Masheg 
trug, so erinnert das auch direkt an die primitiven Pubertatsweihen und Gehein 
bundfeiern, bei denen ebenfalls und in groBem Umfange Masken verwende 
werden*. Wenn Gruppe (194) sagt: ,Solche Verkleidungen waren im alten 
Morgenland und sehr wahrscheinlich ebenso in der 4gdischen Kultur auch inner- 
halb von Kulten iiblich, die sich durch nichts als Geheimdienste verraten; des-— 
gleichen finden sie sich bei den Naturvélkern kaum 6Ofter in den ,Mannerbiinden« 
als sonst“, so ist das wohl richtig, widerlegt aber nicht die Beweiskraft, die auch” 
diese Analogie in Verbindung mit den anderen haben diirfte. Selbst wenn sich 
die Mithrasmysten wie die Tiere, nach denen sie hieBen, betrugen, so k6nn 
man damit das Verfahren mancher Stamme am oberen Sambesi vergleichen, a e 
die Tiere nachahmen, in die sie sich nach ihrem Tode verwandeln méchten® 
aber dabei handelt es sich wohl nicht um Gebrauche bei der Awinahme ti 
Altersklassen oder Geheimbtinde, wie wir sie sonst hier im Auge haben®. | 

_Im iibrigen finden wir alle Eigentiimlichkeiten der Mysterien, von de 
bisher die Rede war, schon in Altersklassen; andere sind wohl erst in Gehe 
biinden aufgekommen, brauchen aber nur noch kurz besprochen zu werd 

GOBLET D’ALVIELLA sagt in dieser Beziehung (ERE, VU, 318): Where 
can penetrate the veil of secrecy overhanging the initiation ceremonies of t 
ancients, we find in nearly all cases the representation of the passion 0, 
divine or semi-divine being, who is attacked or carried off by infernal pow 
descends to the realm of the dead, is liberated by the intervention of son 
higher divinity, and brought back to the region of light in the presence ¢ 
company of those assisting in the ceremony. sa is curious to find the sai . 


" Vgl. ScHuRTZ, 153ff., 161, 404f. 

* Vel. SPIETH, 193. 

* Vel. DIETERICH, 146 ff. c : 

* Vgl. namentlich FROBENIUS, Die Masken und Geheimbiinde Afrikas, Abharidtaay 
Kaiserl. Leopoldinisch-Carolinischen deutschen Akademie der ‘Naturforscher, 14, ds 1899. 

* Vgl. FRAZER, B. G. V, 1912, 2, 141. 

* Jedenfalls ist die Zuriickfithrung der Grade auf das Schicksal Mithras, die- WIELAN 
Wiedergeburt in der Mithras-Mythologie und in der christlichen Taufe, Festgabe, A. KNOPF 
gewidmet, Veréffentlichungen des Kirchenhistorischen Seminars meee Hil, 1, 1907, 33 


idea not only in Japan, Polynesia etc., but also among peoples who could 
“never have had any connexion whatever with the mythology of the ancient 
_ world. Father de Smet discovered in 1840 among the Pottawatomies of North 
_ America a legend about the introduction of agriculture and organisation of 4 a 

mysteries which bears an astonishing resemblance to the drama played at 
- Eleusis. Still more recently, J. W. Fewkes, describing the secret rites performed 
among the Hopi of Arizona by the Brotherhood of the Antelope and the 


vem 


e be, 


_ Snake, reports that there the initiated are treated to a representation of the ae 
- adventures of a personage called Ti-Yo, his journey to the spirit world, the | 
_ ordeals he passed through there, and his return to the land of the living, rages 
is bringing with him. the knowledge of the rites for making rain. Wie ich a 
_ Foucart (117ff.) entnehme, hatte GosLet p’ALVIELLA einen 4hnlichen Mythus wt 


schon frither (Eleusinia, 1903, 57) ,chez les Maguis du Canada‘ nachgewiesen, 
_ w&lrend der an erster Stelle angefiihrte wohl mit der von Lano sogenannten 
 Pawnie version of the Eleusinia identisch ist}. Aber Foucart hat gewi8 recht, 


- da die Ahnlichkeit mit diesen, bzw. den Mysterien nur sehr gering ist2. 

i Eher kénnte die Anschauung, die wir bei den Areoi finden, daB die An- : 
| gehérigen der hdchsten Klasse gottliche Wesen sind, denen kein irdisches rc 
_ Gesetz mehr Schranken auferlegt’, auch in Mysterien nachgewirkt haben. An ee 
sie erinnert es ndmlich, wenn Lucius-Apulejus von sich erzahlt (met. XI, 24): ~ 


Ad instar Solis exornato me et in vicem simutacri constituto, repente velis 

reductis, in aspectum populus errabat. Wird das Bild der Gottheit doch gerade 
hier wie diese selbst verehrt und hat der Myste nach seiner Einweihung auf 
einem ante deae simulacrum constitutum. tribunal ligneum sich aufstellen 
_miissen. Und deutlicher noch heift es auf den orphischen Goldtafeln: ded¢ 
 &yévon €& avIpdnov; Kania Lexovvdciva, vdum Ws dia yey@oa und in der 
- Schilderung des Tauroboliums bei Prudentius (Peristeph. X, 1046 ff.): 

pias “hunc inguinatum talibus contagiis, 

re tabo recentis sordidum piaculi 
. i omnes salutant atque adorant eminus. 


ae 


- Daf man ‘durch die Weihen Anspruch auf ein seliges Leben nach dem 
Tode erhalt, wird bei Apulejus spater nicht mehr angedeutet; nur vor seiner 
- Verwandlung kiindigt Isis Lucius an (c. 6): Cum spatium saeculi tui permensus 
ad inferos demearis, ibi quoque in ipso subterraneo semirotundo me, quam 
vides, Acherontis tenebris interlucentem Stygiisque penetralibus regnantem, 
campos Elysios incolens ipse, tibi propitiam frequens adorabis. Und welche 
- Bedeutung diese Hoffnung in den anderen Mysterien hatte, ist ja bekannt. 
Auch sie findet sich aber schon in primitiven Geheimbiinden: ,wie die Klub- 
~ mitglieder auf der Insel Aurora waren auch die Areoi tiberzeugt, da® ihrer im 
_ Jenseits ein besonders gliickliches Los wartete, und aus diesem Grunde galt 
die Aufnahme in die Gesellschaft als ein erstrebenswertes Ziel“ (ScHuRTZ, 340). 
Als der Glaube daran dagegen bei den Melanesiern ins Wanken geriet, ging 
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=a Vgl. auch ALEXANDER, Secret Societies (American), ERE XI, 305. 
-? Auch gegen VAN GENNEP, 180. 
* Vgi.-SCHURTZ, 340. _ q 
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auch das ganze Klubwesen unter — ,ein sehr lehrreicher und anziehender : 
Vorgang*, bemerkt ScHuRTz (338). ig 

Umgekehrt ist es bei einer solchen Schatzung der Geheimbtinde verstand- 
lich, da8 auf den Neuen Hebriden jeder, der etwas auf sich halt, mehreren 
zugleich angehdrtt. So kénnte man auch darin eine Nachwirkung primitiver — 
Gebrauche sehen, wenn sich nicht nur Lucius-Apulejus aufer in die Mysterien 
der Isis in Kenchreai auch in die des Osiris und noch einmal der Isis in Rom 
einweihen lie8 (met. XI, 27f., 29f.), sondern wenn andere sich an noch mehr, — 
von einander verschiedenen Geheimkulten beteiligten. Wir wissen z. B., um — 
nicht noch einmal von Commodus zu sprechen, daf Vettius Agorius Praetex- 
tatus, der Freund des Symmachus und Collocutor in den Saturnalien des — 
Macrobius, sacratus Libero et Eleusiniis, hierophanta, neocorus, tauroboliatus, — 
pater patrum und da8 seine Gattin Paulina sacrata aput Eleusinam deo Baccho — 
Cereri et Corae, sacrata aput Laernam deo Libero et Cereri et Corae, sacrata — 
aput Aegynam deabus, tauroboliata, Isiaca, hierophantria deae Hecatae wat 
(C/L VI, 1779f.), und ein si penjabriges Knabe sagt von sich: 

Ketuac Avpyitoc "Avradveos 6 xat| ispebe thy te Yedv mdvtwy, TPa@TOY Bova- 
Oins oie Mytpos Yedy xat Acovdaov xai ‘Hyspovoc, | tobtoes exteléaas MvaThpea — 
rdvrore oeurc| viv ehimov asuviv yhuxspdv ygdo: perio (vgl. IGS XIV, 1449). 

Und doch wird man diese und andere dhnliche Falle* nicht auf jenes 
primitive Vorbild zuriickfiihren; denn die gleichen Anschauungen konnten auch 
unabhangig voneinander zu demselben praktischen Verhalten fiihren. <a 

Noch weniger darf man die Einweihung des kleinen Aurelius Antonius — 
und anderer Kinder, von der wir héren’, mit der in den Qatu-Geheimbiinden — 
auf den nérdlichen Inseln der Neuen Hebriden tiblichen Sitte zusammenbringen, 
da® an Stelle von Kindern, die die vorgeschriebenen Proben nicht bestehen 
wiirden, ein Erwachsener diese durchmacht*. Auch daf nach*den Orphikern 
verstorbene Verwandte durch ihre Nachkommen von Siinden und den Strafen, 
die diesen im Jenseits folgen, gereinigt und erlést werden konnten, erklart 
sich ohne ein solches Vorbild. Wenn Weihen ohne weiteres eine derartige 
Wirkung haben, so muften sie ganz von selbst auch an Kindern oder fiir Kinder 
und ebenso fiir schon Verstorbene vollzogen werden. 

Mit dem iibrigen hier Ausgefiihrten ist nattirlich die auferordentliche Bad ’ 
deutung, die die griechischen. Mysterien gehabt haben, noch nicht erklart, ja 
sie ist durch den Nachweis ihrer Entstehung aus Pubertatsweihen und Zere- 
monien bei der Aufnahme in Geheimbiinde vielleicht erst recht ratselhaft ge- 
worden. Aber wir beobachten ja auch sonst, daB religidse Anschauungen und Ge- 
brauche, selbst solche aus primitiver Zeit, noch spateren, eigentlich langst iiber 
sie hinausgewachsenen Geschlechtern Befriedigung, Halt und Trost gewah 


wenn es nur gelungen ist, die alten Formen mit neuem inet zu erfiillen. 
‘ ti )- 


a al 


' Vgl. ebenda, 381. , 

* Vgl. ANRICH, Das antike layetneanreres in seinem Einflu8-auf das Christentum, 1a 
55; CumoNnrT, I, 331f.; HEPDING, 204 f. : 

? Vel. ANRICH, 55. 

* Vel. SCHURTZ, 385. 

* Vgl. ABEL, Orphica, fr. 208, PLATO, rep. 364 BCE, 365 A. re 
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x 2: Abschnitt: Ziel der Betrachtung : Feststellung des Einzelfaktums und Binordnung desselben 

4 in eine chronologische Reihe. 

as Darstellung. 

a) Kritik, ; : : 

= ; a ane 

i. as ‘Bei den Literaturangaben wurden folgende Abkiirzungen verwendet: 
ATA. = Archiv fiir Anthropologie. 

-. AS. = Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik. 

CBiAEU. = Correspondenzblatt der D@itschen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie 


z : und Urgeschichte. — 
mee). HZ. = Historische Zeitschrift. 

feats HV. = = Historische Vierteljahrsschrift. 

JAF, = Journal of American Folk-Lore. 

_ _ JAI, = Journal of the (Royal) Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 
.: MAGW. - - Mitteilungen’ der Sep e each Gesellschaft in Wien. 

_ __.PM. = Petermann’s Mitteilungen, 
es) -: VPh. = Vierteljahrsschrift fiir wissenschaftliche Philosophie und Soziologie. 
ie a. ZiEs, ‘= Zeitschrift fiir Ethnologie. 
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ao Die vorliegende Arbeit stellt die Umarbeitung einer der philosophischen Fakultat der. 
niversitat | zu on a. Rh. vorgelegten und von ihr snesnon mee Doktordissertation dar. 
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4 

Die verschiedenen Arten, ethnologische Tatsachen zu intesprederenie die 

sich bis jetzt unverséhnlich gegeniiberstehen, gruppieren sich zu verschiedenen 
mele die sich durch das Ziel der Betrachtung unterscheiden lassen: % 


. der historische Typ. Ziel: chronologische Reihung der Tatsachen; Fest 
stellung des Einzelfaktums, : a 
2. der gesetzeswissenschaftliche Typ. Ziel: GesetzmaBigkeiten zu indent 
Das Einzelfaktum als solches wird nicht gewertet. a 


3. der philosophische Typ. Ziel: philosophische Interpretation des Gesaimt- 
materials. Frage nach Sinn, Wert usw.. ; 


Ob wir die Tatsachen historisch, gesetzeswissenschaftlich oder philosophisch 
betrachten wollen, ist eine freie Entscheidung und kein Methodenproblem. 
Wir gewinnen ja dieses z. B. ,gesetzeswissenschaftlich betrachten“ nicht an 
den Tatsachen; in unserein Fall: Wir k6nnen nicht an den Tatsachen nach- 
weisen, dai Ethnologie eine Gesetzeswissenschaft ist. (Was wir k6nnen, ist 
nur: Gesetzeswissenschaftlich die Tatsachen betrachten.) Erst innerhalb dieser 
Entscheidungen erstehen die Spezialfragen der Methoden und Kategorien. Bei 
dieser Auseinanderhaltung der drei méglichen Betrachtungsweisen und ihrer 
Ziele sind nun auch alle jene Gebietsstreitigkeiten, wie wir sie unter den jetzt 
in der Ethnologie zur Diskussion stehenden Theorien vorfinden, unangebracht. 
Jede dieser Betrachtungsweisen will im Idealfall, obwohl sie im empirischen B 
kennen leider oft ungeklart durcheinander gehen, nur etwas ihr Eigentiimlich 
nie will sie dasselbe, wie eine der beiden anderen. Daraus folgt, daB kei 
die Unméglichkeit der anderen von sich aus nachweisen kann. Innerhalb d 
einzelnen Betrachtungsweisen gilt nun fir die dort brauchbaren Method 
Ahnliches. Allgemein la8t sich sagen: jede Verabsolutierung’ einer Meth 
ist unstatthaft. Eine Methode, die durchaus giiltig sein kann fiir eine An 
von Phdnomen, ist es deshalb nicht fiir alle; denn eine Verabsolutierung ein 
Methode fiihrt schon deshalb a priori zum Irrtum, weil die Realitat 
reicher an Méglichkeiten ist, als wir jeweils wissen. Nehmen wir z. B. 
methodischen Versuch, gleiche Erscheinungen durch die Hypothesen — 
»Wanderung* oder ,unabhangigen Entstehung“ zu erklaren, so diirfte se 
nach dem Nachweis, da viele solcher Gleichheiten durch Wanderungen 
erklaren sind, die Behauptung, daB alle Identitaten darauf zuriickzufiihren s 
als problematisch erscheinen. Gleiches gilt von dem Versuch der Erklarung di 
selbstandige Entstehung. Wenn wir uns trotz dieser erkenntnistheoretischen 
denken im Byei oe aus praktischen Grtinden dafiir berth es es 


* Vergleiche zum Begriff der Ethnologie und Volkerkunde: “BASTIAN A.: ,Die 1 or 
geschichte der Ethnologie“, Berlin 1881. ScHmipT W.: ,Die moderne Ethnologie*, ,Anthropo 
1906. GOLLIER: ,L’ethnographie et |’expansion civilisatrice* (Congrés Intern. d’Expansion E 
Mondiale. Sect. V. Mons. 1905, ebenda auch LEHMANN-NITZSCHE R.: ,Forschungsmethode « cir 
wissenschaftlichen Ethnologie*). GUNTHER S.: , Ziele, Richtpunkte und Methoden der mode 
Volkerkunde*, Stuttgart 1904. WinTERNITZ M.: ,Vélkerkunde, Volkskunde und Philo 
Globus, 78, 1900. i : " 
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ethnologischen Tatsachen vorerst historisch betrachtet werden, vorerst der Ver- 
_ such gemacht wird, Wanderungen nachzuweisen?, so tun wir das deshalb, weil: 


1. unserer Meinung nach — praktisch genommen — eine historische Durch- 
arbeitung des Materials stattgefunden haben muf, um zu einer gesetzes- 
wissenschaftlichen oder philosophischen Betrachtung fortschreiten zu 
kénnen; zum mindesten ist ein Wechselverhalinis erforderlich (nur so 
gewinnen wir z. B. gleichwertiges Material fiir eine Statistik); 

2. nur diese Betrachtung vorderhand méglich ist2, und 


3. ihr allein bisher objektive Kriterien zur Verfiigung stehen. 


___ ~ Ist diese historische Interpretation des ethnologischen Materials erst in 
| allerneuester Zeit in der Geschichte der Ethnologie aufgetaucht, so sehen wir 
_ anderseits, daB philosophische und gesetzeswissenschaftliche Betrachtungen 
Schon friiher iiblich waren. Auf die auch ethnologisches Material betreffenden 
: philosophischen Theorien des 18. Jahrhunderts an dieser Stelle kritisch ein- 
_ zugehen, eriibrigt sich, da diese Untersuchungen 1. zu sehr den Stempel rein 
subjektiver Betrachtung an sich tragen und 2. einer gesicherten Erfahrungs- 


basis entbehren. 


Deutlich sehen wir die Unzulanglichkeit dieser Theorien-z. B. an der 
Stoischen Lehre vom Urzustand der Menschheit, die die christlichen Kirchen 
aufnahmen und die heute noch z. B. bei ENGELS? eine Rolle spielt; oder an 
den rationalistischen Entstehungstheorien des Staates, etwa eines Hoses, 
Locke, Roussgau. Neuerdings versucht die Phanomenologie die Ursprungs- 
probleme (Ursprung der Religion usw.) zu lésen¢. Dieser »Philosophischen 
Betrachtung der ethnologischen Tatsachen“ wenden wir uns an dieser Stelle 
-nicht zu, einmal, weil diese Fragen uns von unserem eigentlichen Thema — 
der Kritik der Methoden in der Ethnologie — zu weit abfiihren, zum anderen, 
weil sie einer eingehenden Diskussion bediirfen, und wir diese anderenorts 
zu geben gedenken. 


Hier sollen nur die auf GesetzmaBigkeiten ausgehenden Theorien (,,Die 

i gesetzeswissenschaftliche Betrachtung der ethnologischen Tatsachen“) und im 

2. Abschnitt ,Die historische Betrachtungsweise der ethnologischen Tatsachen“ 
kritisch gepriift werden. 


* Unsere. obigen Ansichten finden wir auch ausgesprochen bei KOPPERS -W. in der 
Diskussion nach seinem Vortrag iiber »Die Methode der Vélkerkunde* (Der Diisseldorfer Missions- 
Kursus 1919, Aachen, 1920, S. 260): ,Da8 zur vollen Erklarung der Tatsachen im Vélkerleben 

tein historische Gesichtspunkte nicht ausreichen, ist wohl klar, Die exakte neue Ethnologie 
mat sich aber auch nicht an, nebenbei noch Philosophie, Psychologie usw. zu sein, sondern 
' sie ist und bekennt sich zunachst nur als geschichtliche Forschungsdisziplin. Sie sagt nicht 
und kann auch nicht sagen, da8 das, was dariiber hinaus liegt, keine Berechtigung mehr habe, 
aber wohl mu8 sie sagen, da8 damit ihr spezifisches Gebiet und ihre Kompetenz iiberschritten 
werden,“ ; 
~ ? ,Méglich* hier nur innerhalb der Ethnologie. 4 
- » ENGELS FR.: ,Der Ursprung der Familie, des Privateigentums und des Staates“, 14. Aufl., - 
_ Stuttgart 1913. ae 
“ SCHELER M.: ,Abhandlungen und Aufsatze*, I, Leipzig 1915, S. 322 u.a. O. 
Anthropus XVIII—XIX. 1928—1924. 29 
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Il. Darstellung und Kritik der Bétrachtukpwwelaed ethnologischer 
- Tatsachen. (or. hea 

{. Abschnitt. Ziel der Betrachtung: GesetzmaBigkeiten. 

a) Die Evolutionstheorien '‘. 

Alles historische Geschehen ist evolutiv, es gibt keine. Kumulation 


7 
Darstellung. — = 


Der methodische Grundgedanke in den historisch vorliegenden Entwicklungs- 
theorien ist: Wir haben in der Hauptsache selbstandige Entstehung anzunehmen 
wenn in verschiedenen Erdgebieten gleiche Keime und gleichartige hohere Ent- 
wicklungsformen angetroffen werden. Die Fiille solcher Gleichungen fiihrt zur 
Annahme einer gleichgerichteten Kulturentwicklung der verschiedenen Mensch- 
heitsgruppen. Verschiedenheiten sind als verschiedene Phasen dieser Entwicklung 
anzusprechen. Durch richtige Zusammenfiigung dieser Phasen ist eine Rekon- 
struktion des Gesetzes des gesamten Kulturwerdens méglich’. Die Entwicklun 
geht vom Niederen zum Hoheren. Kriterien fiir die richtige Eanrelien 
verschiedenen Phasen in die Fortschrittsreihe sind: 


1. Je einfacher eine Kultur (Kulturelement) ist, ‘um so naber muB si 
dem Anfangspunkt der menschlichen Entwicklung liegen; je komplizierter sie 
ist, um so weiter mu8 sie von ihm entfernt sein. Zur Erganzung wird — oft 
unbewuft — benutzt der negative Gesichtspunkt des gro8eren oder geringe! 
Abstandes von unserem Kulturstand als dem bisherigen Hohepunkt, der 
wicklung. : 


2. Das Kriterium des Survivals besagt, da8 ein aes von nttutie nen 
und Vorstellungen, der sinnlose Elemente enthalt, die in einem anderen Koma ¥ 
plex als ,organische* Erscheinungen auftreten, eine jiingere Entwicklun 
stufe darstellt*. TyLor hat dieses Kriterium spater auf statistische Uberlegu 
gegriindet®. ‘ 


* Wir nennen an Literatur: BREysic K.: ,Der Stufenbau und die Gesetze der Weltgeschict 
Berlin 1905. HERDER J. G., v.: ,Ideen zu einer Philosophie der Geschichte der Menschh 
4 Bde. 1784—1791. LENNAN M.: ,Studies in ancient history*, 2 Vols., London 1896. Moraan L x 
Ancient Society*, New-York 1878. MULLER-LYER F.: ,Phasen der Kultur‘, Miinchen 1908. 
Siehe dazu GRABNER F.: ,Methode der Ethnologie*, Heidelberg 1911, S. 771. 
-Ein Mannigfaltigerwerden einer Gesamtheit hei8t-Kumulation, wenn es derart ; 
aufen‘ stammt, da& sich in zufalliger Weise ein neuer Wirkungseffekt jeweils auf die Gesan 
der schon vorhandenen Wirkungseffekte, sie selbst dabei vielleicht in ihrem Sosein verand 
darauflegt*. ,.Das Mannigfaltigerwerden fiihrt zur Ganzheit des in Rede stehenden Dinges 
Dingkomplexes. In diesem Fall reden wir von Entwicklung oder Evolution‘. Siehe DrEsc! 
»Philosophie des Organischen*, 2. Aufl. 1921, S. 552f, und S, 564 f. 
> Es handelt sich hier also nicht um eine Entwicklungsgeschichte, sondern um 
Entwicklungstheorie. Behauptet wird, da8, wenn es z. B. Wirtschaft gibt, sie ihren pis 
Lauf gehe. Das Subjekt der Entwicklung ist das Kulturelement, nicht — wie Be dem Hist 
— dieses Volk hier mit dem und dem Kulturelement. ho 
“ Vgl. GRABNER F.: .Methode der Ethnologie*, S. 80, : eee a 
»On a Method of Investigating. the Development of Institutions ; applied to Laws o 
Marriage and Descent“. JAI. XVIII, 1888, p. 245ff. ibe a 


gische Studien zur Methode der Ethnologie. 


EST ae  Kritik. 
Die allgemeine Voraussetzung in dieser Theorie ist, daB die Menschheit 
: sich iiberhaupt entwickle, d.h. auf einen Idealzustand von Kulturhéhe zustrebe, 
_ in bezug auf-welchen die vorhergehenden Stadien notwendige Bedingungen 
sind. Hierbei sind folgende Falle mdoglich: 
a) entweder wird dieser Idealzustand in die Zukunft gelegt oder 
5) mit irgendeinem vorliegenden Zustand der Vergangenheit identifiziert; 
c) meist aber wird er mit unserem Kulturzustand gleichgesetzt, und dann Pe 
wird die Verbindlichkeit dieses Punktes fiir die gesamte Menschheit ge- a. 
fordert. re 


: Die Feststellung des Héhepunktes geht auf theologische und philosophi- 
_ Sche Erwagungen zuriick. Hierzu ist zu bemerken: 
_ 1. Da8& wir wissenschaftlich mit derartigen Voraussetzungen nicht an die 
Betrachtung der Kulturgiiter herangehen kénnen. Die Wahl der Zielpunkte 
ist ja im Grunde willkiirlich. Wenn wir iiberhaupt eine Aussage iiber den Sinn 2 
_ des. Kulturgeschehens machen kénnen, dann erst am Schlu8 des Geschehens. . 
2. Es ist durchaus fraglich, ob iberhaupt Entwicklung vorliegt und =) 
nicht blofe Kumulation,  _ ae: 
3. Ist in diesen Theorien unklar, ob eine einmalige Entwicklung ge- 
meint ist, oder das Gesetz dieser Entwicklung, d. h. die Aussage, daf, wenn 
die Bedingungen dieselben sind, die Entwicklung wieder so verlaufen muf, 
oder anders ausgedrtickt: da® die Stadien notwendig so sind, wie sie sind, 
nicht zufallig so. Ist das Gesetz gemeint, so la8t sich sagen, da8 wir, da wir 
nur eine Menschheit bisher. zur Verffigung haben, tiber das Gesetz der. Ent- 
-wicklung gar nichts wissen 1. — 


4. Erst nach Festsetzung des Zielpunktes werden fiir die Erkenntnis der ee ee 
einzelnen Stadien die Kriterien der Einfachheit und Kompliziert- ee 
heit. wichtig. Ohne Bezug auf diesen Zielpunkt sind sie als rein formale Kri- a 
terien vollig unzulanglich, Aber auch nach der Annahme dieses Zielpunktes 3 


_ ergeben sich Schwierigkeiten: 

_ 4) Aus den vorliegenden, durch Vergleichung gewonnenen Materialien 
(Kulturgiitern) soll auf Grund obiger Kriterien die Ch ronologie der Materia- 
lien (als Vorbereitung zu diesem Zielpunkt) festgelegt werden. Nun gilt, daf 

_ selbst in dem Falle, da8 wir alle vorhandenen Materialien nach Einfachheit 
_ und Kompliziertheit in eine eindimensionale Reihe ordnen k6énnten*, wir nicht 
-wiiften, welche wirkliche Zeit zwischen den einzelnen Gliedern der Reihe ver- 
- flossen ist (die Entwicklung kénnte au8erst schnell oder auch ganz langsam 
_verlaufen sein)’; ob wir nicht einige wichtige Stadien vergessen haben. 


* Alle Probleme eines ,individuellen Gesetzes“ sind unseres Erachtens nur diskutabel, 

_ wenn es sich um metaphysische Begriindungen handelt, unter der Annahme also, da eine 
metaphysische Wesenheit sich entwickle. Dann sind wir aber in der metaphysischen Sphire, wo 
wissensmafig nie mehr als Vermutungsurteile moglich sind, und nicht in der wissenschaftlichen. 

* Unklar bleibt, in bezug auf was und auf wen im Einzelfalle die Einfachheit und Kom- 
pliziertheit bestimmt wird. : Ae 


* Eine Entwicklung braucht sich an sich durchaus nicht adaiquat im Laufe der Zeit aus- 
zuditicken. ; 
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6) Es ist héchst unwahrscheinlich, daf allein auf Grund des Kriter 
der Einfachheit und Kompliziertheit die Anordnung der Kulturgiiter in ei 
eindimensionale Reihe méglich ist!; denken wir z. B. an den Streit 
iiber die Prioritat des Musik- oder SchieSbogens. Hierher gehért auch das 
Argument vom Survival, das als erganzend zu dem anderen Kriterium hin- 
zukommt. Ein Survival miiSte hiernach, um die Ordnung festzulegen, nur ent: 
standen sein durch Uberwindung einer Kulturstufe. Nun gibt es aber Survi- 
vals, die allein durch Mischung von Kulturen entstehen. So entstandene 
Survivals lassen keinen Riickschlu8 auf eine Reihenordnung zu, und wir hab en 
keine Moglichkeit, beweisende und. nicht beweisende Survivals zu unterscheiden. 
Auch gibt es keine Méglichkeit, a priori zu beweisen, da es nur »echite Survi- 
vals“ geben kann. Selbst beim Uberleben eines Elementes 4lterer Kultur in 
einer jiingeren Kulturschicht folgt aus der Zeitfolge der Erscheinungen an sich 
nicht, daB es sich um Phasen ein und derselben Entwicklungsreihe hand elt. 
Ja Survivals kénnen viel wahrscheinlicher entstehen, wenn wir heterogene Er 
wicklungskomplexe vor uns haben, da a priori anzunehmen ist, da in ei 
Reihe bei ungestorter innerer Fortbildung eine organische Umbildung aller 
Elemente statthat®. Unzulanglich ist auch 


5. Die Bestimmung durch eine gegenseitige Kontrolle der v - 
schiedenen Kulturkategorien, da a priori nicht gesagt werden kann, ob z. 
materielle Kultur, gesellschaftliche Institutionen und religiése Anschauunge 
in der Entwicklung Schritt halten miissen, so da sich z. B. aus der H 
der materiellen Kultur auf die Entwicklungshéhe der Gesellschaft schlief 
lieBe und umgekehrt. DaB die verschiedenen Kulturelemente unter sich in ein 
Wechselverhaltnis stehen, ist bei dieser atomisierenden Auffassung nicht 
sehen, was wohl schon daher kommt, da8 man die Theorien nur auf einer 
Teilelement der Kultur aufbaute, nicht den Blick auf das Ganze und die 
sammenhange der Teile richtete. 

6. Die angegebenen Kriterien langen nicht zu, alle sihiologteetien Frag 
zu beantworten. Das Kriterium des Survivals versagt z. B., wenn bei Ande 
des Kulturzustandes altere Elemente sinnvoll umgedeutet werden. 
solchen Fallen sind wir auf blofSe Méglichkeitskonstruktionen angewiesen 1 
gezwungen, bei ihnen stehen zu bleiben. Als Kriterium bleibt nur: wie ké ine 
wir uns nach unseren allgemeinen Anschauungen iiber menschliche K 


' Falschlich leiten die Entwicklungstheoretiker ‘oft die Erscheinungen aus den Ver 
nissen ab, in denen sie sie gerade finden; man darf sie aber nur erklaren aus den V 
nissen, in denen sie entstanden und grof geworden sind, alsq aus den zur. r Entstefiungszelt 
liegenden Faktoren. 

* GRABNER F.: ,Methode der Ethnologie*, S. 81. 

* Hier zeigt sich deutlich die Beziehung, die BASTIAN zu diesen Theorien cia 
psychologische Gleichartigkeit des Menschengeschlechts lat nach ihm an den verschied 
Orten unter gleichen Bedingungen primar und sekundar gleiche Kulturersckeinungen hervorge 
Es kann also dieser inneren Ubereinstimmung wegen eine dieser Erscheinungen durch 
andere, besser gekannte interpretiert werden. Auch bei BASTIAN ist ja die Entwicklung 
Kulturelemente eine iiberall gleichlaufende, die verschiedenen Zustande sind nur Stadien 
Entwicklung, infolgedessen sind die sich entsprechenden Stadien eletchwertg, und durchei 
ersetzbar. i 


ogisc ie Studien zur swetiette der Ethnologie’ 


} Qefiann’ gibt nur ganz Pacxinale Anhaltspunkte. Obwohl nicht envahtit, hat dieses - 
‘Kriterium eine grofe Rolle gespielt, und doch ist es wissenschaftlich unbrauch- = 
i’ ay da die Welt stets reicher ist, als wir jeweils denken kénnen. 


-. 7. Auch das Kriterium der Wiederholung der phyltogenetischen 
| Povtwrektung durch die individuelle (sogenanntes _,, biogenetisches : 
_ Grundgesetz*), besonders angewendet auf die Geschichte der bildenden Kunst?; =e. 

fiihrt nicht weiter, da a) allgemein die angefiihrte Analogie zu vag ist; b) spe- * 
-ziell wir nie rein individuelle Entwicklung vor uns haben, sondern nur das “ 
-Individuum eingeschlossen in seine soziale Gemeinschaft. Zum mindesten ist 
a bisher noch nicht exakt untersucht, inwieweit die Moglichkeit einer Ubertragung 
ps dieses biologischen Prinzipes auf psychische Dinge statthat. 
Bree 9. Abgesehen von der logischen Diskussion laft sich sagen, daf wir in 
: diesen Entwicklungsreihen Klassifikationsreihen® vor uns haben, die oft zu 
| Ursprungsreihen umgedeutet werden, gleich, ob die Reihenfolge auch 

der Wirklichkeit entspricht, und ob Stticke dieser Reihe sich in zeitlicher und 
_ raumlicher Hinsicht beriihren, so da8 Beziehungen zwischen ihnen moglich 
Allgemein krankt die Umdeutung von Klassifikations- in Entwicklungs- 

teihen daran, da8 es unklar bleibt, welche Mittel und Wege die Kultur fiir 
“die Entwicklung braucht. Es scheint so, als ob sie sich unabhangig vom 

enschen entwickle. Das Problem der Wanderung z. B. wird nicht diskutiert. 

Zu diesen. in dér bisher vorliegenden Form unhaltbaren Entwicklungs- 

theorien la8t sich allgemein positiv sagen: 

1. Da& wir vorerst , Entwicklungsgeschichte“ treiben miissen, d. h. das 
_ Gewordene beschreiben, gleich, ob echte Entwicklung vorliegt oder nicht. 


* GRABNER F.: ,Methode der Ethnologie*, S. 81f. 
* LEVINSTEIN S.: ,Kinderzeichnungen bis zum 14. Lebensjahr‘, Leipzig 1905; dazu 
BUHLER K.: ,Die geistige Entwicklung des Kindes*, 3. Aufl., Jena 1922. Die Ergebnisse der 
_ Kinderpsychologie verdienen natiirlich durchaus Beachtung, wir erinnern z. B. an das deskriptive 
-Zeichnen bei Kindern, Unbegabten, verschiedenen Rassen, Kulturen usw. 

* Max WEBER scheidet scharf zwischen den von der abstrakten Wirtschaftstheorie auf- 
" gestellten Wirtschaftsstufen (Idealtypen) und Zeitepochen (siehe ,Die Objektivitit sozialwissen- 
schaftlicher und sozialpolitischer Erkenntnisse*. Gesammelte Aufsitze zur Wirtschaftslehre, 
_ Tibingen 1922, S. 146f.), Nur zu oft fehlt bei den Entwicklungstheorien eine scharfe Grenze 
'gegeniiber dem Historisieren von Teilergebnissen und den hypothetischen Konstruktionen des 
wirklich einmal.Gewesenen und seines kulturgeschichtlichen Nacheinander. 
" “ Mit Tatsachenmaterial wandten sich z. B. gegen TyLor’s Lehre vom Animismus: 
a) Preuss K. TH. und Maretr R. R., die nachzuweisen suchen, da® der nicht animistische Zauber-: 
_ glaube die altesten Religionsvorstellungen beherrsche; b) ScHmipT W., P., der in der Existenz 
be eines unausgebildeten, teilweise dem Monotheismus nahestehenden Gotterglaubens bei Primitiv- 
_stémmen (z. B. Siidostaustraliern) nicht die letzte Frucht der Religionsentwicklung sieht. Fiir 
_ ihn ist der unmythische Monotheismus in der Religion das Urspriingliche, der Zauberglaube 
_ ist jtinger (eine Art Degenerationserscheinung). — Gegen die Annahme eines urspriinglichen 
_Zustandes der Promiskuitét oder wenigstens der Gruppenehe, sowie der Prioritat des Mutter- 
techtes gegeniiber dem Vaterrechte (BACHOFEN I. I., MORGAN L. u. a.) wandten sich WESTER- 
_MARCK E., THOMAS N. W. wu. a. Die Einheitlichkeit der Entwicklung ist durch die neuesten 
Untersuchungen iiberhaupt zweifelhaft geworden. — Gegen die wirtschaftlichen Entwicklungs- 
3 -theorien eines BUCHER K. u. a. geht KOPPERS W. vor ot (,Anthropos “ X—XI, 1915—1916), 
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. Kommen wir an der Hand der Theorien zu folgenden postireree f= 
ee an deren Durchfiihrung nach Festlegung der Entwicklungsgeschichte, 
beziehentlich in Wechselwirkung’ mit ihr, gedacht werden kann: 

a) Die Entwicklungstheorien erheben sich tiber die Zufalligkeit der Binzell 
tatsache. Die Gegenstande werden nicht konkret gefaBt, sondern als. Symbol, 
man sucht nach etwas Gemeinsamen in der Struktur der Kunst, der Rslein usw. 
(z. B. SPENGLER). a 

b) Bei einem vergleichenden Uberblick ergeben alk RegblmaSipkeviadd t 
die eine gesetzliche Betrachtung nahelegen (die Gesetzlichkeit nicht teleologisch — 
gemeint) und zu sachlichen Einsichten fiihren kénnen (Aufdeckung es Zu- 
sammenhange zwischen Wirtschaft, Religion usw.). - 

c) In den Entwicklungstheorien liegt etwas, dessen - richtiger eit, in 
M. Weser’s Begriff des Idealtypus! zutage tritt, der nicht Wirklichkeiten gibt, ” 
sondern Méglichkeiten des Begreifens und Orinens zwecks Eekenaoe tat-- 
sachlicher Zusammenhange. Pi 

‘ d) Die vergleichende Uberschau iiber die Kulturelemente, die aa Theorier e 
zugrunde liegt, fiihrt zu der weiter unten zu behandelnden psychology n 
Betrachtung KRUEGER’S. ue 
bes e) Zur Beantwortung der Frage, ob Evolution oder Kumulation in 
ie Geschichte vorliegt, konnen Entwicklungstheorien (gleichsam ideale Punktatio 
ty 


fe 


von Bedeutung sein. 


b) BasTIAN’s Theorie vom Elementar- und Vélkergedanken’. — 
ae Das historische Geschehen ist vorwiegend evolutiv, nur der ‘Volkergeda mk 
: und die Geschichte der Kulturvélker ist kumulativ *.. 


Darstellung *. A 
BasTIAN’s Grundproblem liegt beschlossen in den beiden Fragen: 
sind die Gleichartigkeiten und Ubereinstimmungen der Vorstellungen aus 
verschiedensten Gegehden zu erklaren?“ und: ,Wie sind gleichzeitig die loka 


: E24 1913, Bd. IV, S. 253f. ; ot 
* Die Bedeutung der BasTIAN’schen Theorie fiir die Simmaligg Zeit kann man ermess en, 
wenn man bedenkt, da man vor-ihm die oberflachlichsten Analogien als Beweis geschichtlich 
Zusammenhanges ansah und zu diesem Zwecke eigene Inseln, wie die Atlantis, erschuf ode 
verlorenen zehn Staimme Israels iiberall suchte, um die ey menschlichen Einricht 
als Entlehnungen aus Juddéa erklaéren zu konnen, ae A ee 
, * Die Ansicht von der psychischen Gleichartigkeit aller Meeachen findet sich schon: 
den Philosophen VOLTAIRE, SCHILLER (,Was heift und zu welchem Ende ‘studiert man Unive 
geschichte*); 6) bei den Ethnologen HUMBOLDT A. VON (Ges. Werke, XI, Berlin, S. 13: 
» Wasserfalle des Orinoko“); PRICHARD J. C. (,Researches into the physical history of mankind 
TyLor E. B. (,Researches into the early history of mankind‘, London 1878). Gegen BAsTIA 
Lehre wandte sich in der Prahistorie CARTAILHAC A.: ,Les grottes de Grimaldi*, Monaco 1) 
S. 236. : 2 
* ACHELIS TH.: ,A. BASTIAN‘, Hamburg 1891; ,Moderne Vélkerkunde“, Stuttgart. 
Ein Gesamtverzeichnis von BASTIAN’s Schriften findet sich in: IAE., Suppl. zu Bd. 9, 
STEINEN K. v. D.: ,Gedachtnisrede auf A. BASTIAN“, ZfE., 37, 1905; ScHmipT W.:. ,Panbabylot 
mus und Elementargedanke*, MAGW., 38; SCHwARz R.: ,,BASTIAN’s Lehre vom Elementar 
Volkergedanken“, Leipzig 1909; EIsENSTADTER pa »Elementargedanke und Ubertragungst 
in der NOME KG ES", Stuttgart 1912. ; ai 


ee 


onen "dieser Vorstellungen zu’ erklaren1“. Die immanente Voraussetzung 
aller seiner Untersuchungen war fiir BASTIAN die psychische Gleichartig- 
keit des Menschengeschlechtes®. Die Ethnologie hat es nach ihm nur mit dem 
_ Menschen als Gesellschaftswesen zu tun. Die Sozialpsyche ist den Individual- 
be seelen tibergeordnet. Als das Primare ergibt sich der Gedanke der Gesellschaft (der 
_ Gesellschaftsgedanke), und erst aus ihm durch spatere Analyse wird der Gedanke 
des Einzelnen zu gewinnen sein’. Das gesellschaftliche BewuStsein umfaft 
5 - diejenigen Seelenzustande, die den Gesellschaftsgliedern infolge ihres Wechsel- 
__verkehrs. gemeinschaftlich sind; seine Elemente sind allgemeine Begriffe oder 
q Ideen. Wahrend der Gedanke des Einzelnen steril ist, sind diese gesellschaft- 
~ lichen Gedanken produktiv; sie rufen psychische Schépfungen hervor, welche 
der Geist anzuschauen und im Studium zu erforschen vermag‘, Da sich in 
ihnen nun der immanente Zweck der Seele als Entelechie verwirklicht®, so 
- vermdgen wir aus dem objektiv niedergelegten Grundri8 auf die subjektiven 
_ Prozesse zuriickzuschlieBen®, Um diese Aufgabe zu lésen, ist vorerst eine 
_ Gedankenstatistik ndtig. ‘Zu der obenerwahnten Sozialpsyche gehéren nun be- 
-stimmte. Grundelemente (Vorstellungen, Triebe, Empfindungen usw.), die so- 
genannten Elementargedanken, die latent (in der Sozialpsyche 7) bereitliegen, 
mit einer Entelechie ausgestattet, die sich in stufenmagiger Folge entwickelt, 
wenn die Reize der geographischen Provinz deren Potentialitat aktuell werden 
e lassen. Jedes Volk durchwandert bestimmte Stufen der Entwicklung; jede Ent- 
cme ist autochthon und macht bestimmte Phasen durch. Die Reize be- 
meer die Entwicklung, vermdgen aber nicht deren gesetzmafigen Gang zu 
"andern. Die geographischen Provinzen® sind als Erkenntnisgrund Reizfaktoren 
~ der Elementargedanken, denen aber keine Schopferkraft innewohnt; als Real- 
i faktoren sind sie bestimmte Gebiete, innethalb deren das ‘organische Leben 
he unter einem charakteristischen Typus erscheint*. Zu ihren Konstanten gehoren: 
. Ware, Feuchtigkeit, Windrichtungen, Luft, Elektrizitaét usw. Hohere Stufen 
ha der Entwicklung entstehen nur durch den Verkehr der geographischen Provinzen 
_ untereinander. Die Reize der jeweiligen geographischen Provinz lassen die 
- Stufe primitiven Lebens nie iiberschreiten. Die Verkehrswege sind den geo- 
~ graphischen -Provinzen von Natur vorgeschrieben. Die Elementargedanken 


E 


— , Volkergedanke*, S. 176, 
.? Auch somatisch nimmt BASTIAN einen allen geographischen Provinzen zugrunde liegenden 
5 ormalen Durchschnittsmenschen (die ,Ousia* des Menschen) an. Die kérperlichen Variationen 
sind aus der geographischen Provinz zu erklaren. 

re »Vorgeschichte der Ethnologie®, S;. 83, 

a * , Vélkergedanke*, S. 6, 

i  * Ebenda, $13. 

a * Ebenda, S. 9. 

Z * Schon ComTE hatte die Ansicht gedufert, daf die Psychologie in concreto nur eine 

is Fevaiale sein kénne; denn alles, was das individuelle Bewuftsein an Inhalt besitzt, sei durch 

_ gesellschaftlichen Einflu8 mitbedingt. 

ee * Jede geographische Provinz zerfallt in folgende Untergruppen: 1. die Rlinepoldpietle 

eo Provinz, d. i. der einheitliche kérperliche Typ des Menschen; 2. die ethnologische Provinz, 

d. i, der Mensch in seiner typischen geistigen Beschaffenheit, 3, die botanische und 4. die 
zoologische Provinz. 

: »Controversen", I, S. 36. 

| 
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kénnen herausanalysiert werden aus den -sozialpsychischen: AuBerungen. re 
sich liegen sie nicht einfach zutage. Untereinander stehen sie in einer Ranges 
ordnung, je nach ihrer Bedeutung fiir die Entwicklung der Kultur. Gehdrt der 
Elementargedanke wesensmafig zur Sozialpsyche, so ist der Vélkergedanke — 
die durch die jeweilige geographische Provinz verursachte Variation des” / 
Elementargedankens, also ftir das Wesen des Menschen zufiallig. ee. 


Kritik. on ty . ws 

Allgemeines. Be 

Ehe wir in die Diskussion der Theorie eintreten, méchten wir gleich — 
aniangs erwahnen, da8 bei Bastian 1. die Ausdriicke — z.’ B. Elementar-— 
gedanke — fiir die Feststellung des mit ihnen gemeinten Tatbestandes meist — 
so ungliicklich wie méglich gepragt sind; 2. die Diskussion @) durch die Un- — 
klarheiten innerhalb der Theorie (insbesondere auch deren metaphysische Ver-— 
hiillung), 6) durch die Unklarheit des Stiles auferordentlich erschwert wird. — 
Als logische Forderungen der Entwicklungstheorien, die BastiaAN klar 
gesehen und in seiner Theorie verwendet hat!, ergeben sich die folgenden: 


1. Wir brauchen ein Subjekt, das sich entwickelt. Bei Bastian sind dies 
die Elementargedanken als letzte Entelechien. 2 UNM 
2. Jede Entwicklung verlduft selbstandig. Se 
3. Durch die vergleichend-statistische Betrachtung werden die Elementar- 
gedanken herausanalysiert. > 
4. Wanderungen werden nur als Konzessionen zugelassen. “iota 
5. Die bei der Entwicklung mitwirkenden Kausalfaktoren sind naturwisstilil 
schaftlich, also gesetzeswissenschaftlich betrachtbare Baa cs In d¢ 


Elementargedanken selbst ist keine Zwiespiltigkeit. 


‘ae 


Gegen diese Aufstellungen gelten im Prinzip unsere Heiach ae 
dem tiber die Entwicklungstheorien handelnden Abschnitt, aus denen sic 
Undurchfiihrbarkeit dieser Theorien trotz der logisch konsequenten Formulie 
ergab. Wir wenden uns infolgedessen im folgenden den Spezialfragen 
BasTIAN’schen Theorie zu. 


BASTIAN’s Theorie im Verhiltnie : zur historischen Sean 

Wir sahen, da8 das Problem, das BastTiAN sich stellte, dies war: Wora 

sind die Gleichartigkeiten in den sozialpsychischen Schépfungen der Mens 
zu erklaren und woraus die gleichzeitig darin zum Ausdruck kommende 
Differenzen? Die Art nun, wie BasTiAN dies Problem zu lésen sucht, ist eine 
durchaus unhistorische. Er will auf die Schaffung allgemeingiiltiger Kultur- 
gesetze hinaus. Die Einzeltatsache wird nicht idiographisch erfaSt, sondern 
als Typus von Vorgangen gewertet, der seine bestimmte Stelle innerhalb einer 
typischen Entwicklungsreihe hat. Daf ihn allein die Gesetzmafigkeit ¢ 
sozialpsychischen Geschehens interessiert, darauf deutet bei ihm schon 


ae 


* Trotzdem BASTIAN die logischen Forderungen der Puen ilecesinecrion klar gesehe: 
hat, stimmt er doch den teleologischen Entwicklungsreihen, die unseren Kulturzustand 
Vollendung ansetzen und das ,Primitives von ihm aus bestimmen, nicht zu, 


Begriff der ,geographischen Provinz“ und der Ausspruch: ,Das Heil liegt in 
| der Psychologie als einer induktiven, aber Gesetze suchenden Wissenschaft 
__ von der Seele“. Die ,,komparative Psychologie“ sieht er als das letzte Ziel 
seiner Bestrebungen an, bezeichnet als ihren Gegenstand die psychischen 
_ Phanomene, ihre Gesetze und ihre unmittelbaren Ursachen und als ihr Ziel: 
_ die Formel des Wachstumsgesetzes zu finden». Eine fiir die historisch gefaBte 
| _ Ethnologie so konstitutive Kategorie, wie die der Kulturbeziehung, weist BASTIAN 
| — seiner Theorie nach konsequent — als durchaus sekundar zuriick2, Streng 
| genommen, hat ja die Untersuchung der Beziehungen zwischen Volkern usw. 
| keinen Sinn von seinem rein psychologisch-entwicklungstheoretischen Stand- 
| punkt aus; denn: , 

1, wenn alle Verschiedenheiten if einem begrenzten Gebiet nur der 
_ schnelleren oder langsameren Kulturentwicklung der Vélker und alle Ahnlich- 
_ keiten nur der gleichartigen Form psychologischen Geschehens zuzuschreiben 
sind, dann hat eine historische Untersuchung keinen Sinn; 

2. wenn das Prinzip durchgefiihrt werden soll, alles gesetzmaBig zu 
 fassen, rational aufzuldsen, so miifte dies scheitern am Problem der Wanderung, 
_ die ein durchaus irrationales Moment darstellt. (Auferdem beachte man die 
Rolle des Zufalls in der Geschichte!) Dazu kommt | 
7 3, daB speziell innerhalb seiner Theorie die fiir Variationen einzig verant- 
~ wortliche, durch ihre physikalische Natur jeweils charakterisierte geographische 
_ Provinz (deren Wirken also naturwissenschaftlich-gesetzmafig betrachtet ist) 
in ihrer Wirkung durchbrochen wird durch den geistigen Kontakt der Vélker, 
der fiir eine hohere Kulturentwicklung als unbedingt notwendig angesetzt wird. 
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; Auch dadurch kommt eine gewisse Inkonsequenz in seine Theorie. Um 

fs _ trotzdem eine Notwendigkeit auch in dieser Entwicklung aufrecht erhalten zu 

__ k6nnen, nimmt Bastian an, dab: 

1. die Wege, auf denen sich Beriihrungea der Kultur vollziehen, von der 
Natur vorgeschrieben seien; 


ta 2. die Rolle, die ein Volk in der Geschichte spielt, pradestiniert sei3; 

3. jede Volksentwicklung eine nur ihr eigentiimliche Psychogenese habe; 
lat : dai jede dieser Psychogenesen primar aus den allgemein gleichartigen 
i. psychischen Fundamenten zu verstehen gesucht werden miisse; daf 
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fremde Einwirkungen, die aufgenommen werden, zwar beschleunigend 
oder retardierend, nie aber auf den Gang der sozialpsychischen Ent- 
wicklung. umbildend einwirken‘. 


* BASTIAN: , Vorgeschichte der Ethnologie“, S. 84f. 

* Zuriickzuweisen ist, was SCHWARTZ (S. 65) unklar genug in bezug auf BASTIAN sagt: 

4 Ethnologie als Lehre vom Menschen sei ein selbstandiger Zweig der Kulturgeschichte, sie 
__habe es vornehmlich mit den primitiven Stadien zu tun. Jede Betrachtung, die auf das Typische 

und Gesetzmafige aus ist, ist wesensmafig ahistorisch. BASTIAN hat allerdings selbst gemeint, 

_ da® seine Art, Ethnologie-zu treiben, schlieflich zu einer Gesamtgeschichte der Menschheit 

ho fiihre, indes dies ist, wie-gesagt, irrig. Siehe z. B. ,Vorgeschichte der Ethnologie“, S. 16, 58, 

| 59; ,Vélkergedanken*, S. 10 u. a. O. 

1% ’ BASTIAN: ,Das Bestindige‘, S, 78. 

* BASTIAN ,Ideale Welten‘, II, S. 16, 17. 
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Den Beweis fiir diese Behauptungen ist BASTIAN schuldig geblictet eae 3 
hatte ihn auch bei der metaphysischen Natur dieser Punkte nicht fiihren — 
kénnen, Es ist nach alledem — wie schon eingangs erwahnt — konsequent, — 
wenn BastiAN Wanderungen’ nur bedingt zulaBt, und in seiner Psychologie — 
das ,Axiom der Entwicklung“ aufstellt, das besagt: Da Gleichheiten — 
nicht aus historischer Ubertragung zu erklaren sind, sondern zundchst und — 
immer, wenn Ubertragung nicht auf topographisch gesicherter Basis sich nach- — 
weisen la48t, aus den Grundgesetzen der vélkerpsychologischen Enivieoane . 
Im Falle von Ahnlichkeiten ist eben zu eliminieren: ‘ ae 


1. was vorauszusetzen ist aus den elementaren psychischen Grundlagen; 4 
und erst : ae 
2. im Falle, da® dabei ein ungeléster Rest bleibt, ist nach Sige tee Zu-— 
sammenhangen zu forschen. 


Eine historische Tiefendimension kann man also nur in ganz © 


4 beschranktem Ma®e mit der BasTIAN’schen Theorie gewinnen, namlich: | E 

e 1. dort, wo es sich um Kulturvélker handelt, also BeeinfluBung statigelundenig 

ae hat. Das Naturvolk fa8t Bastian als Typus des Bodens®; 

Z 2. dort, wo eine Wanderung einwandfrei belegt, also nicht zu~ “umgehen 
ist; und 


3. im Falle des 2a), S. 459. , Sa a 


An allen anderen Punkten sieht er nur die gesetzmafig verlaufende Aus- — 
wirkung der Elementargedanken und rekurriert auf apriorische Schemata, nach 
denen jede Entwicklung verlauft, und die als solche jenseits einer chrono-— 
logischen Reihe stehen. Uber diese einzelnen Stufen, ihre typischen, | im Prinzip 
gleichen Elemente und die Art ihrer Aufeinanderfolge spricht sich BASTIAN — 
nirgends aus. Neben dem eben behandelten Widerspruch treten nun auch — 
mannigfache Schwierigkeiten innerhalb der Theorie auf, insbesondere ist 4 


~ \ a 


’ Fiir seine diesbeziigliche Auffassung ist auch neveohosite die Reihenfolge, in die’ ; 
die Aufgaben der Ethnologie bringt (,Vorgeschichte der Ethnologie", S.90f.): a) Beschaffung 
des Materials; 6) Aufsuchung elementarer Grundgesetze des psychischen Wachstumsprozesses; 2 
c) Studium der Einfliisse aus dem Milieu; d) Untersuchung der Wandlungen durch historische 
Bewegung. Eine Auferung in gleicher Richtung findet sich z. B. auch in seinen »Beitragen : 
zur vergleichenden Psychologie“, Vorwort, S.6. — Auch die Moglichkeit, die GOETHE z. B. unseres_ 
Erachtens vorgeschwebt zu haben scheint: da das Individuum sich notwendig entwickle, ¢ 
notwendig an einer bestimmten Raum- und Zeitstelle sei und in wesensnotwendiger Korrespondenz 
(wenn man so will, in Harmonie) mit seiner Umwelt jeweils stehe, scheint BASTIAN nicht vorzu- 
schweben, zum mindesten ergeben sich auch bei dieser Annahme alle sonStigen Schwierigkeiten. a 
* BASTIAN: , Volkergedanke*, S. 118, 119. a 
* Die bei BASTIAN und frither tiberhaupt allgemein iibliche Auffassung, daB man bei den 
Naturvélkern die ,reine Natur des Menschen* findet, hat sich als irrig herausgestellt. Der Unter- * 
schied zwischen Kultur- und Naturvolk ist nur graduell. (Zu bestimmen von dem positivistischen 
Prinzip der Beherrschung det Natur.) Jedes Naturvolk -hat schon 1. seine Geschichte. Uberali bw 
finden wir schon Schichtungen, die selbst und deren Ursachen, Entstehung und Aufeinander- _ 
folge festzustellen sind; 2. bei jedem finden wir Kulturgiiter, teilweise in hochentwickelter — 
Form (z. B. die Stammesorganisation der Nordwest-Amerikaner und Australier); 3.:finden 
individuelle Differenzen (siehe z. B. STEPHAN'E.: ,Beitrage zur apse: ios der Bewohner von 
Neupommern’, Globus 88, 2 ee: ‘ ; : > “ee 


> 
as 


he Studien zur Methode der Ethnologie. 
=e _ Das Verhaltnis zwischen Klementargedanke und fozialpsyche 
__ problematisch. Was man sich unter dem Elementargedanken vorstellen soll, 
_ dariiber hat sich Bastian nie klar gedufert. Jedenfalls bleibt unklar, ob er 
unter Elementargedanke versteht 1. letzte psychische Einstellungen, 
die keine Anderung in der Zeit. erfahren, oder 2. das, ,was am Anfang 
_ der Entwicklung steht*. Die Elementargedanken erhalten eine verschiedene 
_ Bedeutung, je nachdem ob Bastian 3a) ein Wesen des Menschen annimmt 
| 4 und die Elementargedanken als Wesensmerkmale des Menschen auf- 
| faBt, oder 36) von einer Wesenskonstruktion absieht- und die Elementar- 
_ gedanken als blofe letzte Invarianten anspricht, oder-3c) eine Sozial- 
: psyche als Wesenheit ansetzt und als deren Elemente die Elementargedanken 


_ anspricht2.. es ae 
‘a Zu 1.: Die Elementargedanken als letzte psychische Einstellungen: 
' Richtig gesehen hat Bastian, da8 sich nie etwas aus Nichts erklaren 1aft, -wie 
| €s im Grunde alle Theorien tun, die von einem kulturlosen Zustand sprechen, 
von dem. wir historisch nie etwas wissen. Es mag, wie z. B. auch Otro in 
_ seinem Buch ,Das Heilige“ (8. Aufl, Breslau 1922) annimmt, letzte Grund- 
_ einstellungen emotionaler Natur geben. Die im Emotionalen gemeinten Stellen 
_ k6énnen dann verschiedenartig intellektuell ausgefiillt werden. Es entwickeln 
_ sich nicht die Emotionen, sondern nur die intellektuellen Ausgestaltungen. 
ee Zand: Elementargedanken als das, ,was am Anfang der Entwick- 
lung steht*: ad) Nimmt Bastian die Summe der Elementargedanken als Ur- 
_ zustand an, so hat er damit einen rein deskriptiven, keinen Erklarungsbegriff. 
; Auch noch in jedem folgenden Stadium hat er dann die Elementargedanken 
zwar darin, was aber bei einem rein deskriptiven Begriff nicht notwendig ist. 
_ 6) Das, was am Anfang der Entwicklung steht — es brauchen das nicht nur 
_ Psychische Einstellungen zu sein — 14B8t sich nicht aufweisen, sondern nur 
 hypothetisch im Rahmen einer Theorie ansetzen. Der Historiker kann nur 
_ immer weiter zurtickdatieren, ohne doch jemals an den ,Ursprungspunkt* zu 
kommen. Erst am Anfang angelangt, kénnte man im historischen Sinn von 
_-einem Urelement sprechen. Wir hatten damit den unter a) charakterisierten 
_ Fall vor uns. c) BastiAN glaubt aber durch statistische Methoden die Ele- 
_ mentargedanken herausanalysieren zu kénnen. Geben wir die Methode und 
_ ihre Ergebnisse selbst zu, so ist doch nicht nachweisbar, daf das so Ge- 
- wonnene das ist, was am Anfang der Entwicklung gestanden hat. 
_ Zu 3a): Unter der Annahme eines Wesens des Menschen sind die Ele- 
-mentargedanken Wesensmerkmale des Menschen, die Volkergedanken fiir 
_ das Wesen des Menschen zufallige Variationen. Richtig ist an dieser Auf- 


_‘ Wir sehen im folgenden ab 1. von den metaphysischen Gedanken BAsTIAN’s, sehen 
2. davon ab, die Unklarheiten in den Definitionen bei BASTIAN aufzuweisen und 3. das Durch- 
einander in der Verwendung der Begriffe, und fassen nur jeweilig diejenige Formulierung heraus, 
die dem Sinn seiner Theorie gema8 ist. Auf keinen Fall geht es an, wie SCHMIDT das tut, es 
_ »ttir tiberfliissig zu halten, auseinanderzusetzen, was in der Ethnologie z. B. unter Elementar- 
_ gedanken verstanden wird‘ (MAGW, 38. Bd., 2./3. Heft, S. 73). Aus den gleichen Griinden ist 
Pes bedenklich, wenn auch heute noch die Theorie BASTIAN’s ungepriift iibernommen wird 
me (z. B. EHRENREICH: , Allgemeine Mythologie‘, S, 265 u. a, O.), 


fassung, da® ‘es 1. ein Wesen des Menschen gibt und eine Gleichartigheit des 
Menschengeschlechtes Voraussetzung der Geschichte ist!; 2. daw Kulturele- 
mente meist hochkomplexe Tatsachen sind mit vielfaltigen Abhangigkeiten. — 
Gewisse Teile von ihnen weisen auf Kulturzusammenhange hin, andere sind q 
psychologisch oder physiologisch zu erklaren. Letzteres immer, wenn man auf 5; 
die allgemeineren und allgemeinsten Kategorien einer Erscheinung zuriick- 
geht, die dann nur noch fiir die ganze Menschheit charakteristisch sind? (z. B. 
Sprache $). ‘ 
Fiir die Auffassung der Elementargedanken als Wesensmerkmale spricht 
bei BASTIAN besonders, da er diese manchmal als Grundlagen unseres Denkens, — 
als nicht erklarbar, als axiomatisch ansieht. Bei einer solchen Wesens- 
auffassung* ist der historische Prozef dann nebensdchlich. Es ist nicht ersicht- — 
lich, warum der historische Ablauf so und nicht anders beschaffen ist. Aus — 
dem Wesen folgt ja die Entwicklung nicht eindeutig, die ihrerseits von duferen 
Umstanden abhangig ist. Dazu kommt, da8 einer solchen Wesensinterpretation _ 
widerspricht: 1. Da8 Bastian auch die Elemente des stofflichen Besitzes fiir — 
im Prinzip gleichartig halt. Wie soll aber z. B. das. Prinzip des Bogens ver- — 
anlagt sein? Ein Elementargedanke kénnte doch z. B. héchstens sein: Waffen 
schaffen wollen“ ; wobei die Urtypen der Waffen und Gerate nach BAsTIAN’scher 
Ansicht sich als ,Organprojektionen beim Menschen mit gleicher psycho- — 
logischer Notwendigkeit herausgebildet haben, wie die Krallen beim Raubtier.* — 
2. DaB er mit seinen statistischen Methoden nicht zur Festlegung der Wesens- 
merkmale des Menschen, die nur erschaubar sind, kommt. 3. Da er kein — 
Kriterium dafiir hat, da8 er ein Wesensmerkmal vor sich hat, abgesehen von — 
dem nichtssagenden: Ich kann mir denken, daB...... Dazu kommen die 4 
Schwierigkeiten, die sich bei einer solchen Wesenskonstruktion mit der Auf-— 
fassung der Sozialpsyche ergeben®. Der Begriff der Sozialpsyche bleibt — 
unklar. Von den zwei Auffassungen der Sozialpsyche — 1. die Sozialpsyche — 
ist eine metaphysische Wesenheit; sie wird substantiell aufgefaBt und hat ihre — 
Existenz auferhab der individuellen Bewuftseinsvorgange; 2. die Sozialpsyche — 
ist mehr als die Summe der interindividuellen Vorgange und entsteht im 
Zusammenwirken (WUNDT, SCHELER) — scheint BasTiAN der ersteren’ zu-- 
geneigt zu haben; denn er versteht unter Sozialpsyche a) die Kollektivarbeit _ 
im Denken: )d) Es“ denkt in uns; es gibt ein unbewufites psychisches — 
Schaffen*®; c)-die Gleichheit des Denkens. (Hier schlieft er logisch falsch von — 


*; 
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* Siehe SCHELER M.: ,Zur Idee des Menschen“, Abhandl. u. Auis., 1. Bd., Leipzig a 
S.317f: 

* HORNBOSTEL E, V.: ,Uber ein akustisches Kriterium fiir sculbirdacorpmenhange® , 26, 
39, 1911. 

* BASTIAN sagt einmal, da® der Meusttt ohne Sprache nicht Mensch sei, sie gehdre eben ; 
zum Menschen. 

“ Fiir den Einzelwissensc’:aftler ‘sind ee een irrelevant. Er setzt eine De- 
finition hypothetisch an, um sie jeweils nach den Ergebnissen der Forschung zu verdndern. — 

* Unter Menschheits- oder Gesellschaftsge d anke aestene BasTIAN den Kreis 
von Objektivationen der Sozialpsyche. a 

* Der richtige Grundgedanke dieser Auffassung findet sich bei M. Seren in seinem — 
Buch; ,Zur Phanomenelogie und Theorie der Sympathiegefiihle und von Liebe und Haf", Halle 


f der Gleichheit auf die Identitat, namlich auf die eine Sozialpsyche.) Seine an 


sich absurde Auffassung, da8 auch nach Vernichtung aller Einzelindividuen 
doch noch eine Sozialpsyche weiterexistiere und -schaffe, bedarf wohl heute 


_keiner Widerlegung mehr. Die Sozialpsyche l48t sich unseres Erachtens nur 


funktional auffassen, in dem Sinn, da8 1. der jeweilige soziologische 


Kreis oder eine Mehrheit solcher das Individuum in bestimmt aufweisbarer 


Weise beeinflu8t, und daf man 2. unter sozialpsychischen Schépfungen solche 
versteht, die an das menschliche Zusammenleben gebunden sind. Gegen die 
Auffassung, da® es nur eine einzige Sozialpsyche gabe, spricht: 1. bei BASTIAN 


4 selbst, da®f er eine andere Sozialpsyche ansetzt bei den Natur- als bei den 


Kulturvélkern, obwohl dies innerhalb seiner Theorie Widerspriiche ergibt; 


if 2. da® jeder soziologische Komplex (z. B. Kirche — Sekte) seine bestimmte 


b, die einzelnen Kulturgebiete (Religion usw.) primar ansetzt vor der Sozialpsyche, : 


soziologische und sozialpsychische Struktur hat. Ungeklart bleibt 3., ob Bastian 


oder ob diese primar ist; und 4. wie die Sozialpsyche entsteht (Theorie der 
kollektivpsychischen Erscheinungen). Nach diesen Klarstellungen tiber die Auf- 


 fassungen der Sozialpsyche ergibt sich nun in bezug auf die oben dargelegte 


_ Wesenskonstruktion des Menschen die Schwierigkeit, da8 die Sozialpsyche sich 


jedenfalls nicht substantiell auffassen laft, da es beim Wesen des Menschen 
eine Pluralitaét nicht gibt. Vielmehr kann sie hier nur funktional gefaBt werden 
im Sinne eines ,sozialpsychisch Eingestelltsein‘, was dann als ein Elementar- 
)gedanke anzusprechen ware, als Wesenszug des Menschen. 

_ Zu 36): Sieht man von einer Wesenskonstruktion ab und faft die Ele- 
mentargedanken, die sich aus den sozialpsychischen Schopfungen herausanaly- 


_ sieren lassen, als blofe Invarianten, so spricht daftir die Methode, die Bastian 


zur Auffindung der Elementargedanken angibt: die statistische!. Er fordert 


eine ,Gedankenstatistik“. Durch sie wiirden seiner Meinung nach durch Ver- 


gleich zu erkennen sein: 1. die Grundelemente des Gedankenreiches; 2. deren 


_ psychischer Wachstumsproze8; 3. die Variationen und ihre Abhangigkeit von 


der geographischen Provinz. Dagegen l48t sich einwenden: 
1. Bastian steht noch auf dem Standpunkt der Bacon’schen Induktion, 


 indem er ohne Analyse die gegebenen Falle aufnimmt, wahrend es die eigent- 
_ liche Aufgabe der Induktion ware, in Analogie zur analytischen Methode des 


Descartes und zur ,methodo tisolutivo* des Galilei die gegebenen Falle zu 
zerlegen und durch die Zerlegung erst Gleichheit der Falle herzustellen 2. 


1919, S. 127/129, wo er ausfiihrt, da® zunachst jeder Mensch mehr in dem anderen als in sich 


- Selbst lebt, mehr in der Gemeinschaft, als in dem Individuum. Diese Eingeschmolzenheit in die 


Seele der Gemeinschaft und in die Schemata und Formen dieser Strémung zeigt auch alles 
primitive Menschentum (auch das Kind). 

‘Es war nach seiner naturwissenschaftlich orientierten Theorie konsequent, dafs BASTIAN 
statt einer nicht experimentellen Individualpsychologie mit reiner Selbstbeobachtung eine ver- 
gleichend-statistische Methode einfiihrte, um aus den sozialpsychischen Niederschlagen die Ge- 
setze des psychischen Lebens exakt zu erschlieBen. Damit war die zu seiner Zeit tibliche Selbst« 


_ beobachtung und dekutive Spekulation ausgeschlossen. 


* Der Historiker unterscheidet sich hier von dem gesetzesuchenden Wissenschaftler. Die 


- Geschichte belaft den Komplex als solchen. Sie geht darauf aus, nachzuweisen, wie dieses be 


stimmte Ereignis sich an diesem Ort zu dieser Zeit vollzogen hat. Daher die Bedeutung der 
Quellenkritik fiir die Geschichte. Sie iibt die Kiinste der Kritik, um die Tatsachen herauszu- 


~ 


2. BASTIAN hat bei seiner Methode nicht die Méglichkeit;: zt siete 
wertigem Material zu kommen. Dieses ist aber fiir eine Statistik unbedingt 
erforderlich, um zu wissen, was man iiberhaupt vergleicht. Zwar war es seiner 
Theorie nach konsequent, daB BasTIAN eine statistische Methode fiir seine 
Psychologie fordert, aber es ware ihm, da ihm nur gegenwartiges Material 
vorlag, nicht méglich gewesen, das nachzuweisen, was er wollte. Entwicklungs-. 
gesetze lassen sich, wenn iiberhaupt, dann nur aufstellen auf Grund von Thoma : 
logisch datiertem Material. 

3. Mit der von BastIAN vorgeschlagenen statistischen Methode koninieam 
wir nur zu toten Kulturgegenstanden ohne wirkende Krafte als letzten In- — 
varianten. Da keine Analyse erfolgt, so kénnen wir nicht z. B. zu Psychischem 
kommen. Wir haben dann nur Atome, die es nicht im mindesten verstandlich — 
machen, wie es zu einer Entwicklung kommen soll. In jedem Fall bietet die 
. Annahme, da8 die Elementargedanken jeweils mit Entelechien ausgestattet seien, | 
betrachtliche Schwierigkeiten, aufer wenn wir sie als letzte psychische Ein- 
stellungen interpretieren. Konsequenterweise miifte BASTIAN -ja den seiko der 
Sozialpsyche tiberhaupt ausschalten. “a 

»Es“ wirkt der Elementargedanke; die Gesellschaft ist bei diesem deter 
minierten Prozef} ebenso passiv wie der Einzelne, und das ,es denkt* im 
Sinne eines ,die Gesellschaft denkt*, ist nur eine Tauschung?. Soll der Be- 
griff Sozialpsyche erhalten bleiben, dann k6énnte er zur Bezeichnung der j aan 
weiligen psychischen Struktur eines Volkes usw. dienen. Der Gedanke des ,es 
wirkt* ist der BastTiAn’schen Theorie nach konsequent, denn er schaltet damit | 

y das Irrationale, was durch jedes Ich hereinkommt, aus*. Eigentlich ist bei ihm 
der Mensch bei dem ganzen Prozefi der Kulturentwicklung, man méchte- bei- 
nahe sagen, iiberfliissig. Inkonsequenterweise wird er dann doch mit dem Aut 

treten der Naturvolker eingefiihrt. Trotz ihrer Konsequenz diirfte aber i 

Se Auffassung doch aus schon erwdhnten Griinden nicht durchfiihrbar sein. — 

, An dieser Stelle muff auch die Annahme BastiAN’s von der psychis 

‘ Gleichartigkeit der Menschen kurz beriicksichtigt werden, die sich ihm d 

os i schilen, Alle Gesetzeswissenschaft geht aus vom Typus im Experiment. Die Beweisfiihrung 

z. B. naturwissenschaftlichen Methoden stiitzt sich auf erkannte Gesetze, der Historiker ver! 

nur indivualisierend. Seine GewiSheit liegt in der Komplexitat der Bedingtheit, die Gewif elt 

des gesetzesuchenden Wissenschaftlers darin, da die Komplexitat aufgelést und jede Reihie . 

unter ihr Gesetz gestellt wird. Dieser Unterschied hat auch DILTHEY scharf gesehen, wenn 
neben einer ,erklarenden“ eine ,beschreibend-zergliedernde* und »verstehende“ Psychologie 

fordert, die den gesellschaftlich-geschichtlichen Zusammenhangen des Psychischen vorneh 
zugewendet sein soll. (Jene dem geschich{slosen Individuum.) Sie will nicht das wirklich 
schehene auf letzte unverdnderliche Elemente und auf ein System ihrer kausalgesetzlichen 
ziehungen zuriickfiihren, sondern die komplexen Formen und Strukturen der geistigen Welt 
erst nachfiihlend verstehen und in ihrer Ganzheit beschreiben, dann vergleichend zergl 
schlieBlich in Typen einer teleologischen Eisheitlichkeit zusammenordnen. Diese Psycholo 
ist auf die Hilfe und Korrektur der historischen Wissenschaiten angewiesen. 


' Ahnlich ist die Auffassung bei L. FROBENIUS in seiner. -Naturwissenschaftichen Ku 
lehre“, Berlin 1899. 4 


3 Konsequent ist bei BASTIAN auch, da& der Einzelmensch 7 der peneiactak aufgeht, 
da er hinter den individuellen Sondergestaltungen eine Universalsymbolik sah, d. h. gemein- 
same, iiberall wiederkehrende Erscheinungen, Verlaufsformen, -phasen, Zusammenhange usw. 


- 


ein scheinbar unendliche Zah! von Analogien aufdringte. Zur Annahme von 
_ Analogien kommt man leicht bei oberflachlicher Betrachtung. Es ist eine be- 
_ kannte Tatsache, daf z. B. fremde Volker uns zunachst alle gleich erscheinen 
Mit dem Mag der Entfernung von den Gegenstainden verschwimmen die ob- 
jektiven, in der Wirklichkeit griindenden Individuationsstufen ?. BASTIAN neigt 
‘schnell zur Annahme von Analogien, da eine historische Betrachtung der ethno- 
_ logischen Tatbestande zu seiner Zeit noch fehlte, also eine Klarstellung der 
- individuellen Schichtung und ein Aufweis der jeweiligen psychologischen 
_ Struktur der Erscheinungen. Bestimmt 148t sich die »gleiche Psyche“ nicht 
4 als eine tabula rasa auffassen, die auf die von aufen eintretenden Wirkungen 
é durch Schaffung verschiedener Kulturformen reagiert, sondern nur als eine 
_ Abstraktion *. ; 
|. Zu 3c) Nehmen wir die Sozialpsyche als Wesenheit, so sind die 
_ Elementargedanken ihre Wesensmerkmale oder Invarianten, die herausanaly- 
- siert werden aus den sozialpsychischen Au8erungen. Dem widerspricht aber, 
_ da® Bastian selbst ja nicht nur eine einzige Sozialpsyche annimmt, die psychi- 
rs sche Veranlagung aber -doch allenthalben dieselbe sein soll. 


2: ge patie Sern ing Die geographiache Provinz. 

= _ Die geographischen Provinzen nahm Bastian als generelle Einheiten 
und charakterisierte sie durch gewisse konstante Grofen (Reizfaktoren), wie 
Warme, Bodengestalt usw. Welches die Beschaffenheit.. der geographischen 
Reize ist, wie sie wirken und ob diese Reizfaktoren in einer gewissen Stufen- 
_ folge wirken, dariiber hat sich BastiAN nie klar ausgesprochen *, Bezeichnend 
ist, daB er jede Vélkerentwicklung, jede sozialpsychische Auferung, ohne sich 
um ihren Bereich zu kiimmern, in eine besondere geographische Provinz ver- 
legt. Er engt also die geographische Provinz immer mehr ein, fa8t den Be- 
 griff immer individueller — urspriinglich nahm er Erdteile als geographische 
| Provinzen an! — wohl weil er sonst nicht geniigte, alle Variationen zu erklaren, 
_ insbesondere auch die Tatsache verschiedener Vélkerentwicklungen in einer 
4 geographischen Provinz‘. Zur exakten Feststellung der Einwirkungen der geo- 


 gtaphischen Provinzen fordert BAsTIAN: ,Genaueste Detailkenntnis der meteoro- 
 logisch wirksamen Agentien, in erster Linie die Fortspannung eines inter- 
_ nationalen Netzes méteorologischer Stationen tiber die Erdoberflache hin.“ Er 
at mt diesen Worten nur ein Programm, dessen Ausfiihrung er im einzelnen 

der Meteorologie iiberla8t. Gegen die Methode gilt das oben unter Induktion 


| __ 'Siehe SIMMEL G.: ,Das Problem der Soziologie*, SCHMOLLER’s Jahrb., 18. Jahrg., S. 1301 f. 
‘S * Zur Unterscheidung von ,Individual- und Sozialpsychologie* konnte BASTIAN innerhalb 

_ seiner Theorie nicht kommen, da er nur eine Sozialpsyche und deren gesetzmafige Entwicklung 
" anerkennt. Psychische Wesensdifferenzen kann es dann nicht geben, da die psychische Veran- 

r lagung allenthalben gleich ist und Differenzierungen nur sekundir durch die geographischen 

_ Proyinzen bewirkt werden, nur Variationen der Sozialpsyche darstellen kénnen. 

‘ * Dem Klima scheint er eine Vorzugswirkung zugestanden zu haben. Dafiir spricht seine 


3 Einteilung nach Zonen, tropischen, polaren oder gemafigten Klimas. Der Mensch ist in jedem 

_Kontinent der Ausdruck. dieser klimatischen Verhiltnisse, 

- * Je individueller wir den Begriff der geographischen Provinz fassen, also je mehr er-zu 
_ einer beschreibenden Kategorie wird, um so nichtssagender wird er im Sinne einer erklarenden 

_ Kategorie, die er doch sein soll. 
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S. 461 (unter 34) Gesagte, auch hier spaltet Bastian die einzelnen’ Kultur. - 
erscheinungen nicht auf. Gegeniiber dem Elementargedanken ist diese geo- 
graphische Provinz ftir die sozialpsychische Entwicklung deshalb von unter-— 
geordneter Bedeutung, weil diese Entwicklung gesetzm4fig aus dem Elementar- — 
gedanken erfolgt und die geographische Provinz nur als auslésender Reiz -fiir 
sie fungiert und als Variationsfaktor auf den Entwicklungsgang. Bei BAasTIAN — 
selbst bleibt véllig ungeklart, wie die geographische Provinz wirkt. Sicherlich 
ware es unmdglich gewesen, alle Variationen lediglich mit einer meteorologisch * 
charakterisierten geographischen Provinz zu erklaren. Vielmehr galte es zu 
untersuchen: welche spezifischen konkreten Komponenten von Kulturerschei-— 
nungen im einzelnen Fall durch klimatische oder ahnliche rein geographische — 
Momente bedingt sind. Das Problem ist schwer zu lésen, trotz gewisser Még- — 
lichkeiten, experimentell vorzugehen’. Allgemein bekannt ist seit langerer Zei 
schon, da8 die Umwelt Einflu8 auf die Formen und physiologischen Funktioned " 
des Kérpers hat, ebenso auf die Lebensweise der Vélker (Wohnungen usw.) 
auf geistige Erscheinungen (Naturmythen, Sitten u. a.), auf dkonomische Ver- 
haltnisse und die Verbreitung und Zahl der Bevélkerung. ct 

Allgemein la8t sich zu Bastian sagen, da® er richtig gesehen hat, daf 
es Gesetzmafigkeiten des sozialpsychischen Geschehens und insbesondere seiner 
Entwicklung gibt. Zu einer chronologischen Tiefe konnte er bei den einzelnen” 
Vélkern und Kulturen nicht Kommen, da er in den meisten Fallen auf die 
psychische Gleichartigkeit rekurriert, freilich ohne Kriterien anzugeben ’. Geg 
iiber der Kulturkreistheorie ist er erkenntnispraktisch insofern im Vorteil, als 
er mit erklarenden Begriffen arbeitet, wahrend diese in der Hauptsache nur 
beschreibende kennt; er ist ihr gegeniiber erkenntnispraktisch im Nachteil, 
weil die historische Methode im Fall von Analogien immer Wanderung | 
nehmen kann und damit weiter fihrt. Derselbe Nachteil macht sich auc 
Verhaltnis der gleich zu behandelnden Konvergenztheorie zur Kultur 


theorie geltend. 
{SchluB folgt.) 


' Siehe die Arbeit von Boas F.: ,Changes in the Bodily Form of Descendantes of i nimi 
gtants", New York 1912; derselbe: ,Kultur und Rasse“, Berlin-Leipzig, 2. Aufl., 1921; ufe 
dem besonders die Arbeiten yon HELLPACH W. und HANSLICK E. ; oe 
* Bei den Naturvolketn war das ja schon durch die Auffassung ausgeschlossen, dap bei 
ihnen sich die Natur des Menschen am unmittelbatsten ausdriicke. wht 


nder Goldkiistey 
-Geschichtliches iiber die éstlichen Tschi-Lainder 
3 _. (Goldkiiste). 


‘ie ‘ te: _ Aufzeichnungen eines Eingebornen. 4 


Herausgegeben und erlautert von Dr. BERNHARD STRUCK, Dresden. 
_ (Mit einer Kartenskizze.) 


~ Mit der nachstehenden Verdffentlichung erreichen die friiher im ,Globus*“ 
| gemachten Mitteilungen aus dem Nachlasse des nach 26 jahriger Arbeit auf der 
iin und weiterer 8jahriger Tatigkeit in Kamerun im Marz 1905 ver- 
| 


_ storbenen Basler Missiondrs H. Bonner, insofern er fiir die spezielle Vélker- 
i _ kunde Westafrikas neues und schatzbares Material enthielt, ihr vorlaufiges Ende. es 
ia 1906 erschien » laufzeremonie der Ga“ (Bd. 90, S. 385) !; 1907 ,,Pockenschutz- ie 
} mittel der Gaer“ (Bd. 92, S. 149f.); 1908 ,Zur Kenntnis des Ga-Stammes“, a 
| I, Il (Bd. 93, S. 31 f.; Bd. 94, S. 136—139). Spaterer Veréffentlichung bleiben 
3 somit noch vorbehalten: 1. die friiher erwdhnte, sehr reichhaltige Sprichworter- 
_ sammlung Bouner’s; 2. drei enggeschriebene Quarthefte zu je 28 Seiten, Auf- 
“Zeichnungen eines gewissen IMMANUEL ODONKO iiber Mythologie und Kult der 
verschiedenen Fetische des Ga-Landes; 3. einige kleinere Originaltexte von 
im wesentlichen nur sprachlichem Interesse. Dieses ganze Material ist aus- 
SchlieBlich in Ga geschrieben, so da8 ich mit seiner Bearbeitung auf die Gelegen- 
heit miindlicher Zusammenarbeit mit einem Ga-Eingebornen zu warten vorziehe. 
Die vorliegende Autzeichnung, deren Verfasser ich leider vergeblich Zu. 
tmitteln versucht habe?, stellt augenscheinlich die deutsche Ubersetzung eines 
m Schreiber handschriftlich oder vielleicht auch gedruckt® vorgelegenen Tschi- 
fextes dar. Ihr Wert liegt ebenso sehr in der Fiille der mitgeteilten Tat- 
sachen bzw. Traditionen — die tibrigens alle in den Rahmen des Zeitabschnittes 


| = ‘Von mir weiter verfolgt im Arch. f. Religionsw. Bd. X, S. 158, »Niederlegen und Auf- 
_ heben der Kinder von der Erde*; Bd. XI, S. 402—405, ,Nochmals Mutter Erde in Afrika“. 
Vgi. noch ,Anthropos* Bd. II, S. 592 f.; Journ. Afr. Soc. Bd. VIII, S. 96f. 
4 _ * Aus verschiedenen Andeutungen ist zu schliefen, da® der Verfasser in Akwapem lebte, ig 
went er nicht liberhaupt diesem Stamme angehirte. Méglicherweise ist das Tschi-Original unseres 
deutschen Textes eines der handschriftlichen »essays on mythological and historical objects, 
partly from the native missionary D, ASANTE, partly from othet educated natives“, die J, G. 
_ CHRISTALLER zur Vervollstindigung seines Worterbuches iibersendet wurden (Dictionaty of the 
| Asante and Fante Language called Tshi etc.; Basel 1881, S, VI). Jedenfalls war gerade der ge- 
- -nannte D. ASANTE fiir geschichtliche Studien interessiert ; vgl. seine Wiase abasem mu nsemma- 
_m’emma wo Twi-kasa mu (Stories from General History, transl. from the German), Basel 1874, 
[+> 244 SS. D. ASANTE war aus Aktoporig in Akwapem gebiirtig (Tshi Hymn-Book, Basel 1878, 
B05) shox ea : 
-* Zu Anfang der aclitziger Jahre wutden namlich in Basel zwei Heftchen gedruckt; 
sHistory of the Gold Coast, native repofts in Tshi“ (Preis in Accra 25 Pfg.), allerditigs nur in 
beschrunktet Anzahl, und an die Missionire des Tschi-Gebietes ausgegeben. Leider habe icti 
weder in Basel noch bei den Missionaren etwas davon auftreiben kdnnen, da diese namentlich 
Mitte und Ende der neunziger Jahre gewechselt haben, so daf sith iiber die Identitat unserer 
_ Autzeichnung nichts ausmachen lat. Nach der Beschaffenheit des Manusktiptes xu urteilen; 
kann es wohl Ende der siebziger oder. Anfang der achtziger Jahre geschrieben sein, 
Anthropos XVIII—XIX, 1923—1924, 30 
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1700 bis 1840 fallen — wie in’ der psychologiseh ungemein lehrreichen und 

anschaulichen Form, in der hier ein echt afrikanischer Text zuganglich wird. 

Einzelne sprachliche Verbesserungen, die das Originalmanuskript, mit anderer — 

Tinte und sichtlich von Europaerhand, aufweist, habe ich daher sorgfaltig ent- — 

fernt, soweit es das Verstandnis des Textes irgendwie zulief. Der Schreiber 

verrat eine ausreichende formale Beherrschung des Deutschen und weist hin 

und wieder nur zu deutlich die Unterrichtserfolge speziell der schwabischen 

Missionare auf, aber Syntax und Psyche lassen fiberall den Neger, vielfach 

auch, soweit ich Tschi kenne, den Tschi-Neger erkennen. Ausfiihrlichkeit und — 

Ideen-, besonders Bilderreichtum, verbunden mit pragnanter Diktion, geniigendem — 
Erkennen kausaler Zusammenhange und eine zumeist tiber der Materie stehende — 

Sachkenntnis haben mich wohl berechtigt, das Manuskript, mit Ausnahme ganz 

4 geringer formaler Versehen, unverandert hier wiederzugeben. Aus typographi- — 
? schen Griinden muften im deutschen Text bei den Eigennamen die diakritischen 

mn Zeichen wegfallen; daher auch die Schreibweise /sch und dsch. | 

Die genannten Eigenschaften unterscheiden dasselbe nicht unvorieinedl 4 

von der aus sehr verwandten Umstanden heraus, ndmlich aus einer Uber- 7 

setzung des urspriinglichen Ga-Textes ins Englische entstandenen, umfang- — 

reichen Darstellung des Ga-Pastors C. CHRISTIAN REINDORF ,History of the 

Gold Coast and Asante?“. Dieses inhaltreiche und héchst interessante, aber nicht — 

leicht lesbare Werk betrachtet die Vorgange von einem aulfallend partikula-_ 

ristischen Ga-Standpunkt aus, so da8 auch sachlich die Aufzeichnungen unseres — 

Tschiers durch neue Tatsachen und neue Auffassungen betrachtlich zu der 

von REINDORF mit Recht in den Vordergrund gestellten Aufgabe beitragen, - 

namlich die zumeist wichtigste Quelle afrikanischer Geschichtsschreibung, die — 

dem Kinde des Landes ja bedeutend reichlicher und leichter als dem Weifen 

zustromende Tradition zu erschlieBen. 

Ich hebe noch ausdriicklich hervor, da8 dieses Manuskript kein Beitrag 

zu der von ZAHN erhobenen Frage sein kann, ob tiberhaupt schon die Zeit 

gekommen sei, dafi gebildete Afrikaner wissenschaftliche Arbeiten im besonderen _ 

Geschichtswerke verfassen kénnen. Wenn man an den sonderlichen Versuch — 

i eines eingebornen Wolof-Priesters denkt, dér auf Grund einheimischer Tradi- 

tionen die Mandingo von Esau, die Fulbe von Ismael abzuleiten suchte?, und 

selbst wenn man REINDORF’s Buch daraufhin priift, so méchte man die Frage © 

verneinen; aber ich glaube, man unterschatzt in letzterem Falle den Einflu6, 

2 den der nach des Verfassers eigenem Gestandnis armselige Gebrauch einer 

fremden Sprache auf die Darstellung ausiibt. Im Englischen wie hier im 

Deutschen klingt vieles, namentlich die zur gehobenen Rede des Negers ge ; 

hérenden, nur zu oft unserem Verstandnis kaum zuganglichen Gleichnisse und 

die reichliche Verwendung von Bee geradezu kindlich, und hic 


' History of the Gold Coast and iii: based on traditions and historical thet coms 
ptising a period of more then three centuries, from 1500 to 1860.“ Basel 1895. 356 SS. Vgl. das 
ausfiihrliche Referat von F. M. ZAHN, Ein afrikanischer Geschichtsschteiber, Pet. Mitt. 1897, 
5. 289—293, ferner Globus Bd. 69 (1896), S. 161 f. : Am 

* J. C. SANTAMARIA, Ofigine des peuples qui habitent le Sénégal transis. Bull, $ 0c. 
Géogr. Paris 1863, S. 169—184, : i 
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la beim Gebrauch einer nicht ganz beherrschten Fremdsprache, liegt die Gefahr 

| besonders nahe, grofe Worte zu machen. Das Geschichtswerk eines dritten 

_ Negers1, das diese Fehlerquelle unseres Urteils beheben k6énnte, ist leider nur 

in der Eingebornensprache verOffentlicht, dem in seiner Bedeutung als Schrift- 
Sprache in Ostafrika dem Suaheli zwar unmittelbar folgenden*, aber doch “38 

aufer von Missionaren beider Konfessionen von kaum jemand in Europa be- : 

_ herrschten Luganda, und daher so gut wie unzuganglich. Auch dadurch, da8 

der Verfasser seit langen Jahren als ,Katikiro“ und erster Berater des jungen 

_ K6nigs Daudi I. an der Spitze wenigstens der ganzen Eingebornenverwaltung 

_ Steht, unterscheidet sich sein Buch von dem des in engen Anschauungen, im 

Missions- und Schulleben aufgewachsenen Westafrikaners. Die englisch zivili- 

_ sierten Eingebornenkreise von Sierra Leone, Liberia und Siidafrika haben im 

Drange ihrer sozialen Bestrebungen bisher iiberhaupt nichts Geschichtliches 

i geliefert und die unter Erhaltung ihrer alten Kultur in europdischer Bildung 

ie vielleicht fortgeschrittensten Yoruba sich mit sprachlicher Arbeit und der 
Sammlung ihrer Sprichwérter und Ratsel begniigt, vor allem aber in geistlicher 

_ wie profaner Dichtung eine erstaunliche Produktivitat entfaltet; abgesehen von 

 lediglich Sagenstoffe und Biographisches enthaltenden Verdffentlichungen eines 

_ patriotischen Vereines in Abeokuta 8, ist erst neuestens ein literarisch schon 

_ bekannter eingeborner Geistlicher in Oyo, S. JoHNsoN, mit einem bedeutenden 

_ Geschichtswerk hetvorgetreten‘. Aus dem tibrigen Nigerien ist ApEBIy! TEPO-~ 

_Wa’s ,Short history of Brass and its people*“ zu erwahnen, dagegen gehoren 

_ die zahlreichen Chroniken des Sudan vom Senegal bis zum Tschad und die- 

|: _jenigen Ostafrikas in den Kreis der islamischen Kultur und ihre Verfasser sind &; 

| Somatisch auch meist keine Neger. ae 

; Sachlich ist zur Einftihrung in die folgenden Aufzeichnungen noch folgendes ~ ie 

_ zu bemerken: Vielleicht gedrangt durch die Entwicklung des Mossireiches und ne 

| die Siidexpansion der Dagomba®*, sind die Tschi-Vélker spatestens im 15. Jahr- 2 

| hundert aus_,Nta“ (Gegend von Salaga) an die Goldktiste gekommen. Ihr pe 

_-rechter, westlicher Fliigel, die Fanteer, erreichten den Ozean, wahrend die 

| Akwamer als linker Fliigel dstlich im Bereich des Volta vordrangen. Die inneren 

_ Tschier, insbesondere die den Alteren Staat Denkyira ablésenden Asanteer 

& bedrangten dann etwa zwei Jahrhunderte hindurch sowohl die éstlich herge- 


ihe 


pe ' Sir APOLLO Kaawa, Ekitabo kya bakabaka bebuganda [Buch der Kénige von Uganda], 
| London, Druck von HEADLEY BRos. [1901]. 320SS. In zweiter Auflage: Basekabaka to 
| Buganda. London, Luzac & Co., 1912, 372 SS, ‘Vgl. Journ. Afr. Soc. Bd. XII, S. 217—219: 


Man 1914, Nr. 27, S. 46=48, sowie iiber den Verfasser Ev. Miss.-Mag. Bd. XLVI (1902), 
Ss. 386—389. ee ; 


ie .: * Siehe meine gtaphische Datstellung: Kolonie und Heimat, Bd. IJ, Nr. 5, S. 8. eg 
He. * Siehe Zeitschr. f. afr. Spr. Bd. II, S. 219, 4 
| _  * The Histoty of the Yorubas from the earliest times to the beginning of the British : 
1% : 


-Ptotectotate. London 1921. 
© Journ, Aft: Soc; Bd: Vil, $3288, : 
* Keinesfalls im Zusammenhang miit der Ausbreitting det rarokkanischett Hertschaft, wie 


| 

i 

a. 
os 


¥, REINDORF meinte, da diese ethnische Wirkungen in gré8erem Mafe nicht ausléste und tiberhaupt 


' erst 1586/1589 einsetzte. Vgi. auch Danse; Ein zweites Goldland Salomos. Vorstudien zur Ge- 


_ Schictite Westafrikas. Zeitschr. f. Ethh. Bd. 43 (1911), S. 1—79, besonders S. 17—20 itnd 38—46, 
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wanderten Adanme-Leute und Gaer als auch die Fanteer, bis schlieBlich die 
Ausbreitung der europadischen, namentlich englischen Kolonialherrschaft die Wy 
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-Wendung Zzugunsten der Kiistenstamme herbeiftthrte. Lange Zeit waren at 
die Akwamer als die schlimmsten Feinde erschienen, bis es gelang, dies 
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ie material nicht aufzufinden gewesen und fehlen daher auch auf meiner Skizze. 
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in das Ga-Land verlor. Ein Akwapemer durfte sich nicht dahin-wagen, wo 
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higen ‘Stamm ber den Volta zu Rane wo sie, zuerst in Peki siegreich, 


-_ schlieBlich von den Eweern entscheidend geschlagen wurden'. 


_ Zur besseren Ubersicht habe ich das Manuskript in vierzehn Abschnitte 
geteilt und in Ubersthriften den Inhalt kurz angegeben. Diese Erganzungen, 
sowohl wie einige sachliche Anmerkungen sind durch Klammern [| oder als 
‘FuBnoten als nicht dem Original angehérig gekennzeichnet. Auf die Beigabe 
“einer die Zusammenhange bequem erlduternden Kartenskizze glaubte ich um 


so weniger verzichten zu diirfen, als das mit geographischen Namen iiberladene 


Buch REinporr’s einer solchen leider entbehrt. Die Orte Nkwapranase, Nsorem, 
Amamprobi, Adweso und’ Anamapaso sind in dem mir zuganglichen Karten- 


Sie diirften samtlich im Grenzgebiet Akem- -Akwapem zu suchen sein. Nach 
_ ChRISTALLER (Dictionary S. 658 zu 642) gehdren Nkwapdran-ase und Amam- 
_ porobi zum Akropong-Distrikt von Akwapem, Adweso (ebd. S. 641) zu Akem 


_ westlich der Pantampa-Berge (entweder das Adiso oder das Aguiesso der Karte 


Pet. Mitt. 1874, Taf. 2). 


"Wie Kleinstaaten von Akwapem von der Kiiste abgeschlossen und unter ees Drucke 
von Akwamu.] 

Friiher, da jedermann tat, was ihm beliebte, und kein Kénig in Akwapem 
war, konnte niemand diese [dessen] Grenze iiberschreiten. Ein Gder wagte 
nicht zu traumen, einmal nach Akwapem zu kommen, weil er, wenn er die 
_Grenze iiberschritten, von jedem, der ihm begegnete, fiir einen Wahnsinnigen 
gehalten worden ware, wie ein Schaf, das allein umherirrt. Geradeso ware ein 
-Akwapemer angesehen worden, welcher seine Grenze iiberschritten und sich 


heute Ahawante liegt, um nicht, kaum mit einem Akemer zusammengetroffen, 


Bach wenn dieser kein Geld zum Sklavenkauf hatte, nun dessen Sklave zu 
| werden. Zu der Zeit bestand Late® aus 30 Stadten. Wenn jemand mit einem 
; 4 Alten von Mamfe nach Late ginge, kénnte der ihm so viele Stddte, welche 


! AuBer REINDORF, der auch alle altere Literatur verarbeitet, sind noch zu vergleichen: 


_A. B. ELtis, A History of the Gold Coast of West Africa, London 1903; W. W. CLARIDGE, A 
_ History of the Gold Coast and Ashanti, London 1915 (zwei Bande); FR. FULLER, A vanished 
_ Dynasty: Ashanti, London 1921. Fiir unser besonderes Gebiet teilt I. BELLON zahlreiche, an 


Ortsnamen ankntipfende Daten und Sagen mit (MSOS. Bd. 19; 1916, 3, S. 142—159). 
* REINDORF (S. 31) meint, daB diese Lateer zusammen mit den Gbese-Leuten in Hollandisch- 


 Akra, den Laern, den Lakpleern in Anlo und den Agotimeern eines Stammes seien und der 


Rest der altesten Kiistenbevélkerung, der sogenannten Leer. Die Late stellen in der Tat noch 
heute den einen Sprachrest des Guan in Akwapem dar. Die Verwandtschaft der anderen Gruppen 
ist aber, soweit sie tiberhaupt bestanden hat, sprachlich verschwunden und die Agotithe-Leute (in 
Togo siidlich des Agu) sind in Wirklichkeit eine etwa 160 Jahre (1760?) alte Adanme-Kolonie. 
Eine gute geographisch-ethnographische Gliederung des Guan gab J. G. CHRISTALLER, a. a. O., 


__ S. 642 und 647f., sowie in ,Die Volta-Sprachen-Gruppe“ (Zeitschr. f. afr. Spr. Bd. I, S. 161—188, 


besonders S. 164), weniger klar ist F. W. H. MIGEoD, The Languages of West Africa Bd. 1 (London 
1911), S. 42, und die altere Zusammenstellung in CHRISTALLER’s ,Grammar of the Asante and 
Fante Languages“ (Basel 1875), S. XII und XX. Vgl. auch WESTERMANN, Zeitschr. f. Eingebspr. 
Bd. X, S. 244f., und neuerdings in ,Die Sprache der Guang in Togo und auf der Goldkiiste 
und fiinf andere Togosprachen“ (Berlin 1922), S. 145—149, ganz ausfiihrlich, 
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einst auf dem Akwapemer-Land waren, zeigen, und wenn man sie heute ma 
‘sucht, so findet man nur eine Zerstérung. Die groSte davon war Abotakyi?. 
Man sagt, da es in der Stadt Abotakyi 70 Strafen gab und 75.000 Manner, — 
die Flinten trugen; wenn ein Akwapemer oder Gaer oder Akemer oder Adaer ~ 
beim Uberschreiten seiner Grenze ergriffen wurde, so wurde er verkauft oder 
‘getotet. Aber das Volk, wie Akwapem, hatten keinen Kénig, der sie beschiitzte; 
jede Stadt hatte ihren Konig, aber sie waren nicht einig*. Wenn ein feindliches 
Heer von auswarts in eine Stadt eindrang und die Bewohner derselben ihre — 
Nachbarstadte um Hilfe anflehten, so wandten diese ein und sagten: ,Wir 
zwar, wit haben nichts mit ihnen* [den Feinden]. « 2 

Aber nicht blo& die Akwapemer lebten hier, sondern es wohnten Leute — 
von Nyanawase bis Nkwapranase, deren K6nig hie Ansa Sasraku. Man nannte — 
sie Akwamer’. Ihr Kénig hatte eine Kanone, welche er, wenn er seinen Altesten ‘ 
in seiner Residenz etwas zu sagen hatte, lud und abfeuerte. Dieses Volk lief 


“ die Akwapemer, die wie herrenlose Leute waren, nicht ruhig bleiben, sondern — 
i machte sie sich zu Sklaven*. Die Akwapemer aber hatten keine Macht, sich 
bY zu verteidigen, deshalb lieBen sie sich es gefallen, einen Dienst zu leisten, 


fiir den sie-keinen Grund wuften. Es ist wahr, aber wenn bisweilen das Volk 


et sich stark vermehrte, so schiittelte es die Obermacht Akwamu’s sich ein wenig 
f vom Halse; aber weil sie keinen Kénig an der Spitze hatten, welcher sie be-— 
L. aufsichtigte, so dauerte es nicht lange, bis sie wieder unter die Akwamer — 
PY gedemiitigt waren. Waren die Akwapemer einig gewesen und wiirden sie sich 

4 gegenseitig unterstiltzt haben, so hatten die Akwamer ihre Oberherrschaft nicht 


iiber sie ausiiben k6nnen. 


{Anea Sasraku’s Einfall nach Akwapem und seine Grausamkeiten.] 


Wie es nun kam, da8 Abotakyi zerstért wurde, zeigt folgendes: = 

Eines Tages kam ein Abotakyier von seiner Plantage zuriick und rostete ; 
Yams, schnitt sich etwas ab und af, und das iibrige Unfertige legte er noch- 
mals ins Feuer. Bald darauf stahl ein Schaf den Yams und fra8 ihn, und der 
Mann schlug das Schaf. Und gleich als der Eigentiimer hdrte, da® jener- sein” 
~Schaf geschlagen habe, ging er aus und fing Streit mit demselben an. Als 
dessen Verwandten hérten, da man sich mit ihrem Sohne herumbalgte, halfen 
sie ihm heraus und schlugen den Eigentiimer des Schafes, und jetzt mischten 
sich die Verwandten des Schafbesitzers auch hinein, und es Sra ein 


* Uber Abotakyi vgl. REINDORF S. 93. Genaue Lage siehe CHRISTALLER, “Diet. S. 642. 
> Von REINDORF S. 92 in ganz ahnlichen Ausdriicken geschildert. 
* Der Akwamu-Staat soll um 1480 am Fu8 des Akem-Piks in Nyanawase 1 von einem 
Prinzen namens Akwamu gegriindet worden sein (REINDORF S. 13, vgl. S. 58f.); als Nachfolger 
werden Odei (S. 21), 1658 (S. 22) Ans& Sasraku (I.) und 1680 Akotia genannt (CHRISTAL' ER, 
Dict. S. 643), 1702—1726 (in Verwicklungen mit den europdischen Niederlassungen und dstlichen 
Stammen) Akonno. Im folgenden ist zunachst dessen Nachfolger Ansa Sasraku II. (1726—1733) 
gemeint, der den Asante-Kénig Osee Tutu (1700—1730) im Kampfe gegen Denkyira unterstiitzte 
(REINDORF S. 55). . 
* Nach der Ga-Tradition (REINDORF S. 59) herrschten vordem die Gaer fiber Akwape 
wie iiber die gesamten siidlichen Guan-Landschaften und wurden kage tind 1680 von den 
Akwamern yertrieben (,Aquamboes* der alten ae: 


; ielehc Da der Konig Ansa Sasraku von Akwamu die Sache hdérte, war es ihm 
: willkommen, weil der Krieg die Macht der Akwapemer schwachte. Bald darauf 
| tiistete er ein Kriegsheer aus, kam und machte das Ubrige von Abotakyi dem 
_ Boden gleich. 
Dieser K6nig Ansa Sasraku war so unbarmherzig, da er Kinder um- 
_brachte mit einer Unbarmherzigkeit, wobei auch nicht das geringste Mitleid 
war. Eines Tages befahl er allen Akwapemern Busch zu hauen, und sie fiihrten 
es aus, wie es ihm gefiel; aber anstatt ihnen zu danken, um es ihnen plau- 
sibel [!!] zu machen, lie8 er einen aseredowa? und Pfeffer holen, und als es 
-gekocht war, ihnen bringen. Als die Akwapemer dies nicht afen, wurde er 
zornig, band etliche von ihnen und tétete sie, etliche verkaufte er, und lie 
noch viele Akwapem-Weiber fangen, zu sich bringen und machte sie zu 
Sklavinnen. Wenn nun wahrend ihrer Arbeit ein Kind schrie und sie [seine 
Mutter] plagte, lie® er es zu sich bringen und ihm zu essen geben. Nach dem 
Essen nahm er ein brennendes Stiick Holz aus dem Feuer und gab das bren- 
| nende Ende dem Kind in die Hand; und wenn es aus Angst es nicht nehmen 
wollte, so sagte er zu dem Kind: ,Hattest du Weisheit, miiBtest du deine 
- Mutter nicht arbeiten lassen? Weift du, da® das Feuer die Leute brennt? 
| Die Speise, die man dir gab, hast du genommen und gegessen, aber deine 
Mutter willst du an der Arbeit hindern?“ Er nahm viele solcher Kinder zu- 
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 jsammen und warf sie in ein Loch, in welchem Niisse gestampft werden, und 
 lie8 sie erstechen’. 
aa 4 _ [Sieg der von Akwapem zu Hilfe gerufenen Akemer tiber Akwamu.] 
a - Nach dem Tode dieses Kénigs wurde Dako Nachfolger; zwar war Dak6 
ee nicht so unbarmherzig wie Ansa Sasraku, aber die Akwapemer hatten keine 
<% Ruhezeit mehr‘, Ohne Zweifel waren die Akwapemer fortgezogen, hatte es 
+4 
i : Diese Zerstérung der Akwapem-Dirfer soll gegen 1730 stattgefunden ee (REINDORF 
_ S. 72), Sklaven aus dieser Gelegenheit scheint nachmals OLDENDORP in Westindien begegnet 
zu sein (Geschichte der Mission der evangelischen Briider auf den karaibischen Inseln. Barby 
a. 1777. Bd. I, °S: 346, Worter von Akripon). Abotakyi selbst bestand aber nach REINDORF S. 95 
} noch spater bis zur Zeit der ah eoteettert und ist auch jetzt eine unbedeutende township“ 
/ mit nur drei Farmdorfern. 
ig ’ _ * Ein kleiner Vogel, der auch in den Sprichwortern eine Rolle spielt (CHRISTALLER, 
me Dict. S. 427). 

a * Von Ansa Sasraku (II.) soll auch der Name Akwapem herrtihren = nkoa apem ,tausend 
__ Knechte* (REINDORF S. 90), eine Etymologie, die sich bezeichnenderweise nicht bei unserem 
_ einheimischen Gewahrsmann, wohl aber bei dem Gaer REINDORF und bei ISERT findet, aber 
schon von Port als unrichtig erkannt worden ist (ZDMG. Bd. VIII, S.429 Anm, und Wairz, 
Anthropologie der Naturvélker, Bd. ll, S. 54). ; 
in “ Dieser Dako, spaterhin im Gegensatz zu seinem Vorganger, der sich von Akem unab- 
M4 hangig machte (REINDORF S, 72), auch Akwanno-kfima (,der kleine, jiingere A.*) genannt 
. (Beitr. Kolpol. Kolwirtsch. Bd. III, S. 466), wiirde nach CHRISTALLER, Dict. S. 643, von 1734— 
1742 regiert haben und ist nicht zu verwechseln mit einem 1752 erwahnten Dako, bzw. mit 


Dako Yaw, der um die Mitte des 19. Jahrhunderts in Akwamu herrschte. Hier liegt also ein 

sf ~ Widerspruch insofern, als die Vertreibung der Akwamer itiber den Volta bestimmt 1733 erfolgte 
wad unser Bericht deutlich erkennen 148t, daB noch Dako 1 Akwapem bedriickte, REINDORF 
ba 
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irgendeinen Ort gegeben, an welchem sie sich gliicklicher befunden  hdtten, 
als da, wo sie waren, weil dies einmal das ihnen gehérige Land war. Wenn 
deine Schlachtstellung dich in die Dornen stellt, darfst du den Posten nicht 
verlassen und in den guten Busch ziehen. Wenn sich die Akwapemer geeinigt 
und aufgestellt hatten, waren ihre Triibsale nicht besonders gro® gewesen. — 
Die Vorfahren Akwapem’s waren Leute, die den Handel nicht verstanden; sie — 
waren Pflanzer, deren Augenmerk von frithmorgens auf nichts als auf ihre © 
Plantagen und ihre Nahrung gerichtet war; sie verstanden nicht zu kriegen; 
und wir haben von niemand erfahren, da8 die Akwapemer bald da, bald dort 
in den Krieg zogen. Sie wurden damals von ihren Herren, den Akwamern, — 
unterdriickt, eingefangen und verkauft, so wie man ein Huhn oder Schaf von 
seinem Neste wegnimmt und verkauft, und niemand etwas dagegen haben — 
kann; man fing sie weg, tdtete sie und steckte ihre Fiirsten und Altesten ein, 
gleichwie man, wenn man Gold gewogen hat, fiir einen Sklaven, es wieder 
einsteckt, und niemand etwas entgegen haben kann. Man sagt, der Akwamer — 
habe eine neue Fundgrube, worin ein fruchttragender Baum sei, und das sei 
; der Leib des Akwapemers; wenn ein Akwamer mit seinem nachsten Akwamer 
in Streit gerate, so schlichte er die Sache mit des Akwapemers Schaf. 


A Uber diesem Benehmen ekelte ihnen, und die Akwapemer suchten Bundes- 
genossen. Es kam, wie man im Sprichwort sagte: Wenn du das Tier verfol st 
und ihm keinen Spielraum zur Flucht lassest, flieht es iiber dich weg. Wenn 
die Akwapemer ihr Leben und ihre Triibsale ins Auge faften, so war es ihnen, 
als ob der Tod willkommen ware, weil, wenn ein Mensch gestorben ist, er 
aller seiner Leiden enthoben ist. Deshalb machten sie die Akemer zu ihre 
ey Bundesgenossen!. Die Akemer kamen und kriegten und erretteten die Akwe 
pemer aus der Akwamer Hande*. Die Akwamer flohen iiber Late und trieben” 
viele Vélker vor sich her’. Sie setzten iiber den Volta bei Asatschare. Die Aken r 
verfolgten die Akwamer, den Firaw [Volta] tiberschreitend, Sis nach Huam 


gibt nichts zur Kldrung, die vermutlich darin zu suchen ist, da® der Thronwechsel ‘nich t 
1733/1734, sondern zwar nach 1730, aber spatestens 1732/1733 erfolgte. | = ; 
‘ Einen friiheren vergeblichen Versuch im Bunde mit den Akraern siehe REINDORF S 
Natiirlich haben auch nicht die Akwapemer die Akemer ,zu ihren Bundesgenossen gemac 
sondern Akem ging ohnehin gegen Akwamu vor, weil dieses ihm seit 1726 den bisherige: 
Tribut verweigert hatte. «i 
* Entscheidende Niederlage der Akwamer durch Akem 1733 (REINDORF S. 33). an 
> Wie sich die Adder, die Erbfeinde des seit 1702 mit Akwamu verbiindeten Ewe-Stammes: 
von Anlo, gegen die zurtickflutenden Akwamer schiitzten, siehe REINDORF S. 41. 
‘ Hitam = Ewe (einschlieBlich Agotime usw.) nach CHRISTALLER, Zeitschr. f. afr. Spr 
Bd. Ill, S. 143 und 153, vgl. das Lautgesetz bei WESTERMANN, Ewe-Grammatik, S. 28. -m bis 
tichtig als Tschi mu, Ewe me, Avatime me ,Inneres“ gedeutet, eine beliebte Formwurzel fiir 
Landernamen. Aus der Ga-Tradition geht beds da® die Akemer die Zeit benutzten, als ae 
Akwamer mit der Belagerung von Akra beschaftigt waren, sie anzugreifen. In heftigen Kampfen 
gegen die vereinigten Aufgebote von Akem, Akwapem und Akra wurden die Akwamer ge 
schlagen und darauf iiber den Volta zuriickgedringt. Weiber und Kinder fielen bei ihrer tibe 
stiirzten Flucht massenhaft den Siegern als Sklaven zu, allerlei Goldschmuck sollen sie jedi 
noch haben vergraben kénnen. So werden auch gelegentliche Schatzfunde der Akwapem-— 
Akem-Farmer erklart (REINDORF S. 80). Beim Uberschreiten des Volta hatten Wildschweine den 
vee gewiesen, daher seien diese nun das Wappentier von Akwamu. 


<7 


Und da sie auf dem Wege waren, setzte ein Volk, die Mansaa genannt, 
ihnen nach und tétete sie allesamt, die Akemer und ihren Konig [es ist ihr 
_ Heerfiihrer, ein Enkel des Kénigs, gemeint, siehe unten]. Man sagt, da8 von 
allen denen nur sechs entrannen, um den Unfall, der sie und ihren Konig be- 
 troffen, zu berichten?. 


Die Lateer, welche die Akwamer vor sich hergetrieben hatten, sahen, 
daf die Akwamer mit dem Verfolgen aufgehdrt hatten, bauten sich eine Stadt 
und wohnten dort, weil -sie gerne im 6stlichen Land wohnten; und sie lebten 

- friedlicher als wenn sie zu den Ihrigen, wo sie zu leiden hatten, zurtickgekehrt 
waren. Ihre Guan-Sprache, die ihre Voreltern gesprochen, ist sogar heutzutage 
noch unter ihnen. Und die Namen, die man in Late hort, finden sich, wenn 
man zu ihnen geht, noch heutzutage®. 


: * Zwar weif REINDORF von dieser Niederlage der Akemer nichts — er sagt nur, daB 
_ sie nach mehreren Kreuz- und Querziigen durch Krepe (Ewe) zuriickkehrten, um nicht den 
_ Asanteern Gelegenheit zu neuen Einfallen in Akem zu geben —, aber tiber diese Niederlage 
haben wir ein véllig unabhangiges Zeugnis in der Tradition jener ,Mansaa“ selbst. Sie sind 
zweifellos mit dem heutigen Matse-Stamm der westlichen inneren Eweer identisch, die von 
jeher sowohl den umliegenden Ewe-Stammen wie den Avatime gegeniiber auferst streitlustig, 
ja geradezu Kopfjager waren ‘und der Anthropophagie bezichtigt wurden. Auch finden sich 
_ gerade bei ihnen Schddel zum Schmuck der Trommeln, Unterkiefer an Blashornern und Hirn- 
schalen als Trinkgefafe in solchem Umfange, daB die Eweer sagen, ,sie hatten beinahe aus 
allen Stédten Menschenschadel in ihrem Besitze®. Wegen des Auslautes -a vergleiche die tra- 
ditionelle Bezeichnung als Matsaviwo (,Kinder des Matsa‘) (SpIETH, Die Ewe-Stimme, Berlin 
1908, S. 726). Uber die Akem-Schlacht also erzdhlen sie (SPIETH S. 734f.): ,Der Name, den 
sie sich auf der Trommel selbst beilegen, ist: Matse peteprebi okumatsem.“ Frither wurden 
_ die Matseer von den Akemern bekriegt, die Matseer besiegten sie und tdteten einen ange- 
-sehenen Feldhauptmann und viele Krieger. Sie erbeuteten eine ihrer Trommeln (agrobia) und 


_ eine Kriegstrompete, die sich heute noch in ihrem Besitz befindet. Deshalb nannten sie sich 


mit diesem grofsprecherischen Namen, dessen Bedeutung ist: »Hauptling seit undenklichen 
Zeiten.“ Von dieser Konigstrommel von Akem im Besitz der ,Mansai“ weif auch REINDORF 
(S. 81f.). Nach der Ursprungssage der Eweer, die die Akwamer als ihnen und nicht den Tschi- 
Stammen verwandt hinstellt, bestehen aber noch viel altere freundschaftliche Beziehungen 
Akwamu-Matse, so daf letzteres noch im letzten Asante-Krieg nicht auf seiten der Hoer, sondern 
der Akwamu-Asante trat. Der von SpizTH nicht erklarte Trommelname ist, wie alle Trommelsitze 
der Eweer, schlechtes Tschi und bedeutet etwa: Matse zerstreute, bekampfte und tétete Akem. 
.* Das sind entweder die Nkonya auf der éstlichen Voltaseite, die sich selbst noch als 

_aus Date (Late, Lete) ausgewanderte Kyerepon-Leute bezeichnen (R. PLEHN, Beitrage zur Vélker- 
kunde des Togo-Gebietes, Halle 1898, S. 16; A. SEIDEL in ZAOS., Bd. IV, S. 230; ,,Vielleicht 
vor 200 Jahren*, CHRISTALLER, Dict., S. 647), oder es ist damit die nicht allzu groBe Guan- 

_ Enklave Anum und Boso siidlich davon gemeint, die ,im 17. oder 18. Jahrhundert aus Kyere- 
pon ausgewandert“ sind (CHRISTALLER,. a. a. O., S. 647). ,Nebensprache ist Tschi und politisch 

_Steht der kleine Stamm (7000 Seelen) unter dem gemeinsamen Oberhaupt der Krepeer oder 
nordwestlichen Eweer, dem Peki-Kénig (CHRISTALLER, Zeitschr. f. afr. Spr. Bd. J, S. 164, unter 

2d). Die Enklave liegt in der Tat nérdlich yon Akwamu, in deren Wanderrichtung vor ihnen; 

WEULE (V6lker- und Sprachenkarte von Togo, Meyer’s Deutsches Kolonialreich, Bd. Il) zeichnet 

sie viel zu gro®. Die Tradition von La erzahit tibrigens das Zuriickgehen der Akwamer und 

die Niederlassung der Lateer ganz anders, ebenso hat REINDORF seine eigenen Vermutungen 

(S. 32). — Uber Vorgeschichte und auch éstlich des Volta bald wieder erstarkende Zwing- 

herrschaft der Akwamer vergleiche auch G. HARTTER, ,Einige Bausteine zur Geschichte der 

Ewe-Stamme (Togo)“ in Beitr. z. Kolpol. u. Kolwirtsch., Bd. III, besonders S, 465—468, 479, 

496—499, sowie SPIETH, Ewe-Stémme, S. 20-—30, 
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[Erz&hlung eines Akem-Prinzen zum Kénig in Akwapem, und Kindetpgen Aer Techi- 
Sprache in dieses Land.J | 
Als nun. die Akwapemer sahen, da® die Akwamer geflohen waren und ~ 
sie kein Oberhaupt hatten, fiirchteten sie, das Sprichwort, wenn du keinen | 
Meister hast, wird dich jemand haschen und verkaufen, méchte in Erfiillung 
gehen. Deshalb schickten sie Boten nach Akem und lieSen dem K6nig meldeny 
er mége,ihnen jemand geben, der sie beaufsichtige. Der Akem-Konig wubte, 
daB die Akwapemer keine rechten Leute sind; deshalb lie8 er ihnen durch ~ 
eine Gesandtschaft tiberbringen, sie sollten Salz kaufen, das man nicht in 
Kisten aufbewahre; denn wenn um ihretwillen sein Enkel im Kriege gefallen 
sei und sein Heer sogar verbrannt worden, sollten sie fiir sich bleiben, wie 
er auch. Die Akwapemer aber schickten wieder Boten an ihn. Und der Akem- 
Konig wahlte nochmals einen seiner Enkel aus, welcher kam und in Akwapem ~ 
Kénig wurde’. 
Der neue Konig aus Akem fand, da8 sie Toren seien, die nichts anderes — 
als Erpressung und Bedriickung zur Weisheit anzuleiten verméchten. Deshalb 
behandelte seine Umgebung sie stolz und bedrdngte sie. Zwar behandelten 
sie sie nicht wie die Akwamer, aber Wortwechsel und Widerspruch waren das 
Alltagliche. Die von Akem waren von einer Stadt gekommen, welche Akropon 
hieB? und jetzt zerfallen ist, in der aber heutzutage noch Leute wohnen. Und 
mit ihrem Kommen brachten sie auch ihre Sitten und Gebraduche mit’. Zur 
Zeit, da die Akwamer hier wohnten, bedienten sich die simtlichen Akwapemer 
der Guan-Sprache. Wenn sie eine Sache vor den K6nig brachten, machte 
ihnen die Angelegenheit viel Not, weil weder der Konig noch irgend 
Sprecher Guan verstand. So hérte das Volk auf, Guan zu sprechen und lernte 
Otschi. Aber ihre Kult- und Gebetsprache blieb das Guan, weil sie befiirchteten, 
ihre Fetische seien Guaner, und wenn deshalb jemand mit Bie sprecher . 
wollte, miiSte er Guan -sprechen. cae 


Von hier weggezogene Akwamer sind die Aburier. Sie Olio nicht 
mit ihrem Stamme fort, sondern schlossen sich den Akwapemern an un 
blieben dort‘. a 


' Nach REINDORF schickt der K6énig Ofori Panyin von Akem(-Abuakwa) seinen Bruder: 
Safori 1733 nach Akwapem und erhalt dafiir das friihere Akwamu-Land. Die Differenzen dei 
Tradition siehe REINDORF S. 95f. und mit ihm ip phere die kurze Angabe CHRISTALLER'S 
Dict., S. 643. : 

* Griindung und Wachstum dieses (Akem-)Akropon siehe REINDORF S. 62. Der Ort i t 
nach CHRISTALLER (Dict. S. 657 zu 640) jetzt eines der 17 Dérfer des pigs von el 
tumu in Abuakwa. 

* Uber die Neuordnung Akwapems nach Tschi-Muster siche REINDORF S. 95f. Eine 
fihrliche und mit der Staatsverfassung der Gaer vergleichende Beschreibung der Tschi-Regierun 
form (Tschi = absolute Monarchie, Akra = Hierooligarchie mit reprasentativem Banigstiy 
REINDORF weiterhin S. 111—128. 

“ Nicht nur diese Leute von Aburi, sondern auch die von Afwerase, Atscheasin und 
Berekuso sind Akwamer (REINDORF S. 91, CHRISTASLER, Dict., S. 642), d. h. Tschier der Al 
Gruppe, die aber infolge Mischung mit Guan-Leuten in Akwapem zunachst die Guan-Sp 
annahmen. Gerade diese sollen nach REINDORF S. 92 sich zuerst gegen die Akwamer erho 
haben. 
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iches iiber die dstlichen Tschi-Lander (Goldkiiste). 


i fall der Asanteer nach Akem, Gefangengschaft des zu Hilfe geeilten Akwapem- 
ea, K6nigs und Griindung von Akropon|] 
; Da sie [die Akwapemer] nun ihren neuen K6nig hatten, beschenkte sie 
der Akem-K6nig mit einem entzweigebrochenen Ring. Da der K6nig [von Akwapem] 
mit seinen Begleitern sich aufmachte, ihm zu danken, war ein Asante-Heer vor 
ihren Augen angekommen, um mit Akem zu kriegen. Und die Akwapemer 
hielten das Schwert und schwuren, da8 dahin, wo ihres K6nigs Haupt zu liegen 
komme, das ihrige auch miisse. Und die Asanteer gingen, nahmen den K6nig 
von Akwapem gefangen und brachten ihn nach Asante. Als der Asante-Konig 
‘ihn nach seinem Namen und Herkommen und den Grund, um dessentwillen 


er sich in den Krieg verwickelt, fragte, erzdhlte er ihm alles, worauf er ihn 
freigehen lie® und zu ihm sagte: ,Du hast’s recht gemacht, ich will dir nichts 


anhaben, gehe heim!“ 
Da der Konig von Akwapem zuriickgekommen war, baute er Amamprobi. 


Von dort zogen sie nach Nsorem, und von da nach Akropon, an die Stelle, 
wo heutzutage Akropon ist', 


[Neuer Sieg der Asanteer tiber Akem, Flucht der Akwapemer auf den Kroboberg, 
Ritckzug der verbtindeten Asanteer und Akwamer, Undank des Akwapemer-K6nigs 
und Bruch mit Krobo.] 


Aber nicht blo8 in diesen Krieg wurden die Akwapemer hineingezogen. 


_ Als einst Osee Tutu? mit Gyaman® Krieg zu ftihren beabsichtigte und der 
_ Krieg ausgebrochen war, schickte der Akem-K6nig Birikoran Boten zu ihm mit 


der Nachricht: am Tage, an dem er aufbreche, solle er Feuer, Fufumérser, 


_ Weiber ‘und Kinder und alles andere mitnehmen, denn er werde in seiner 


pem. Als es die Akwapemer hérten [da8 die Akemer geschlagen waren] 


‘Hiitte in Kumase zu schlafen kommen, Und Osee Tutu sandte seinen Heer- 
fiihrer mit einem Heer, das wie Ameisen war, nach Akem, und da die Akemer 


nicht widerstehen konnten, wurden sie in die Flucht geschlagen und flohen 
im Busch nach Fante zu. Zu dieser Zeit war Obuobi Atiemo K6nig in A-kwa- 


’ 


_ waren die Asanteer schon in Nkwapranase. Und Obuobi mit samtlichen Akwa- 


pemer floh nach Krobo. Zu der Zeit waren die Kroboer und Akwapemer wie 


- Leib und Kleid‘. Die Asanteer gaben sich alle Miihe, den Krobo-Berg zt er- 


* Die gleiche Reihenfolge der Kénigsdérfer gibt REINDORE S. 96, fiigt aber zwischen Nsoremu 
und Akropon noch Mpeniase ein. Akropon wurde in Erinnerung an Saforis, frithere Stadt in 
Akem so genannt. Auch Amannokurom ist eine noch bestehende Akem-Niederlassung, CHRI- 
STALLER’s (Dict., S. 642) Datum 1733 aber doch offenbar etwas zu friih, 

? Gemeint ist nicht Osee Tutu I. (1700—1730), sondern nach dem Synchronismus mit 
yObiri-Korane Aboree“ (1777, REINDORE S. 146) von Akem-Abuakwa ein viel spaterer Asante- 
Konig, wahrscheinlich dessen dritter Nachfolger Osee Kwadscho (1770—1781) oder sogar dessen 
Nachfolger Osee Kwame Panyin (1781—1799), da der Akem-Asante-Krieg (REINDORE S. 132) ins 
Jahr 1783 zu fallen scheint. CHRISTALLER’s (Dict., S. 640 und 646) Daten werden durch REIN- 
DORF erfreulich bestatigt und erganzt. Die Richtigkeit dieser Verbindung zeigt CHRISTALLER’s 


_ fa. a. O., S. 648) Synchronismus ,1784“ fiir Obuobi Atiemo von Akwapem. 


* Staat von Bontuku. Seine Griindung siehe REINDORE S. 50f. 
“ Obuobi Atiemo von Akwapem hatte 1777 zusammen mit den Kroboern im Dienste cer 


_ Danen gegen die Hollander gekampft (REINDORF S. 101). Nach REINDORF (S. 133) floh er nicht 


mit nach Krobo, sondern befand sich damals -in Christiansborg bei den Danen (d. h. 1783/1784). 
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steigen, aber da sie es nicht vermochten, riefen sie a Assit zu yeni 
mit welchen sie damals verbunden waren. Und sie vereinigten sich mit den 
Asanteern, den Berg zu ersteigen, waren es aber nicht imstande und muften — 
unverrichteter Sache heimkehren. Am Tage, da sie von ihrem Lager aufbrachen, 
machten sich die Kroboer und Akwapemer vom Berge herunter, um mit ihnen 
zu kampfen. Weil aber die Asanteer flohen, jagten die Akwapemer ihnen nach. — 
Auch Safrotsche, ein gemeiner Mann, verfolgte sie lange, bis er zuletzt in eine 
Grube fiel. Die Asanteer machten sich davon, und da ein Weib, das nach 
Brennholz ausging, jemandes Stimme aus einer Grube zu vernehmen glaubte, 
sagte sie es an und man zog ihn heraus. Und da sie ihn herausgezogen hatten 
und wieder nach Akwapem zuriickgekehrt waren, unterlieS Atiemo den Kroboern 
~ den gebithrenden Dank abzustatten, ja er war hdéchst repeat cae gegen sie. 


[Weitere Asanteereinfalle, freiwillige Unterwerfung Akwapeme; in eae Kwaw 
Safrotsche’s.] . 

Da Kwaw Safrotsche: Konig war, konnten sie wegen der Anklagen, die 

sich zwischen ihnen und den Kroboern erhoben®, nicht mehr auf den Krobo- 
Berg fliehen und sich dort niederlassen, sondern sie flohen nach Ada*.. Und 
weil die Adder ihnen nicht beistehen konnten, kehrten sie zuriick und unter- 
warfen sich den Asanteern. Man erzahlt, daB, als Kwaw Safrotsche einst sich 
gegen einen Heerfiihrer der Asanteer vergangen hatte, und Boten anlangten, 
die ihn zur Schlichtung holen sollten, Kwaw Safrotsche den Boten 70 Leute 
auf einer Krobo-Plantage zeigte, wovon er etliche verkaufte und das Geld (far 
it sich] verbrauchte und mit einigen die Asanteer aussdhnte. Und wiederum als 
Kwaw Safrotsche eines Tages ein Heer antihrte und von hier aus Pampana ‘ 
in der Nacht einschlo8, fing er am Morgen darauf 50 Leute und tétete einige, 
andere verkaufte er und die fibrigen nahm er und zahite damit seine Abgaben 


ze an Asante. Man erzahlt, daB kein kriegerischerer Kénig auf dem Thron ge- 
- sessen hat, wie Safrotsche. Und deshalb mute das Sprichwort sich erftillen: 
4 ‘ Wenn kein Feind in der Stadt ist, wird sie nicht groB; oder: eine Stadt, ae 


pes : anderen keinen Frieden aufkommen aft, wird nicht grof. 


[Angriff Kwaw Safrotsche’s und der Fanteer. aut den St&dtebund det Gaer, und 
deren Hilfegesuch in Asante.] 3 2 
Da Kwaw Safrotsche’s Tochter von Akra zuriickkehrte, hatte ihr ein Akra er 
eine Ohrfeige Seereent so daf sie zu Boden gestiirzt war‘. Da Kwaw Safrots 


1 Hier sind nach CHRISTALLER (Dict., S. 643) noch die offenbar nur kurzen Regierunge n 
von Ohempanyin Awuku-Frene und Ohenkuma einzuschieben. Safrotsche hatte den Beinar 1 
Kakiraka. 
? Von einem Bruch mit Krobo wei8 REINDORF nichts, nach ihm flohen noch nach « der 
Schlacht von Mampon viele Akwapemer dorthin und der Asante-Feldherr Opoku Amankw 
glaubte auch dort das fliichtige Akwapem-Heer zu finden (REINDORF S. 162f.). 
* Akem und Akwapem hatten naémlich 1750 den BAAGD gegen Anlo beigestanden 
DoRF S. 130f., HARTTER a. a. O., S. 477). 
* Diese Geschichte wird begreiflicherweise in Akra ganz anders erzahit: Aneaa 
Neffe des Kénigs Safrotsche von Akwapem, sei nach Akra gekommen und hatte dort mit ein 
Akra-Weib aus unbekannter Ursache Streit’ bekommen. Ein gewisser Bontoakd Teko sah | 
das Weib schlagen und eilte ihr, durchs Fenster springend, zu Hilfe. Asiedu sei dann bald n 
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die Geschichte vernalimn, zog er alle Akwapemer zusammen, sandte durch den 

Busch Boten an die Fanteer und setzte einen Tag fest, an dem er mit den 

= ~ Aktaern kampfen wollte. Weil die Akraer aber auch davon hérten, sandten 

sie Boten an Kwaw Safrotsche mit der Nachricht, alles, was er von ihnen 

fordere, wiirden sie. geben, weil sie nicht mit ihm kriegen kénnten. Safrotsche 

_ horte nicht auf ihre Bitte, sondern fing Krieg an mit ihnen. Und so geschah 

es, daB das Sprichwort: Wenn du ein Tier jagst und ihm keinen Ausweg ge- 

_ Stattest, so stiirzt es iiber dich her — in Erfiillung ging. Die Jamestown? 

b B copte mit Kankan*, Dawade (La), TeSi, Ningoa,-Tema, Poni, Pampana und 

_ Ninnofo vereinigten sich und kampften gegen Safrotsche und die Fanteer 

- und schlugen sie in die Flucht. Hatte sich damals nicht Gott ihrer erbarmt, 

: ‘So waren die Akwapemer als Volk aufgerieben worden. Denn Kwaw Safrotsche 

a wurde es kaum mdglich, nach Akwapem zu kommen und die Akraer von ihren 

_~Plantagen zu verjagen 4. Aber jetzt erkannten die Akraer, da8 der Hunger und 

_ die Krankheiten sie vollends ganz aufrieben, und so sandten sie um Hilfe 

; nach Asante. Und da sie auf dem Wege waren, fiirchteten sie, die Akemer 

_ mochten, wenn sie ihr Pulver in Kiirbisschalen triigen, sie sehen und es nicht 

Bez neeben: und sie nicht durchziehen lassen. Deshalb schiitteten sie die Munition, 

_ die sie bei sich trugen, in Holzschiisseln und zogen dahin. Die Asanteer aber 

_Schwuren beim emporgehaltenen Schwert, da8 sie kommen wollten und das 
Haupt des Kwaw Safrotsche holen. 

- 
t  [rétung asanteischer Kénigsboten in Akem, Hicderlage der Akemer und Akwapemer, 
- ‘Tod ‘Safroteche’s, _ Slegreicher Kampf der Akemer und Fanteer gegen ein anderes 
Asante-Heer.] 

Zu der Zeit® totete Ata einige Asanteer, welche des Konigs Jahresrente 

B Pe den Akraern holten und nach Asante zuriickkehrten®. Damals zog auch 

-von Asante der Oberste der Asanteer, Amankwa’, mit einem Heer von 


go28 er [Atal] aus deren Handen entwischte, schickte Osee Tutu Kwame (1800 
_ seiner Riickkehr nach Akropon Boe iee Safrotsche habe Genugtuung verlangt, und durch 
deren Verweigerung sei der lange Kleinkrieg bis 1802 im Gabusch entstanden (REINDORF S. 143). 
1 Das 1672 gebaute englische Fort im westlichen Akra (vgl. REINDORE S. 11, 15), 
__ # == Hollandisch-Akra. Wie man sieht, fehlt von allen Ga-Stédten nur Osu, d. h, Danisch= 
_ Akra, da ja Akwapem den Danen verbiindet war. 
_ * Tschi-Form = die Leute von Ninno. 

* Nach REINDORF S. 162 floh Kwaw Safrotsche persénlich nach Ada. 

* Hier scheinen die ganzen bei REINDORF S. 144 ff. erzahiten Vorgainge von !1802—1814 
- oder vielmehr 1811 (siehe CHRISTALLER, Dict., S. 640. unter yAta Ayiekosan“) tibergangen. 
fe * Selbstverstindlich weif die Ga-Tradition nichts von diesem Tribut. REINDORF sagt 
a ‘Sogar ‘S. 160: y the existence of brotherhood or friendship between the Akras and Asantes will 
in the following chapter be proved by tradition and narratives showing how the Asarites took 
% a deep interest in the affairs of the Akras“ {sic!]. Die von Ata Yiakosan (Akem:Konig, S. 161) 
_ abgefangenen Asanteer waren nach ihm 60 Handler sowie ein Prinz Owusu Nantshiti, der des 
% Kénigs Jahresrente bei den Danen holte, und ein Bote der letateren. Ubrigens hatte Ata allen 
a Grund, sich durch gewisse Unternehmungen von Kumase aus bedroht zu fiihlen. 
i ” Amankwa war wohl nur der Beiname; nach REINDORE S. 162 hie der Asante-Feldhert 

Opoku Fredefrede, und Se witd er auch spaterhin in’ unserer Quelle genannt: 


ae rr ai ® 
ei 


bog 
m. 
‘ 


a 


- 20.000 Mann, welches sein Meister ihm gab, aus; und weil man nicht wollte, - 
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bis 1824)1, der Asante-Hauptling, ein anderes Heer und lieB es den Fante-Weg 4 
einschlagen, damit [Ata], wenn er dorthin fliehe, seinem Heer in die Hande 

falle. .Da Ata hérte, daB das Heer auf dem Wege sei, lie8 er seine Weiber 
vorausgehen, und er mit seinem Heer schlug ein Lager auf in Adscheso, und 
Safrotsche mit den Akwapemern gesellte sich zu ihm* Und kaum waren die 
Asanteer dort angekommen, [so] waren sie ihnen fiberliefert. Sie mnie: 
sechs Stunden, und die Asanteer warfen die Akemer und Akwapemer zuriick*. 
Und da sie umherzogen, fiel Safrotsche in Amamprobié. a 


Die Akemer flohen von Adscheso nach Fante und stiefen auf das aus- 
gewahlte Heer, das durch Fante zog. Zu der Zeit, da Ata dort ankam, hatten | 
sich die Fanteer mit den Gomoafo® versammelt und kampften mit den Asanteern 

aufs hartndckigste. Da die Asanteer von Ata hérten, sagten sie, Ata sei ein 
Kriegsheld und es seien nicht nur die Fanteer, mit denen sie es zu tun hatten. — 
Und der Heerfiihrer Apea Dankwa (1814) floh mit seinem kleinen Asante-Heer® ~ 
nach Asen. Und da Ata von da wegging, sagte er, er wolle hinter Opoku 
(Amankwa) her zerstéren, wurde aber pockenkrank auf dem Weg und starb’. 


[N&heres tber das ‘Ende Safroteche’a; wachsender Hinflu® der Gaer in Akwapem| 


Akwapem (1814). Als er noch nicht Konig war, bat er die Akraer, daB sie die | 
Asanteer an seiner statt um Gnade angehen méchten. Und die Akraer antworteten 
<= und sagten®: ,Kwaw Safrotsche hat uns keine Ruhe gelassen; wenn du uns — 
deshalb sein Haupt ausliefern kannst und dich uns unterwirfst, dann wollen 
- wir dich und deine Akwapemer leben lassen.“ Als nun Adow Dankwa mit — 
< einigen Akwapemern nach Amamprobi kam und vor der Stadt anlangte, ver- 
| steckte er jene bei der Stadt und er allein ging zu Safrotsche und sprach zu 
ihm, daB er sich selber téten miisse, weil ihn alle Akwapemer verwiirfen. Darauf 
antwortete Safrotsche: ,,Wenn ich mich selber téte, allein téte ich mich nicht, 


; 
‘ 
: Nach dem Tode des Kwaw Safrotsche wurde Adow Dankwa Konig in 
* 


> 
3 ee ’ ‘ % ‘Sa ‘ 
a * Ein weiteres Beispiel fiir die Unsicherheit bzw. Haufung in den Kénigsnamen von 
<q Asante. Mit den gleichen Jahreszahlen gibt REINDORF Osee Asibe (Diasibe oder vielmehr 
Dschasibe)- an, mit dem Beinamen Bonsu; ebenso CHRISTALLER 1800—1824 ,Tuta Kwamena, 
Osee Bonsu, Diasibe, Obohyen“ (Dict., S. 646). “« 
* Kwaw Safrotsche’s Teilnahme an dem Kriege gegen Asante wat durch Abgabe eines 
Teiles der Beute gewonnen (REINDORE S. 161). oe 
* Uber die sechsstiindige Schlacht bei Adscheso’ gegen die 20.000. Mann von Amank Beh 
so ygl. REINDORF S. 167. Nach S. 162 fand die Schlacht bei Mampon statt. . 
* Er hatte sich in diesem seinem Heimatsdorf verborgen und fiel durch Meuchelmord, 
siche unten. Vgl. auch BELLON, MSOS. Bd. 19 (1916), 3, S. 131. — 
* Leute von Gomoa-Asen, die weiteren Vetbiindeten siehe bei REINDORF ns 163. “os 
* 6000 Mann nach REINDORE S. 163. ‘™ 
* In Kwanyako in Akem, Oktober 1814 (RENDORF S. 164, darnach CHRISTALLER'S Dateft 
fiir die Nachfolger Dict. S. 640 zu verbessefn), a 
° Diese Konspiration erklart sich so, daf sich Kwaw Safrotsche nach dem Rii¢kzug’ der 
Asanteer (in der erwahnten Berichtsliicke) zusammen mit Akem gegen Akra gewandt ha 
obwohl seine Akwapemer schon damals allgertiein kriegsmiide waren. Bei dieser in Akra berithm 
yDonnetstag-Invasion“ von 1812 waren die Akraer siegreich und von Kurtiase liefen 
Geschenke zum Dank fiir diese tinerwartete. iceeecign 33 ein Se S. 169). evita) 
ist das die Akta-Lesart! z 
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er die ds chen Tschi-Lander (Goldkiiste). 
sondern ich mochte cBhineht mit einem Heer zusammentreffen und einige téten, 
bevor ich falle“, Und da Adow mit ihm ausgeredet hatte und es so aussah, 
‘als ging er weg von ihm, schossen die Akwapemer Flinten ab und _ téteten 
Safrotsche, der als ihr Herold und Heerfiihrer und rechtschaffener K6nig mit 
ihnen wandelte und es nicht zugab, daB® sie von jemandem betrogen wurden?. 
3 Weil die Akraer fiir Adow und seine Akwapemer Abbitte taten, wurden 
sie ihre Herren. Jedermann, der diese Geschichte ein wenig iiberlegt, findet, 
da8 — weil die Akwapemer den Kroboern nicht dankten ftir ihre Rettung aus 


der Hand der Asanteer und Akwamer — es zu viel war, daB deshalb die Kroboer 


sich von den Akwapemern getrennt hatten und ein Volk fiir sich bildeten. Von 


diesem Tage an fingen die Reibereien zwischen Krobo und Akwapem an?. 


_ Zuletzt, zu Adow’s Zeit, ware méglicherweise wieder Einhelligkeit der Staaten 


_ Gingetreten, aber der Governor von Osu nahm sie mit in den Krieg dorthin, 


* 


was zu neuen MiBhelligkeiten bis heute fiihrte 8, 


[Exkure tiber die Vorgeschichte der Akwapemer und ihren Nationalcharakter.] 


Man erzahit von den Akwapemern, sie seien von Anum wegen Landstreites 


und Enge des Landes iiber. den Firaw (Volta) gezogen und hierhergekommen. 
Und da sie angekommen seien und auf MiBgeschicke gestofen- waren, waren 
sie gerne wieder dorthin zuriickgekehrt. Aber aus Furcht, sie kénnten bei der 


Riickkehr in tiefere Note als die hiesigen hineingeraten, standen sie davon ab. 


Wir haben bereits erwahnt, daB die Akwapemer, welche zuerst hier aufwuchsen, 
die Guan-Sprache redeten, welche die Dateer und Kyereponer¢ Volksfamilie 


heute noch spricht. Und wenn sie eine Streitsache in ihrer Stadt nicht schlichten 


_konnten, brachten sie es vor den Konig; weil aber der K6nig nicht Guan 
_ verstand, so war der Rechtshandel eine schwierige Sache. Deshalb entschlossen 


sie sich, ihre Sprache aufzugeben. Und diejenigen, welche sie nicht aufgeben 


3 wollten, lernten auch die Otschi- Sprache; und wenn sie vor Gericht erschienen, 
_ermiidete es sie nicht. 


' Bei REINDORF S. 169f. etwas anders erzahlt, vor allem waren es nach ihm nicht die 
Akwapemer, sondern ein von Adow Dankwa mitgenommener Trupp von Akra- und Asante-Leuten. 
* Vergleiche oben und die einschrankende Anmerkung dazu. Aber unserem in Akwapem 


 einheimischen Gewahrsmann ist hier wohl mehr Glauben zu schenken. 


* Uber die Art und Weise, wie namentlich die Danen (in Osu) die Eingebornen gegen 
die Hollander benutzten, siehe oben. Letztere hatten dafiir 1777 an Obiri Korane von Akem 
einen Bundesgenossen gefunden. Welche Stimmung bei einsichtigeren Eingebornen iiber diese 
unsinnige damalige Kolonialpraxis der Danen und Hollander herrschte, wird von REINDORE 


_ §. 103 treffend gekennzeichnet: ,When such people rule a country, what can pe expected, but 
war and destruction, not only of life, but of good morals, unity and peace.“ DaS das eher 


noch ein sehr gemaBigtes Urteil iiber die Verhdltnisse darstellt, vgl. B. CRUICKSHANK, Ein 


 18jahriger Aufenthalt auf der Goldkiiste Afrikas (aus dem Englischen), Leipzig o. J. (1854), 


_ §. 138 f., ferner HARTTER a. a. O., S. 440—448 und 468f. sowie wiederlolt v.. LuscHan, 


besonders ,Uber die alten Handelsbeziehungen von Benin“, Verh. VII. intern. Geogt.-Kongr. 
Berlin 1899, S. 607—612. - 

* Uber Date siehe oben. Kyerepon ist der zweite Guan+Sprachrest in Akwapem, sechs 
Ortschaften (nebst. Farmdérfern) umfassend. Die Beschreibung und Begriindung der Doppel- 
sprachigkeit im folgenden ist sehr lehrreich, - 


an 
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Wenn man der Akwapemer Gerichtsbarkeit und jie Charakter' ins A uge it, 
so findet man, daB es keine Leute sind, die ihre Verhandlungen lange hinaus- 
zogern, sondern es sind Leute, in deren Angelegenheiten die Rache und das Dareir af 
greifen nicht fehlt. Das Kriegfiihren ist ihnen nicht willkommen, aber sie sind mehr 
als alle Volker zum Aufruhr geneigt. — Ich erinnere mich, daB man eines Tages 
eine Sache vor den Akropon-Konig brachte, da zwei Jiinglinge in Streit ei 
waren und man es nicht zu schlichten verstand. Deshalb muBte der K6ni 
einen Altesten absenden, um die Sache zu untersuchen an ihrer Statt. Der Kéni 
lieB den Altesten als ihren Sprecher abgehen. Und in der Stadt angekommet 
riefen sie den nachsten Morgen die Verbiindeten [Parteien] zusammen. 
eine brachte seine Anklage vor und sagte, daB, als er mit seinem Freunde 
spielte, [dieser ihm] seinen Ring abgerissen und weggeworfen, und dazu am 
Tage darauf ihn beim Fetisch aufgefordert hatte, daB er eine daban* von ihm 
verlange. Und auch der andere sagte: ,Ich und mein Freund und dieser Mann, 
wir spielten zusammen abends, dann sagte er, sein Ring sei entschliipft und 
verloren, und als wir am Morgen darnach fahndeten und ihn nicht ausfindig” 
machten, forderte er mich beim Fetisch heraus, daB er von mir eine Feuerzange 
verlange ; das heiBt, ich forderte ihn auch beim Fetisch heraus, daB ich eir e 
kaufen und ihm bringen wiirde, und wenn er nicht mit der Feuerzange n 
Ring halte und schmiede, solle der Fetisch ihn téten.“ Eine solche Sache 
nichts anderes als ein leeres Streitgerede. Und weil ihnen dieses zur Gewohn 


hatte, und niemand gekommen wa4re es anzuzeigen, so ware die Sache el 
liegen geblieben und hatte mit Empérung geendet. — Und nicht bloB d 
Die Akwapemer sind Leute, die das Bése ihres Kénigs nicht eher erwahne 
als am Tag, da der Feind kommt. Man sagt, niemand widerstehe der Lus 
Geradeso machen es die Akwapemer. Wir erwahnten, daB im Krieg mit Amank 
Kwaw Safrotsche und Ata, da sie ihn nicht besiegten, nach Fante flohen, un 
nachher wollten sie [die Akwapemer] sich Asante unterwerfen. Ihre Entschuldig Ir 
hiefiir ist, daB Kwaw Safrotsche sie zum Streit zu sehr herausforderte 
kriegslustig war; er gestattete ihnen nicht, ihre Arbeit woh! auszurichte 
O Akwapem, dies ist euer Ruf! Wenn es sich nach dem, wie ihr sagt, ver 
was wollt ihr antworten am Tage der Not? 


[Friede zwischen Asante, Akwamu, Akem, Akwapem und Akraj danische ‘Schutz 
herrschaft im ganzen Siidosten.] — oe 


Und damals, als sie mit Asante Frieden hatten und in Ruhe waren, sand efi 


wollten. Gerade in dieser Zeit entstand zwischen dein Akwatnu-Hiuptling Ak 
und dem Konig Dschasibe® Friede, a da er von Kumase es Erlaubnis h 
1 CHRISTALLER, Dict, Ss. 58, odaban, PL a- “ty TA ; 
* Derselbe, der auch in den Uberlieferungen der Eweer eine gtoBe Rolle siete 


HARTTER, SPIETH (passim); voller Name Akoto Oyirefi Ampasakyi, Paige und 1824 bs SE 
(CHRISTALLER, Dict., S. 643). 


$ Osee (Tutu) Dschasibe Bonsu yon pasate 1800-1828. Siche ober. 


oa 


lie Ostlichen Tschi-Lander (Goldktiste). 


fach Akwamu zu gelangen, lieB er Boten kommen, 
und Akra Fetisch zu trinken. . 
_.- Das war.eine kleine Erholungszeit ftir Akwapem. Wohl waren sie damals 
_ Asante unterworfen, aber gleichwohl hielten sie die Akraer fiir ihre Meister. 
Und bei jeder schwierigen Sache gingen sie nach Akra, um sie zu schlichten. 
Aber nicht. die Akraer schlichteten ihre Streitsachen. Zur Zeit, da sie mit den 
Asanteern kriegten, hatten die WeiBen von Europa das Fort in Akra_ bereits 
gekauft. Die Weifen? hielten Akwapem, Akem, Ada, Huam, Krobo, Akwamu, 
Anlo und die Manteaseer (wovon sie nur die Prampramer kannten) als ihre 
ie Sklaven, sie stellten sich unter die Flagge der WeiBen in Osu, taten aber, was 
_ ihnen beliebte: sie trugen Tote *, ihre Priester sprachen schuldig; wenn wir alles 
; aisammennehmen, so ist das, was wir zu sagen haben, gleichwie es sich mit 
_ dem Namen der Akwapemer verhalt: Wir dienen niemand, wir sind aber auch 
nicht frei. Die WeiBen in Akra kauften Menschen und die Akwapemer im Busch 
_ machten Totenkostiime. Wenn sie einen WeiBen sahen, so erwarteten sie von 
ihm, daB er, um Menschen zu kaufen, ausgegangen. sei: 


um mit Akwapem, Akem 
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‘Im Jahre. 1784 kamen 70 WeiBe von Europa nach Akra, und auf der 


Suche nach einem Aufenthaltsort im Innern kamen sie nach Akropon, kauften 
in Anamapaso eiri Stiick Land, bauten ein Haus und wohnten darin, Niemand 
_verstand oder hérte den Grund davon, daf sie von Europa weggezogen. Sie 
blieben eine Zeit lang dort und etliche davon starben auch, und der Rest zog 
weg nach Sasabi und von dort nach Adaé. 


[Adow Dankwa, Kinig in Akwapem: driickende Oberherrschaft der Agsanteer; MacOar- 
: thy’s Opfertod.] 

Wir sagten, daB nach dem Tode des Kwaw Safrotsche die Zeit, da Adow 

Dankwa regierte, eine Zeit war, da die Akwapemer den Asanteern unterworfen 

waren. Da Amankwa. nach Hause ging, lie8 er Heerfithrer in Akra, Akwapem 


_ und Akem zuriick, daB sie die Handlungen der neueingesetzten Kénige iiber- 


~ wachten. 


' Gemeint sind die Danen, seit 1660 in dem 1645 von Schweden gegriindeten Christians- 
borg (Osu). es 
* Ubet diese Art Bahrprobe vgl. C. WIEDEMANN, Die Gottesutteile bei den Bantuvélkern, 
Sudanniegern und Hamiten (Phil. Diss, Leipzig). Weida i. Th. 1909. S. 15—19 und Verbreitungs- 
karte S. 20; netetdings speziell BELLON, MSOS. Bd. 19 (1916), 3, S. 151. 
> Uber diese dinische Expedition siehe REINDORF S, 218 und P. E, Isert, Netie Reise 
tach Gttinea in den Jahren 1783 bis 1787. Kopetthagen 1788 und Betlin 1790. 
; “ty. Die Binnenkolonien der Danen waren Kponkpo (,Pampo* einiger Katten), Bebiase, 
_Anamapaso (Frederiksnopel, wo Isert 1789 starb), Dschaben und Sesemi (Sasabi). Ein letzteremi 
_ benachbarter Ort heift heute noch Blofonyaman (,Europderstadt*), Eine merkwiitdige Legende 
 tiber den Grund ihrer Aufgabe siehe REINDORE S. 145. Hier wurdett 1792 nach Isgrt’s Plinen 
durch deutsche Kolonisten Versuche mit Pflugbau und spater durch die Schwester des Botanikers 
‘ROER mit Battmwollspinnerei gemacht, vgl. C. Ritter, Erdkunde J, 1. Afrika % Berlin 1822, 
_ S. 300, wo auch weitere Literatur atigegeben; J. LOEWENBERG, Geschichte der geographischeri 
Entdeckungen in Afrika. Berlin 1835, S. 133; The Friend of Africa 1841, S. 80; zur Kritik det 
literarischen Uberlieferung noch J. R. T. VoGEL's Tagebuch in HOoKER’s Niger Flora. London 
1849, Bd. J, S. 41 £-Uber den neueren Zustand in Sesemi siehe BOHNER, Im Lande des Feétisches 4, 
Basel 1905, S. 47f. . 
. Authropos XVIII-XIN. 1923~1)24. . 5 ; at 


etwas ihm Passendes in der Hand eines Akwapemers ‘erblickte, so : dee er eS. 
Sogar die Speise eines Akwapemers, die ihn gut diinkte, [selbst]. wenn sie ~ver= 
borgen war und der Asanteer sie fand, so nahm und aB er sie. Wenn ein 
Akwapemer eine Palme fallte und ein Asanteer kam dazu, so nahm er den — 
Topf mitsamt dem Palmwein und trank. Wenn eine geringe Sache auf den Eid . 
Osee (d. h. Kénigseid) vollzogen wurde, so ging die ganze Familie zugrunde, 
Man sagt, daB die Weiber zu Akropon anfingen, das Spiel zu spiélen, welches — 
man fikoruwa? heiBt, und als ein Asanteer es hérte, so kam er kaum nach 
Kumase und schon meldete er dem Osee, daf man zu Akropon ein Spiel habe, — 
dessen Lied durchaus nicht passend fiir das Ohr zum Anhéren sei. Kaum hatte 
der Kénig es vernommen, so wahlite er Gesandte aus, welche diejenigen, welche — 
dieses Spiel spielten, erhaschen und nach Kumase bringen sollten, damit sie 
es ihn spielten. Hatte Gottes Giite nicht Mankwarta* von Europa geschickt, 
so waren alle Weiber von Akropon nach Kumase gefiihrt worden. Sie muBten — 
auf Befehl Kalk von Akra nach Kumase tragen, um das Haus des Osee zu 
weiBen. Wenn Gott nicht mit denjenigen, die es hineintrugen, gewesen i 
waren sie gefangengenommen und zu Sklaven gemacht worden. : 
= Aber wie die Altesten sagten, so kam es, d. h. alles Ding hat seine Zeit 
i und sein Ende. Im Jahre 1822 kam ein WeiBer, der sein Leben aufopferte an- 
statt der Fanteer, Akraer, Akwapemer, Akemer und Denkyiraer. Er hieB Man-— 
kwarta*. Er zog in den Krieg‘ und fiel in Asamankaw im Jahre 1824°; aber die 
Unruhe und Verwirrung kehrte wieder. Aber die Akwapemer zogen es vor, daB 
die Asanteer sie bedriickten, als daB sie- einen neuen Krieg heraufbeschworen, 
Deshalb blieben sie stille’. ae 


|Adow Dankwea englischer Vasall; Aufsténde in Akwapem und Akem gegen Asante; 
entscheidende Niederlage der Asanteer gegen die Englander; Frieden.] ae 


Da aber ein anderer Europder die Krieger zusammenhieb, sollte Adow 
‘Dankwa nach Asante fliehen. Aber die WeifBen eilten und brachten ihn nach 
7. 


1 Die scharfe Verwaltung der von Amankwa eingesetzten Asante-Statthalter hebt “a 
REINDORF S. 170f. hervor als einen ,deplorable state of the country in conbemenice ay the 
tyrannical rule of the Asantes*. a 

* CHRISTALLER, Dict., S. 251, hkoruwd »4 play or dance of old women“. — Naheres mit 

nicht bekannt. 
* Sir CHARLES MACCARTHY, vorher Geberalgoureineereh in Sierra Leone (als” yMankata* 
hoch jetzt ein gelegentlich auftretender Personenname der Tschier, siehe a Dict, 
S. 667). i 

* Uber den Anla8 siehe REINDOREF S. 179f. Die tiefete Ursache ist nattirlich die, dai 
allen europaischen Ansiedlungen das Hinterland abgeschnitten und wegen zahlreicher von A ante 
yiibelgenommener“ Vorkommnisse einzelnen Forts auch der Handel gespertt worden war, 
gleiche die Verhandlungen der von BOWDICH’ beschriebenen Gesandtschaft. ‘ ae 

* Am 21. Janner 1824, MACCaRTHY mit 3500 Mann gegen etwa 20.000 Asanteer. | ‘Die 
Hilfeleistung im eigentlichen Sinne beschrinkte sich auf die Denkyira-Lette, die atif e 
Faust gegen Asante sich erhoben hatten (siehe REINDORF S. 191 f. und atte chapikicas 
Dichtung S. 195f,). 

* Die zwischen Asamankaw und Katamansu fallenden Ereignisse seh’ ‘austthrlich 
ReinporF S, 196—210. 


The 


ten ihn ‘au ihrem [Vasallen]*. Und er kehrte mit den Fetischen 


a und mact 
r Akraer zuriick, und er mit wenigen Akwapemern verband sich mit Akem, 


=" 


ie und sie fiihrten Krieg mit Asante. Akwapem und Akem, die auszogen, wuBten, 


~daB sie viel zu -wenig waren, deshalb forderten sie die Asanteer heraus und 


 téteten ihren Anfiihrer Kwaku. Biri. Nicht lange nachher, da sein Bruder Osee 


_ Akoto, welchen man Odschasibe nannte, starb, folgte Osee Yaw? und man 


, 


fithrte Krieg in Ogua®. Und da sie ihn nicht tibermochten, sammelte er sein ganzes 
Heer zusammen und kam auf Nebenwegen nach Akem. Und die Akemer 


_ brachen- auf, warfen sich nach Akwapem, und sie alle zusat.men gingen nach 

_ Akra. Dort machten sie ein Lager. 3 
Und da die Asante Soldaten von Aburi sahen und erkannten, daB die 

- WeiBen mit ihrem Heere sie in Prampram erwarteten, drehten sie sich und 


gingen tiber Mantease‘. Und als sie in Dodowa anlangten, begegneten sie dem 
‘Heer der WeiBen, und diese kampften und vertrieben die Asanteer und warfen 
Sie in die-Flucht®, Die Altesten sagen, daB in diesem Kriege alle Anfiihrer, 
welche mit dem Osee kamen, gefallen seien. Der Krieg wurde gefiihrt im Jahre 


1826 im Monat, den man Sana heiBt, am 26. Tage®. Die Asanteer wurden. 
—ganzlich verjagt. Und wenn unser Kiistenheer beim Abzug sich nicht gefiirchtet 
_ und sie bedrangt hatte, hatten sie viel Geld und Gefangene erbeuten kénnen, 


Aber sie fiirchteten Sich; daB sie die Asanteer in die Flucht geschlagen hatten, 


war ihnen wie ein Traum. Es war ihnen, wie wenn man einen Tiger im Busch 
liegend erlegt hatte, und niemand, als nur ein Mann, der ihn findet, sich ihm 
-nahern kann, Da die Asanteer flohen, konnten sie ihnen nicht auferlegen, daB 


“sie nicht wieder zuriickkehren sollten. Jetzt zogen die Akwapemer und Akemer 
allesamt wieder in ihre Stadte, und ihre Konige erlangten gréBere Macht als 


_ friiher. 


——— >< 


' Adow Dankwa war nach REINDORF S. 185 schon anlaBlich des Zuges von Mac CARTHY 


zum Biindnis mit den Kiistenstammen gezwungen worden. Das Volk von Akwapem beteiligte 
_ Sich aber willig an den von Akra -ausgehenden Riistungen und erhielt yon Englandern und 


Danen Waffen. ed, 9 
* Osee Yaw Akoto 1824—1837." 
* Cape Coast Castle und Hinterland. 
“ Das Aufgebot von Ningoa, Tema, Poni und Prampram stand hier zur Deckung der 


é dstlichen Ga-Staédte, wahrend sich die Hauptmacht mit den Europiern auf der StraBe Akra- 
_ Akwapem befand und (nach unserer Quelle) offenbar Vorposten bei Aburi aufgestellt hatte. 


Osee wollte, die ihm bekannte feindliche Hauptstellung zur Rechten lassend, jene Kiistenstadte 
iiberrumpeln, entsprechend seinem Vormarsch schwenkten aber die Verbfindeten aus der Gegend 
von Oyadufa_ iiber Dodowa nach Katamansu ein, den linken Fliigel an das Akwapem-Gebirge 


_ gestiitzt. ” 


* Auf Katamansu, 7. August 1826, unter Major PURDON, englischem Generalgouverneur 
von Cape Coast Castle. Naheres (sogar namentliche Verlustlisten aus der Tradition !) siehe REIN- 


_ DorF S, 210—219 und 257f. Katamansu ist der Name det sich von Sasabi siidwestlich bis zur 


Westgrenze von Adanme erstreckendeti Ebene, siehe J, ZIMMERMANN, Vocabulary of the Akra+ 


_ or Ga-Language. Stuttgart 1858, S. 142, s. v. Katamanso. 


_* Eigentlich osanna (CHRISTALLER, Dict., S. 410 und 455 — ingefahr August; die genauere 
Entsprechung ist aber sehr unsicher und ‘anscheinend schwankend, da die Gesamtrechnung nach 
CHRISTALLER’s Gewahrsmann nur 362 Tage ergibt). 
r AS “ma ale 
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Der Rechtsbruch und sein Aspect bei den 
Eskimo: : 


Inaugural- Dissertation zur Erlangung der juristischen Dokiotenaded 
Vorgelegt der Hohen juriatischen Fakultat der Universitat Kéln. 
Von HERBERT KONIG, Gerichtsreferendar a. D. - 


Vorwort. 


Die Notwendigkeit monographischer Abhandlungen, die die gesamte 
Rechtsordnung einzelner Volker oder auch nur beschrinkte Gebiete davon zum ~ 
Gegenstande haben, hat schon A. H. Post, der Begriinder der ethnologischen — 
Jurisprudenz, betont. Nach ihm sind sie ,die unumgangliche Grundlage fiir” 
ein gesichertes Fortschreiten dieser Wissenschaft und namentlich fiir eine 
sichere Kausalanalyse des durch sie herbeigeschafften empirischen Materials'*. 
Leider ist dies bisher nur zu wenig beherzigt worden. Man hat die eingehende 
Kleinarbeit zugunsten allgemeiner Untersuchungen vernachlassigt. So sind manche — 
Werke entstanden, die schon durch genauere Kenntnis des Rechtes eines einzelnen 
Volkes oder auch nur eines Teiles dieses Rechtes in ihren Scliufiolgonmiea 
zum grofen Teile widerlegt werden. 

Aber noch eine andere Uberlegung erfordert die Betonung der Kleinarbeit: 
Das Recht ist ein Teil der menschlichen Kultur itberhaupt und kann als solcher 
im Rahmen dieser ebensowenig wie etwa die Sprache? eine gesonderte wissen- 
schaftliche Behandlung beanspruchen. Die Rechtsgeschichte ist mithin ein 
Teilgebiet der allgemeinen Kulturgeschichte, wie die Geschichte der Technik, 
der Religion, der Sprache* oder der Kunst. Die Wissenschaften nun, die sich 
mit dem Werdegang der menschlichen Kultur in den Zeiten befassen, die 
jenseits der schriftlichen Uberlieferung liegen, sind die Vorgeschichte und die 
Volkerkunde. Da erstere nur die materielle Kultur aufdecken kann, und das 
auch nur zum Teile, die geistige aber tiberhaupt nur andeutungsweise, so bleibt 
fiir diese, zu der das Recht gehdrt, als alleiniges Erkenntnismittel die Wissenschaft | 
der V6lkerkunde. Nur durch verstandnisvolle Betrachtung der Kultur der heutigen* 
Naturvélker und der Kulturvélker auBerhalb der europaisch-vorderasiatischen 
Schriftvélker, die eben das Forschungsgebief der Ethnologie bilden, ist es 
méglich, die Geschichte der menschlichen Kultur, und besonders ihrer geistigen 
Seite, tiber die Zeit der schriftlichen Uberlieferung hinaus bis in die ersten 
Anfange zuriickzuverfolgen. Eine bis zu diesen Uranfangen zurtickgehende 
Geschichte des Rechtes, welche die besondere Aufgabe der. ethnologischen 
Jurisprudenz bildet, kann also nur im Rahmen der Vélkerkunde versucht 
werden, mit anderen Worten: Die ethnologische Jurisprudenz ist, methodisch 
betrachtet, eine Unterdisziplin der Vélkerkunde tiberhaupt®. Dies hat Post 

Ss ah. 


* Grundti®, Bd. I, S. 1. / i , 
* Vegi. z. B. STARCKE, S. 10/11. 

* Fiir eine Sonderbehandlung det Sortie’ z. B. STARCKE, S. 2 ff. 

* Und der zur Zeit der Entdeckung durch die Europier vorhandetien. 
Ss, Hinsichtlich der Quellen, Me ae ae Gebote ery ‘mag maf sie auch 


, >.’ A be 
ae 
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g selbst empfunden, wie der Titel seines. genannten Werkes zeigt; es ist in 
_ letzter Zeit auch mehr und mehr anerkannt worden, so von GrossE1, STEINMETZ2, 
und WILUTZKY*, Doch kann es nicht genug betont werden é. 


Die ethnologisctie Jurisprudenz mu8 sich darum in der Art ihres Vorgehens 
_ der fiir die Ethnologie ‘iberhaupt ma8gebenden Methode anschlieBen und sich 
_-die Errungenschaften, die hier gemacht werden, zunutze machen. In der 
letzten Zeit hat nun in der Volkerkunde die auf FriepricH Ratzei’s Gedanken 
fufende sogenannte kulturgeschichtliche Schule, die iiberall die im Laufe der 
Menschheitsgeschichte aufeinander gefolgten Kulturschichten herauszuarbeiten 
_ sucht, immer mehr Anerkennung errungen. Erst sie hat, auf gesicherter Grundlage 
_ aufbauend, der Vélkerkunde eine streng wissenschaftliche Methode® gegeben. 
— Und gerade sie betont, im Gegensatze zu den bisher in dieser Wissenschatt 
befolgten Methoden, die Notwendigkeit der exakten Kleinarbeit und der Wertung 
der Einzeltatsache und verlangt, daf die Untersuchung vélkerkundlicher Probleme 
~ aut engstem Raume beginnt. Erst wenn die Verhdltnisse eines kleinen Gebietes 
_ eingehend untersucht sind, kann man zu einem gréferen iibergehen bis zur 
_ endlichen Erfassung der ganzen bewohnten Erde. Dann erst kénnen alle Pro- 
_ bleme allgemeiner Art mit Aussicht auf Erfolg in Angriff genommen werden. 
_ Mégen die bisherigen Ergebnisse, die man mit dieser kulturgeschichtlichen 
Methode gewonnen hat, im einzelnen auch noch viele Fehler und Un- 
_ vollkommenheiten. aufweisen*, die Methode selbst wird anerkannt werden und 
die ethnologische Jurisprudenz wird daher gut tun, sich ihre Errungenschaften 
so schnell als méglich zunutze zu machen und denselben Weg zu ‘gehen. 
_ Die vorliegende Arbeit soll in diesem Sinne ein Anfang sein, auf dem ich 
spdter weiterbauen zu kénnen hoffe. 


Das Recht der Eskimo hat bisher wenig Beachtung gefunden, was eigentlich 

wundernehmen muf, denn trotz seiner abgesonderten Lage im 4ufersten 
Norden der bewohnten Erde ist dieses Volk, im Zusammenhange mit der 
fein naturwissenschaftlich-geographischen Erforschung der ndérdlichen Polar- 
_ gebiete, recht haufig besucht worden, haufiger jedenfalls als manches andere 
Volk in schwer zuganglichen Gebieten. Grofe Teile von ihm sind christianisiert 
und — vom Standpunkte der Vélkerkunde betrachtet — leider auch recht 
_kraftig europdisiert. Wahrend aber infolge der klimatischen Verhdltnisse und 
der Natur des Landes die materielle Kultur ziemlich unberiihrt geblieben ist, 
ist die geistige fast vollstandig geschwunden und hat europdisch-christlichen 
Anschauungen Platz gemacht, eine Umwandlung, von der besonders Recht 
_ und Religion betroffen worden sind. Leider hat man es selten fiir notig gehalten, 
das Entschwindende wenigstens fiir die Wissenschaft zu retten. Zwar haben in 
Grénland die ersten Missionare HaNs EGepr und Crantz bereits im 18, Jahr- 


* ,Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft,“ 
* Studien, Bd. I, Einleitung. ; 
* Der allerdings ohne jede Methode vorgeht. 
* Diese Forderung vertrigt sich durchaus mit der anderen, daf die ethnologische Juris- 
_ prudenz, schon im Interesse ihrer Spezialisierung, méglichst nur von Juristen betrieben werden sollte. 
* GRAEBNER, Methode der Ethnologie. 

* Diese kénnen ja im Laufe der Zeit beseitigt werden, 


. 4 


‘ 
here. Mes oe ee 
“aie 


hundert alles ihnen wissenswert Diinkende aufgezeichnet, ‘aber erst der danise e 
Justizrat H. Rink hat sich in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts bemiht, 
einigermagen Licht auch auf die Rechtszustande des Volkes zu werfen. Doch konnte 
er héchstens noch in einem verschwindenden Teile Westgrénlands die ur- - 
spriinglichen Zustande selbst beobachten. Aber selbst dort, wo man noch jetzt 
sozusagen an der Quelle schépfen kann, bei den von europdischem Einflusse 
noch gar nicht oder fast gar nicht beriihrten Stammen des Volkes, ist das Inter- 
esse der Besucher oft nicht auf die Kultur eingestellt. Und Forscher, denen 
wohl diese der Beachtung wert schien, sind doch wieder an seinen Rechtsein- 
richtungen verstandnislos voriibergegangen. Vielfach erschienen auch Tier und 
Pflanze wichtiger als der Mensch'. Die Eskimo sind daher mit Recht ,an un- 
explored and unexploited race“ genannt worden®. Ihr Rechtsleben diirfte aber 
schon deswegen von besonderem Interesse sein, weil sich eine Erscheinungs- 
form der geregelten Rache, der sogenannte Singstreit oder Trommeltanz, soweit 
bisher bekannt, auf der ganzen Erde nur bei ihnen ausgepragt vorfindet. 
Da somit die zusammenhangende Darstellung auch nur eines Teilgebietes 
ihres Rechtes ein vdllig neues Unternehmen darstellt, habe ich bei meiner 
Untersuchung das Hauptgewicht auf die Kritik der Quellen und in zweiter 
Linie auf die Interpretation legen miissen, wahrend der interessantere Teil 
methodischer Arbeit, die Kombination, zuriicktreten mufte. Das gebot schon 
das begrenzte Untersuchungsfeld und die wissenschaftliche Genauigkeit, die 
sich vor SchluBfolgerungen hiiten mu8, welche zwar wegen ihres weiten Aus 
blickes sehr verlockend erscheinen, fiir die aber die Unterlagen zu schm 
sind. Sie hindert jedoch nicht, weitergehende Zusammenhange, wo sich solche 
zu zeigen scheinen, wenigstens anzudeuten, wenn sie nur nicht als einwandfrei 
erwiesen hingestellt werden. 
AuBer den eigentlichen Eskimo, welche die Kiisten Neniagieieel 
Gronland im Osten bis zum Iliamna-See Alaskas im Westen nebst den nac 
vorgelagerten Inseln und auferdem einen kleinen Kiistenstreifen auf | 
asiatischen Seite der BeringstraBe bewohnen, habe ich auch die Bewohi 
der Aleuten-Inseln in den Kreis meiner Betrachtung einbezogen, obgleii ch 
diese in vielem den eigentlichen Eskimo fernstehen, — RINK*® nennt sie einen 
in weit zurtickliegender Zeit abgesprengten Seitenzweig der Eskimo — schlieSen 
sie sich doch gerade dadurch wieder enger an sie an, daf der fiir Teile de 
Eskimo typische, eigenartige Singstreit sowie die vielleicht zu ihm gehdrig 
Hausform sich auch bei ihnen findet. Im tibrigen mag noch bemerkt werden, 
was fast selbstverstandlich ist, da in den Gebieten, in die das Christentu 1m 
und damit europdische Kultur eingedrungen ist‘, stets nur der vordem gewes 
Zustand Gegenstand der Untersuchung ist. : 
# * 


h 
/ 


‘ Eine Folge davon ist auch, da® die Zahl der fiir diese Arbeit benutzbaren Werke i im 
Verhaltnis zur gesamten Eskimo-Literatur verhaltnismafig gering ist, f “an 
* Handb, of. Am. Ind., Bd. I, S. 434. ' aa 
? RINK, Tribes, Bd. 1, S. 4. ; . ae 
* Vor allem Grénland und die eigentliche Labradorktiste, jetzt auch schon ‘as. Mindu ings: 
gebiet des Mackenzieflusses und Alaska, a 


ieee ES iahalts 5 
. — Recht und Sitte. 


8 Das. Rech sgut. 
SAGE “Verschuldensprinzip und Eeoteshaiting:. 
4. Die Zurechnungsfahigkeit. des Taters. 


D5, Ursichlicher Zusammenhang ‘awischen Willensbetatigung und oes 
a) Die Zauberéi. 


_ b) Ubertretung religidser Vorschriften. 


o) ‘Verursachung der Verletzung anderer in sonstiger Weise auf fibernatirlichem Wege. 
d) Die sogenannte »ungerichtete* Rache. : 


melee 


; A E 6. Strafverfolgung von Tieren und leblosen Gegenstanden, 
- —__—*T, Sonstige Merkmale des Pecieesachce = 
aS In. Die Ausgleichshandlungen. Ri 


15 Gliederung. — 
ae 2. Die ungeregelte ‘Reaktlons 
__ 8. Die geregelte Reaktion. 


a pa A. ‘Die Blutrache. 
eS aj) ‘Begriff. und Verbreitung. 
r ‘ : ‘D) Veranlassungsgriinde. — 
Pe. - ¢) Der Kreis der beteiligten’ Paresuent 
ft aa a) Die Familienrache. 
FS aa) Die Richer. 
‘> Sa BB) Die Verfolgten. 
a . ‘y) Die Stammesrache. ty 
Ps as -y) Verhaltnis der Stammesrache zur Familienrache. 


+. 8) Die Stellung der Frau in der Blutrache. 
- @) Die Art der-Vollziehung der Rache. - 
Met esta) ‘Forderung der Blutrache durch die Vorstellung von der Rachisucht der Toten. 


a ir 5 oaif) Hemmung der Blutrache: Spuren des Asylrechtes. 
sg) Beendigung der Blutrache. 
a a) ~Die sogenannte - »fortgesetzte* Blutrache. 
Bf: _._ B) Friedensschluf. 
eer = hy. Folgen der Blutrache. ; 
“2 oS Soh Tipe: Wirkungen auf den Verkehr zwischen den Stimmen und die Ausbreitung — 
a -* fees ardes; Volkes. nines . 
.? Rad. 8h Folgen_ ftir das Recht. 


oS aa) Die Reaktion der Famifie oder des Stammes gegen den Tater aus ihrer Mitte. 
Beef o's" eae PR) Pretspaber 
_ B. Der Zweikampf. 
a) Allgemeines. _ . , 
b) Faustkampf und iagkamnnt 
z a) Verbreitung. - : m 
I es B) Rechtliche Natur. 3 


Der Singstreit. 
% Be ye ses Bie Seine Formen und ihre Verbretung. 
oe __B) Rechtliche Natur. ' 
yw) Veranlassungsgriinde. : 
Rey ae Geschichtliches Werhilinis des Singtel zu den anderen Aeiea des Zweikampfes. 
bey 6 CiDie BuBe. 2) a. 5 
. D. Die Hausjustiz, =. 
a: ara) cAtgemeinesiidgh waite ot 905 aie ¢ 


. aoe + b) Verbreitung. 
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E. Die Reaktion der Stammes- oder Ortsgemeinschaft. 
a) Die Trager des Racheresiites, 
b) Der Verfolgte. : 
c) Die Art der Vollziehung der Rache. eeeets hut t 
d) Blutrache wegen Totung auf GemeinschaftsbeschluB. 
e) Das Ziel der Gemeinschaftsrache. 
f) Die wichtigsten von der Gemeinschaft gestihnten Rachtsisdches 
a) Zauberei. 
f) Haufung von Morden und anderen Gewalttatigkeiten, : 
y) AnmaBung tyrannischer Gewalt. 3 ve 
6) Liige und Faulheit. 
e) Geiz. , 
¢) Besonders guter Erfolg auf der Jagd oder Besitz eines hitbschen Weibes = 
4 IV. SchluBwort. ‘ : 
Anhang: Einige Streitgesinge von den gronlandischen Eskimo. - ; 
Kartenskizze der Verbreitung der Zweikampte - und Hansformen sowie ony BuBe | bei 


den Eskimo. 
Verzeichnis der Quellen’. 
= AMUNDSEN, Die Nordwestpassage. Meine Polarfahrt auf der Gjoa. Muactien 1908. = 
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| fi Binleitang: Recht und Religion. — Recht und Sitte. 


, In unseren Kulturverhdltnissen ist das geistige Leben in verschiedene 
_ Kategorien, wie Recht, Religion, Wissenschaft oder Kunst, streng geteilt. Anders 
4 ist es bei Naturvélkern. Da findet man keine strengen Grenzen. ScHurRtTz! 
sagt: Keine der sauberen Kategorien besteht dem einfachen Wesen dieser 
Menschen gegeniiber die Probe — das geringe Ma geistigen Lebens vermag 
sie nirgends auszufiillen, und doch quillt es zugleich tiberall aus dem nutz- 
-losen GefaBe hervor wie Wasser aus einer hdlzernen Schachtel.“ Fiir eine 
4 wissenschaftliche Untersuchung wird eine Scheidung aber schlecht zu um- 
gehen sein, wenn auch eine reinliche Trennungslinie sich vielleicht kaum 
-ziehen 1a8t. 
Zunachst will ich Recht von Religion zu trennen versuchen: Die Religion 
“regelt das Verhaltnis des Menschen zu hoheren Gewalten, das Recht das des 
einzelnen zu seinen Mitmenschen. Darnach gehodren also z. B. alle Hand- 
~ lungen, die den Zweck haben, hohere Gewalten dem Menschen dienstbar zu 
: machen oder giinstig zu stimmen, oder Unterlassungen, durch die der Zorn 
der Gétter vermieden werden soll, nicht ins Recht, wie die Enthaltung von 
gewissen Speisen. seitens der Eltern vor und nach der Geburt eines Kindes 
oder das mannliche Wochenbett, die sogenannte Couvade, die ja das Gedeihen 
des Kindes bewirken sollen. Sie kénnen natiirlich zugleich rechtlichen Cha- 
rakter haben, wenn sie das Verhaltnis von Mensch zu Mensch beriihren, wie 


~ etwa die letztgenannte Sitte moglicherweise das Recht des Vaters auf das Kind 


zugleich dartut. Wenn Post? solche Erscheinungen bei der Darstellung recht- 
licher Vorschriften. ganz allgemein mit aufzahlt, so hat er es wohl nur des- 
halb getan, weil man sich zu seiner Zeit iiber ihre Natur-noch nicht klar war, 
was ja beispielsweise bei der Couvade heute noch nicht ganz der Fall ist. 
Die Ubertretung von Vorschriften religidser Art ruft zundchst nicht die Reaktion 
der Mitmenschen, sondern der hoheren Gewalten hervor, mégen diese nun Gétter 
oder Seelen abgeschiedener Menschen sein. Mittelbar kann sie allerdings auch 
‘die Mitmenschen zum Einschreiten gegen den Ubertreter veranlassen, wenn 
namlich der Zorn der Héheren sich auch auf die Gemeinschaft des Verletzers 
herabsenkt, mag diese Familie, Sippe oder Stamm sein. Dann gehdrt diese 
-Reaktion aber auch ins Gebiet des Rechtes, und zwar des uns hier speziell. 
interessierenden Birafrechtes, 


* ScHURTZ, S. 552, _ ~ 
* Grundrif, Bd. Il, S. 3 ff. 
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Die auf‘ die Schadigung eines anderen durch Zauberei erfolgende Reak- 
tion ist dagegen von vornherein eine dem Recht zugehérende Angelegenheit.. ; 
Hier handelt es sich nicht etwa um Verletzung hdherer Gewalten, durch die 
erst mittelbar Mitmenschen in Mitleidenschaft gezogen werden, sondern um — 
unmittelbare Verletzung dieser, sei es durch die eigene magische Kraft des 
Taters oder mit Hilfe eines iibernatiirlichen Wesens, das also als Mittater, 
nicht als Verletzter auftritt. : 

Schwieriger als die Ziehung der Grenzlinie zwischen Recht und Relivion 
die immerhin noch ziemlich einfach erstheint, ist die Lésung der Streitfrage 
der Abgrenzung des Rechtes von Sitte und Brauch. Leicht ist sie fiir unsere 
heutigen Verhaltnisse, und wir kénnen unbedenklich mit Post! das Recht be- 
zeichnen als ,denjenigen Teil der Volkssitte, welchen ein konkreter Staat zu — 
der seinigen gemacht hat‘. Fiir Vélker aber, die keine Staatenbildung kennen, 
entfallt der Wert dieser Bestimmung von selbst, was Post auch zugibt. Auch die ~ 
Eskimo kennen keinen Staat und keine Staatsgewalt. Ihr nur schwach, wenn © 
iiberhaupt ausgebildetes Hauptlingstum hat keine rechtsetzende Gewalt. Nur 
Ansatze zur Rechtsprechung? und Strafvollstreckung* finden sich vereinzelt. 
Boas‘ erzdhlt zwar einen ganz alleinstehenden Fall des Erlasses von Vor- 
schriften durch einen Hauptling der Aivilik-Eskimo an der Westkiiste der 
Hudson-Bai. Allein dieser bezieht sich auf rein religidse Vorschriften und wird ~ 
an eine ganz sagenhafte Person in ferner Vergangenheit gekniipft, so daB er 
wohl auf sogenannter Atiologie beruhen diirfte. Auch die Schamanen, die 
Angakut, haben keine Rechtsetzungsbefugnis. Als rechtsbildender Faktor kommt — 
nur die aus der Rechtsiiberzeugung erfolgende Ubung der Gemeinschaft in 
Betracht, mit anderen Worten Gewohnheitsrecht. Bezeichnend ist dafiir, was” ’ 
Ne.son® von den Alaska-Eskimo sagt: ,If asked, why they do Certain hinges 
they would almost invariably reply: we have always done so.“ 

Den ebengenannten Entstehungsgrund haben nun aber Sitte und Brauch 7 
ebenfalls, wie sie auch dieselbe zwingende Kraft besitzen®: Usages and custo 
to the natives have the same importance as laws“ sagt RINK? mit Recht. Aus ~ 
Entstehungsgrund und Geltungskraft kann man also keinen Unterschied zwischen — 
Recht und Sitte herleiten. Post® gibt auch zu, da bei den meisten Natur- 
vélkern sich ein Rechtsgebiet von dem allgemeinen Gebiete der Volkssitte 
nicht klar trennen lasse. Er sieht nun in den Vertragen, durch welche eine 
Blutfehde zwischen mehreren Geschlechtsgenossenschaften beendet wurde, und 
in dem Herkommen, das sich fiir den Ausgleich solcher Blutfehden bildete, 
das alteste Keimgebiet des Rechtes, also im Vélkerrechte, und meint, | dak 
spater sich auch innerhalb der bisher ganz geschlossenen gthnologischen Bil- | 


* Bausteine, Bd. I, S. 46. 

* Smithsundgebiet: RASMUSSEN, Nye M, ‘Ss. 29—30. 

* Baffinsland: Boas, I, Appendix, Note 4. ; ‘ a 

* Boas, II, Bd. Il, S. 485.” 3 = ) “3 

* §. 294. a 

* In demselben Sinne auch Wiarine s, 321 und 322, der wieder in Ss Verpichtungs: 
kraft noch einen Unterschied der Sitte yom bloBen Brauche sieht, 

’ Tribes, Bd. II, $. 25, 
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gen nach Lésung der volistandigen organischen Verwachsung der einzelnen 
__ ein Rechtsgebiet erzeugt habe, derart, daf die Einzelindividuen in ihrem Streben 
 gegeneinander. gerieten, ein Widerstreit, der ebensosehr der Regelung bedurfte, 
a. wie der Kampf zwischen verschiedenen Verbanden', Dies mag vielleicht richtig 
ia sein. Es beriihrt aber die Frage nach der Entstehung des Rechtes, die heute 
~ noch nicht zu lésen ist, sondern das letzte Problem der vergleichenden Rechts- 
_ wissenschaft bildet. Die Frage nach dem Unterschiede zwischen Recht und 
‘ Sitte entscheidet es nicht. Post scheint aber doch damit, wenn vielleicht auch 
unbewuft, auf dem richtigen Pfade zu sein. 
Meiner Ansicht nach ist das Recht keine bloBe Unterabteilung der Sitte, 
Es gibt Sitten und Brauche auf dem Gebiete der Religion, der Geselligkeit und 
auf anderen Gebiete menschlichen Lebens so gut, wie auf dem Gebiete des 
_ Rechtes. Man muf nicht Recht und Sitte einander gegeniiberstellen, sondern 
Recht, Religion, Geselligkeit usw. Was man alg Sitten und Brauche bezeichnet, 
- gehért nun teils in das Gebiet des Rechtes, wie Kriegs- und Friedensgebrauche, 
_ teils in das Gebiet der Religion, wie das Feiern religidser Feste oder die 
Bestattungssitten, teils in das Gebiet der Geselligkeit, wie das Begehen solcher 
Feste, die lediglich der Unterhaltung der Teilnehmer dienen, wie beispiels- 
weise Sportfeste, auch viele Trinkgelage, soweit diese keinen religidsen Grund 
haben, teils in andere Gebiete menschlichen Lebens. Dasselbe meint-wohl 
auch ScHuRTz, wenn er sagt: ,Die Gebrauche sind gewissermafen der allge- 
meine Nahrboden, aus dem dann Staats- und Rechtsformen, Sittengesetze und 
Religionen emporwachsen *.“ Nur versteht er unter den Rechtsgebrauchen an- 
scheinend allein solche des internationalen Verkehrs*. Den Unterschied von 
_ Recht und Religion habe ich bereits dahin bestimmt, da8 diese das Verhiiltnis 
der Menschen zu itibernatiirlichen Gewalten regelt, jenes dagegen ihre Be- 
ziehungen zu einander. Das letztere tut aber die Geselligkeit ebenfalls. Worin 
besteht nun der Unterschied zwischen Geselligkeitssitten und Rechtssitten ? 
Man kann hier wohl nichts anderes sagen, als — mag dies auch etwas ge- 
kiinstelt klingen — daB Rechtssitten bei Naturvélkern alle die Sitten und 
Brauche sind, aus denen auf hoheren Stufen der Entwicklung Rechtsnormen 
erwachsen sind. Auch Post’s letztgenannter Erklarungsversuch 1aft dies als 
Unterscheidungsmerkmal vermuten, ein anderes enthalt er meines Erachtens 
jedenfalls nicht. 


Ich bin mir durchaus bewuft, da8 ich mit diesen Ausftihrungen noch 
keine endgtiltige, einwandfreie Entscheidung der tiberatis schwierigen Frage 
__gegeben habe, die allein einer langeren Abhandlung wert erscheint und noch 
lange nicht spruchreif ist, Ich muBte sie hier aber, wenn auch nur kurz, be- 
leuchten und denke, da die gegebene Antwort ftir den Zweck dieser Arbeit 
ausreicht. ° 7 UST a 
| Ebensowenig nun wie bei Naturvélkern eine strenge Scheidung der 
verschiedenen Seiten des geistigen Lebens in die wns bei der ‘Vielseitigkeit 
unserer LebensauBerungen gelaufigen Kategorien moglich ist, kann dies inner- 
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halb des Rechtes geschehen. Zivilrecht are Stratrecht 1 in imsereion 
schwer von einander zu trennen. So-ruft bei den Eskimo die Nihtraang 4 
privatrechtlicher Anspriiche dieselbe- Reaktion hervor, wie die Begehung von — 
Verbrechen, d. h. fiir beide Arten hat man entweder die Rache oder die privat- 
rechtliche Entschadigung. Ja, die Rache, die nur das Ziel verfolgt, dem Gegner 
ein Ubel zuzufiigen, kommt in erster Linie in Betracht. Nur mittelbar Kann 
sie dazu fiihren, den zivilrechtlichen Anspruch zu verwirklichen, sei es, dab 
sie den Gegner anhalt, scine Schuld zu tilgen', oder das gestohlene Gut — 
wieder herauszugeben®. Einen direkten Zwang dazu gibt es nicht. Dement- — 
sprechend ist auch eine Scheidung zwischen zivil- und strafprozeBrechtlichen 
Verfahren nicht méglich, soweit auf einer Kulturstufe wie der der Eskimo iiber- 
haupt schon von einem Prozefverfahren gesprochen werden kann. a muB 
man sich stets vor Augen halten. é 


a | 
Il. a Reehtsbruch. 


1. Allgemeines. 


Die auf den Ausgleich von Rechtsbriichen zielenden Haoduinges sindall 
so wie sie uns bei den Eskimo entgegentreten, unter zwei groBe Begriffe zu — 
bringen, die ungeregelte und die geregelte Reaktion. Die erste ist die vollig i 
triebartige, durch keinerlei Riicksicht auf andere gehemmte Rache, die zweite 
umfaBt diejenigen Handlungen, die als zulassiger Ausgleich des betreffenden ~ 
Rechtsbruches von der Gemeinschaft anerkannt sind. Nur diese also tragt recht- 
lichen Charakter oder ist doch wenigstens werdendes Recht. Da die Grenzen 
zwischen beiden aber nicht scharf zu ziehen sind, besonders weil die geregelte 
Reaktion manches enthalt, was an die ungeregelte erinnert, und weil diese 
doch ebenfalls dem Ausgleiche von Rechtsbriichen dient, so darf letztere_ hier 
nicht auBer acht gelassen werden, wenn auch ihre psychologische Analyse 
nicht versucht werden soll. Beide Arten miissen jedoch bei der Betrachtung — 
des Rechtsbruches und der Ausgleichshandlungen, in die sich die vorliegende 
Arbeit gliedert, auseinandergehalten werden. ; ; 


> 


2. Das Rechtsgut. - - 

Welches Recht mu8 gebrochen sein, damit die Reaktion ‘dacadt: bs 7 
Mit anderen Worten: Was wird als Rechtsgut angesehen? 

Nach V. Liszt® ist Rechtsgut stets das menschliche Dasein in seinen ve 
schiedenen Ausgestaltungen. Bei der ungeregelten Reaktion, der triebartigen : 
Rache, ist jede Seite des Daseins Rechtsgut, d. h. es geniigt jedes Lebens- 
interesse. Rechtsgut und Lebensgut sind hier identisch. Daher kommt es, de a 
auch die Verletzung des geringsten Interesses zur Reaktion fiihrt, und z 
meist zur blutigen. Beispiele sind fiir die Eskimo die folgenden, bei de 
cin Mensch getétet oder zu téten versucht wifd: -Wegen Weigerung, ei! 
anderen die Frau als Ruderin zu eo ust oder bei elnem geplanten M 


\Wsigroniaid: Cranz, S. 231. 
* Coronation-Golf: JENNESS, S. 94; Alaska: NELSON, S. 293. 
* Vorlesung iiber Strafrecht in Berlin, Wintersemester 1907/1908. — 


ler des Eaten: eines Giirtels 5; wegen verweigerten sa dsnteacenees wegen 
ch erlassung eines Gegenstandes , infolge bloBSen Streites beim Karten- 
wegen BegieBung mit kaltem Wasser wahrend einer Beschworungs- 

1, wegen Schlagens der Mutter durch den Stiefvater®. Vom letztgenannten 3 

a sagt HoLmM auch ganz allgemein: »Hvis Angmagsalikerne blive fornaer- 

paa nogen, da holde de enten Trommedans med denne, eller haevne 

ved Tyveri eller Snigmord®“, wobei doch wohl annehmbarerweise mit dem Ra 

iruck ,fornaermede“ auch solche blofen Interessenverletzungen gering- <2 

ger Art, wie die eben genannten, gemeint sind. if 

_ Es handelt sich hier niemals um Lebensgiiter, die von der Eskimo- 

meinschaft als Rechtsgtiter anerkannt sind, auch bei dem Frauentausche 

nicht, denn niemand hat ein Recht auf einen solchen. Anders ist es bei der 

 geregelten Reaktion, eben. derjenigen, die sich auf die Rechtsiiberzeugung 

nd -iibung der Gemeinschaft stiitzt. Hier ist der Kreis der geschiitzten 

ter weit enger. Die Blutrache setzt fast nur bei Vernichtung des Lebens 

, die iibrigen Lebensgiiter werden im Zweikampfe oder durch die blofe 

Be geschiitzt, die Gemeinschaft selbst rafft sich nur zur Wahrung ihrer 

wichtigsten Interessen auf”. Nun ist allerdings beim Singstreit z. B. niemand 

_ gehindert, in diesem alles Mégliche, also auch Interessenverletzungen geringster 

-wie die in den angefiihrten Beispielen der ungeregelten Reaktion ent- 

valtenen, zu richen. Allein die Gesamtheit fallt hier das Urteil, ihre Uber- 

i ugung ist also maSgebend. Daf auch solche Sachen, wie geringe Fanger- 3 

tiichtigkeit, ein triftiger Anla8 zum Singstreit sind", darf uns dabei nicht ia 

_wundefnehmen, da Tiichtigkeit im Seetierfang ftir die mit einer duferst harten % 

tur kampfenden Eskimo von héchster sozialer Wichtigkeit ist: Jedes Volk 

t eben sein besonderes Recht, und was dem einen kaum als Vergehen er- 

einen mag, ist dem anderen ein schweres Verbrechen. 

Vor allen Dingen ist aber beim Singstreit wie auch bei den tibrigen 
Zweikampfarten das Ma® der erlaubten Rache bedeutend geringer als bei der 

= pee ceelien Reaktion. 


3. Versohuldenéprinzip und dN Epoleahetungs 


Die Stellung des Strafrechtes zum Verschuldensprinzip nennt HELLWwic?? 
n ,Gradmesser strafrechtlicher urid damit auch kultureller Entwicklung eines 


_ | Norton-Sund, Alaska: NELSON, S. 306. 
_ * Mackenziegebiet: Petitot, Les Gt. Esqu., $. 234. 
* Mackenziegebiet: PETiror, a. a. O., S, 298. 
“ Nugumiiut, Baffinsland: HaLL, Life Bd. II, S. 320. Bes 
> Cumbetland=Sund: Boas Il, $. 293. Coration-Golf: JENNESS, S. 94. - “34 
ot Hortonflu8, Coronation-Golf: STEFANSSON, S. 310. 
_ * Westgrénland: P. EcEDE, S. 285—286. 
a Angmagsalik, Sgernlaed: Hom, S. 93. 
Wisemeer 
© Die naheren Belege enthalten die ¢inzelnen Kapitel. 
_ ' RINK, Evenly Suppl. Lied Nr. 146; HoLm, S. 159 und RINK, a, a..O. Nr. 30. 
a 2 s. 20 = : : 
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Volkes*. Wollte man diesen MaBstab ohne weiteres an die Keltur und ‘eae 
Recht eines Volkes legen, so diirfte das Urteil oft recht einseitig sein. ‘Denn | 
die Kultur eines Volkes .braucht nicht notwendig in allen ihren Teilen auf 
gleicher Héhe der Entwicklung zu stehen. So kann man von der eskimoischen — z 
durchaus nicht sagen, da® sie allgemein auf tiefer Stufe stinde, im Gegenteil, ? 
in der Seetiichtigkeit nehmen sie es mit den Polynesiern durchaus auf, und 
auch ihr Strafrecht ist durchaus nicht primitiv im eigentlichen Sinne des-Wortes. — 
Und doeh hat es die unterschiedliche Behandlung von schuldhafter und blo® — 
zufalliger Verursachung des Verbrechenserfolges noch nicht aufgenommen. — 
Ein Fall von der Westkiiste der Hudson-Bai-scheint allerdings bei oberflachlicher 
Betrachtung das Gegenteil zu besagen, als ob doch das Ungefahrwerk milder be- 
handelt wiirde als das Willenswerk, so da seine nahere Untersuchung notig 
ist. KLUTSCHAK? berichtet namlich, daB gelegentlich eines Scheibenschiefens — 
bei den Aivilik-Eskimo eines der als Gaste anwesenden Mitglieder des siidlicher 
wohnenden Kinipetu-Stammes leicht verletzt wurde. Fiir diese Verletzung ver- — 
langte der Kinipetu-Stamm einen ,Schadenersatz*, und erst nach dessen ~ 
Weigerung wurde dem ganzen Aivilik-Stamme die Fehde erklart, die jedoch 
nur durch je drei Mitglieder beider Stamme ausgetragen wurde, wahrend — 
die iibrigen in Frieden weiterlebten. Daraus, da8 KLuTscHak die. Verweigerung — 
des Schadenersatzes als ,vollkommen gerechterweise“ erfolgt bezeichnet, ist zu 
entnehmen, da es sich um blo8 zufallige Verletzung — héchstens konnte — 
ganz geringe Fahrlassigkeit in Frage kommen — handelt. Die Tatsache, daB- 
zuerst Schadenersatz gefordert wird, ehe die Fehde einsetzt, sowie die Be- 
schrankung dieser auf drei Mitglieder jedes Stammes kénnten nun den Anschein. _ 
erwecken, als wiirden solche Verletzungen nicht so streng geahndet als ab- 
sichtliche, dergestalt, da® bei ihnen erst im Falle der Ablehnung einer Ver- 
mégensbuBe blutige Rache gestattet ist, und diese dann auch nur in der ~ 
~ genannten Beschrankung. Allein die sp&rlichen Quellen iiber den Kinipetu- 
Stamm erlauben keinen Schlu8 dariiber, ob bei ihnen nicht auch die Ahndung — # 
verschuldeter Vergehen in genau derselben Weise erfolgt, womit die unter- be 
schiedliche Behandlung beider von selbst entfiele. Dann ist aber auch KLUTSCHAK 
kein klassischer Zeuge. Seine Beobachtungen hat er im allgemeinen nicht 
sehr sorgfaltig angestellt, Obwohl er sich des Gegenteils riihmt, beherrscht 
er die Sprache z. B. nur unvollkommen; seine Aufzeichnungen dartiber enthalten, 
wie leicht festzustellen ist, Fehler*, Mag dieser Mangel nun auch durch den — 
Dolmetscher der Schwatkaschen Franklin-Aufsuchungspartie, an der KLUTSCHAI 
teilnahm, den durch C. F. HALw’s Begleitung- und besonders durch seine 
Tiichtigkeit auf der gefahrvollen Schollenfahrt der Polaris-Leute anfangs det 
siebziger Jahre beriihmt gewordenen Eskimo Joe Eberbieng, ausgeglichen worden 
sein, so besa doch KtutscHak wieder zu wenig Schulung, als daf seine 
Angaben, zum mindesten auf rechtlichem Gebiete, als vollig einwandfrei_ be- 
handelt werden diirften. Besonders ist aber auch der vorliegende Bericht i 1 
sich nicht klar. Die Angabe tiber den Schadenersatz ist zu allgemein 7 Le 
Es wird nicht gesagt, was denn eigentlich als solcher gefordert enlels Leic! 
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kann KLutscHak einfach sich mit seinen europdischen Rechtsbegriffen den 
nicht recht verstandenen Fall zurechtgereimt haben. Die Vermégensbufe ist, 

wie noch spdter! gezeigt werden wird, durchaus keine spezifische Eskimositte, 
und besonders die Mitteilung, da8 die Fehde nur durch je drei Mitglieder 
_ der beiden Stamme ausgetragen wurde, steht vorldufig vollkommen vereinzelt 
_ in der Eskimoliteratur da, so daf sie schon deshalb mit Vorsicht aufzunehmen 
_ ist. Méglich, nicht wahrscheinlich allerdings, ist auch, da8 nicht die Zufalligkeit 
der Verletzung, sondern. ihre Geringfiigigkeit der Grund fiir ihre mildere Be- 
handlung ist, sofern man diese als gegeben annimmt, nicht wahrscheinlich 
darum, weil dann wohl Kiutscuak das Verlangen des Schadenersatzes nicht 
ungerechtfertigt genannt hatte. Alles in allem kann jedenfalls KLutscHak’s 
Bericht nicht als Beweis dafiir gelten, daf ein Unterschied in der Behandlung 
von Willenswerk und Ungefaéhrwerk gemacht wird. 

Das Gegenteil ist auch aus einer Sage der zentralen Eskimo zu entnehmen. 
Diese, die Sage von den Tornit, einem Volke, das frither: mit den Eskimo 
zusammen gewohnt haben soll, erzahlt, daB die Tornit deswegen die Rache 
der Eskimo fiirchteten und darum auswanderten, weil bei einem gemeinsamen 
_ Spiele ein Eskimo im Fallen den Hals gebrochen, habe 2. Mag auch die Wirk- 
_ lichkeit dieser Begebenheit héchst zweifelhaft sein, so spiegeln Sagen doch 

-meist die Anschauung des Volkes wider, das sie bewahrt, und wandeln sich 
mit dieser, 

Die weiteren Belege fiir das Bestehen der reinen Erfolgshaftung bei den 
Eskimo werden besser in anderem Zusammenhange besprochen. Ich verweise 
- daher hier auf den entsprechenden Teil meiner Arbeit 8. Da8 sie auch der un- 
_ geregelten Reaktion eignet, erscheint nach dem iiber die geregelte Gesagten 
_ fast selbstverstandlich, wird aber, wenigstens fiir Alaska, durch eine Stelle bei 
_ NELson‘ belegt, nach der ein Vater die zufallige Verletzung eines Auges seines 
- Sdhnchens durch einen anderen Knaben blutig racht. 

Wird sogar das Ungefahrwerk genau so behandelt, wie die absichtliche 
Tat, so wird auch~ zwischen vorsdtzlicher und fahrlassiger Handlung kein 
Unterschied gemacht werden. Fiir Westgrénland ergibt sich das aus folgender 
Begebenheit, die H. Ecrpr Saabye® berichtet: Beim Zerlegen eines Walfisches 
hatte ein Eskimo einem anderen sein Messer in den Leib gerannt, wie die 
Quelle besagt ,,vielleicht etwas unvorsichtiger als gew6hnlich*. Diese Unvor- 
- Sichtigkeit kann mit Hinsicht darauf, da8 bei einem solchen Walfischzerlegen, 
das immer ein grofes Fest bedeutet, alle Einwohner des Ortes, mit Messern 
bewaffnet, sich in wilder Gier auf das getotete Tier stiirzen®, nur gering 
gewesen sein, Und doch meint der Berichterstatter, da8 der Vorfall geracht 
worden ware, ware er nicht unter seinen getauften, sondern unter den heid- 
_tischen Eskimo geschehen, denn die Freunde des Getéteten versuchen dessen 
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Witwe zu itberreden, die Blutrache ins Werk zu setzen, was diese mit den 
Worten zuriickweist: ,Das bringt meinen Geliebten nicht zurtick. Der Mord 
geschah nicht aus Vorsatz, und ich bin eine Glaubige.“ Man sieht hier deut- 
lich die urspriinglich eskimoische Auffassung im Widerstreit mit der christlich- 
europdischen, von der sie in Grénland jetzt tiberall verdrangt worden ist. Dann 
héren wir noch vom Stamme der Netchillik-Eskimo auf Kénig Wilhelms-Land, 
dem Schauplatz der Franklin-Katastrophe im Gebiete der zentralen Eskimo, da8 
dort der Eskimo Umiktuallu seinen kleinen Pflegesohn. tétete, weil dieser sein 
Sohnchen mit der Flinte des Pflegevaters versehentlich erschossen hatte?. Auch 
hier ist das Versehen recht gering, denn der Pflegevater hat es selbst dadurch 
mitverschuldet, da8 er entgegen haufigen Ermahnungen der Norweger stets das 
Gewehr den Kindern leicht erreichbar geladen in seinem Zelte hangen lief. 


4, Die Zurechnungsfahigkeit des Taters, 

Der ebengenannte Fall beriihrt zugleich die Frage, ob die Zurechnungs- 
fahigkeit des Taters bei der Beurteilung seiner Tat beriicksichtigt wird. Hiernach 
ist dies nicht der Fall, wie nach allem Bisherigen auch nicht anders erwartet 
werden konnte. Die Tétung des Pflegesohnes durch Umiktuallu fallt als Akt 
der Hausjustiz? unter den Begriff der geregelten Reaktion. Da8 auch die un- 
geregelte solche Beriicksichtigung nicht kennt, ergibt der bereits unter Il. 3. 
von mir erwahnte Fall, den NELSON berichtet. Hier wie dort handelt es sich 
um Kinder in nach unseren Begriffen durchaus strafunmiindigem Alter. Jugend- 
lichkeit des Taters scheint demnach kein StrafausschlieBungsgrund zu sein, 
ebensowenig aber wohl geistige Stérungen, denn die Beachtung der einen 
ergibt fast mit Notwendigkeit die der anderen. Die Angabe STEFANSON’s® ge- 
legentlich eines in Trunkenheit ausgefiihrten Mordes, daf dieser nicht als 
richtiger Mord, sondern als ,as if asleep and dreaming“ begangen angesehen 
wiirde, ist ganz vereinzelt und steht vollkommen im Widerspruch mit dem 
Bilde, das wir bisher von der eskimoischen Auffassung des Verbrechens er- 
halten haben. Zudem legt die Gegend, auf die sich die Quelle bezieht — 
Unulivik in Alaska im Gebiete der Point Barrow-Eskimo an der Grenze des 
Gebietes der Malemut — die Vermutung europdischen Einflusses nahe, so 


da8 kaum anzunehmen ist, daB8 die Quelle wirklich eskimoische Anschauung — 


widerspiegelt. Die Nichtberiicksichtigung der -Zurechnungsfahigkeit des Taters 
ergibt sich ja auch schon fast mit Notwendigkeit aus der oben‘ bereits ge- 
zeigten Geltung der Erfolgshaftung. 


5. Ursachlicher Zusammenhang zwischen Willensbetatigung und Erfolg. . 


Die uns gelaufige Vorstellung von dem Kausalzusammenhange zwischen. 


der Willensbetatigung des Taters und der in der Aufenwelt hervorgerufenen 
Verdnderung, fiir die er haftbar gemacht werden soll, erfahrt bei den Eskimo, 
wie bei vielen Vélkern, eine sehr weitgehende Erweiterung durch den Glauben 
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_ 4n die Wirkung iibernatiirlicher Krafte, ein Glaube, der auch heute noch im 
Privatleben der Europder durchaus verbreitet ist und vor nicht langer Zeit 
auch deren Recht beherrscht hat. 


ki a) Die Zauberei. 
In erster Linie ist hier der Glaube an die Zauberei zu nennen, deren 
ZugehGérigkeit zum Gebiete des Rechtes ich bereits bei Besprechung des Unter- 
Schiedes zwischen diesem und der Religion betonte2, 


Unter Zauberei im strafrechtlichen Sinne verstehe ich die absichtliche 
Herbeifiihrung einer Veranderung in der AuSenwelt auf iibernatiirlichem Wege 
entweder durch die eigene magische Kraft oder durch das Mittel eines iiber- 
natiirlichen Wesens, das man beherrscht oder sich geneigt gemacht hat. Ich 
fasse den Begriff also etwas weiter, als dies in der Religionswissenschaft ge- 
wohnlich der Fall zu sein pflegt. Eine nahere Darlegung der Art, wie die Ver- 
ursachung des Erfolges hier gedacht wird, gehdrt nicht in die vorliegende 
Arbeit, die nur die rechtliche Seite der Sache in Betracht zieht, sondern in 
die genannte Wissenschaft. In Strafrechtlichem Sinne kann die Veranderung 
in der AufSenwelt nur die Verletzung der Giiter anderer Menschen sein, wobei 
hier meist das Leben und die Gesundheit in Frage kommen, gilt doch auch 
bei den Eskimo wie anderwarts? fast jeder Todesfall, der nicht auf andere 
Weise erklart werden kann, als auf tibernatiirlichem Wege hervorgerufen. 


Der Glaube an Zauberei in dem genannten Sinne scheint allgemein zu 
sein bei den Eskimo. Sie ist der bei ihnen am meisten gefiirchtete Rechts- 
bruch und veranlaBt am schnellsten die Gesamtheit der Genossen zum Fin- 

Schreiten gegen den Tater, wie noch spdter® zu zeigen sein wird. Die ge- 
nauesten Angaben haben wir von Grénland, der West- und Ostkiiste, wo man 
_ scharf unterscheidet zwischen den Angakut, den Schamanen, die ihre Krafte 
_ zum Heile der Gemeinschaft gebrauchen, und den Ilisitsut (Einheit: Ilisttsok), 
_ die sie im entgegengesetzten Sinne anwenden. So sagt P. EGEpE: ,lliseetsok 
ist ein Hexenmeister, der Ungliick anrichtet, Leute mit tdtlichen Worten um- 
bringt und mit seiner Hexerei Végel, Fische und Tiere vom Lande und aus 
dem Meere verjagt. Deshalb machen sie sich kein Bedenken, solche schad- 
liche Leute zu erschlagen, zu zerhauen und ins Meer zu werfen¢.“ Und von 
Ostgrénland, dem klassischen Lande des Angakokwesens, berichtet Kapitan 
Hoi: ,Naar en Angakoklaerling i ti Aar har uddannet sig og ikke givet sig 
tilkjende som Angakok, da maa han arbejde raa at blive Ilisitsok. Iisitsokernes 
_ vigtigste Kunst er at kunne lave Tupiléker, som skulle draebe de Mennesker, 
der udsendes imod®.“ In derselben Weise ist das Verhaltnis zwischen beiden 
_ Kategorien dieser Zauberkiinstler wohl fiir Alaska aufzufassen, wenn NELSON ® 


" Siehe Einleitung. 

> Vel. z. B. ‘GRAEBNER, Soziale Systeme, S. 6. 
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’ * Hoi, S. 135. Vgl. auch RASMUSSEN, Grénlandsagen, S. 264, 

eyo 429) 


500 HERBERT KONIG, 


sagt, da® dort der Angakok, der im Verdachte steht, seine Macht zum Nach- 
teile der Gesamtheit zu gebrauchen, in Gefahr schwebt, auf allgemeinen Be- 
schlu8 getétet zu werden, nur da8 anscheinend hier keine so scharfe Ab- 
grenzung zwischen Zauberpriestern und — der Gemeinschaft schadlichen — 
Hexenmeistern vorhanden ist. Datt' bestatigt von den Eskimo des Norton- 
Sundes in Alaska, da sie die Vorstellung haben, der Tod von Menschen 
kénne durch Zauberei (shamanism) hervorgerufen werden; allerdings sei sie 
nicht so haufig wie bei den Indianern. Fiir LaBrapor ist die Erscheinung 
durch TurNER? belegt. Auch in den zentralen Gebieten herrscht sie’. Hierher 
, gehért auch der Seelenraub, der zur Folge hat, da die der Seele Beraubten 
sterben‘, wie von Ostgrénland*, dem Gebiete des Smith-Sundes in Nordgrén- 
land® und Alaska’ berichtet ist. SchlicBlich haben wir in allerletzter‘Zeit noch 
Nachrichten erhalten, da8 der Glaube, anderen auf itibernatiirlichem Wege 
Schaden zufiigen zu kommen, auch bei den bisher am wenigsten bekannten 
Eskimo des Coronation-Golfes an der Nordkiiste Amerikas herrscht*. Somit 
konnte ich ihn eigentlich nur fiir das Gebiet der Miindung des Mackenzie- 
flusses nicht feststellen, eine Tatsache, die aber wohl nur in dem Mangel 
der Quellen ihre Ursache haben wird. 


6) Ubertretung religiédser Vorschriften. 

Auger durch Zauberei kann nach dem Glauben der Eskimo Unheil tiber 
Mitmenschen auch durch die Ubertretung von Vorschriften religiéser Art ge- 
bracht werden, die eben dann, wie bereits® erwahnt, rechtlichen Charakter er- 
halten. Oft rachen sich die dadurch verletzten héheren Gewalten nur an dem 
Tater selbst!*. Dann braucht niemand gegen ihn einzuschreiten. Das wird aber 
notig, sobald der Zorn der Verletzten sich auf andere als den Verletzer herab- 
senkt. Nach der Vorstellung der Eskimo ist das nun meist der Fall. Der Tod 
eines Menschen, seine Erkrankung™, der ungiinstige Ausgang einer Jagd oder 
das Ausbleiben der Jagdtiere iiberhaupt wird fast stets, wenn nicht auf Zauberei, 
so doch auf eine solche Ursache zuriickgefiihrt. Unter den in Frage kommen- 
den Ubertretungen sind zu nennen: vor allem die Verheimlichung einer Fehl- 
geburt!* dann die Tétung bestimmter Tiere +8, lautes Lachen oder anderer Larm 
bei den Daheimgebliebenen, wahrend die Manner auf der Jagd sind?4, Ver- 
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* S. 199, Vgl. dazu auch ERDMANN, S. 49: elisfpok er hext einen anderen tot. 
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st6Be gegen die Heiratsgesetze! und Ahnliches®. In allen diesen Fallen erfolgt 
die Reaktion gegen den Ubeltdter in irgendeiner Form, sei es als Akt der 
Hausjustiz, der Rache der Gesamtheit oder im Singstreit.’ 


¢) Verursachung der Verletzung anderer in sonstiger Weise auf iibernatiirlichem Wege. 


Nun héren wir noch von einer Reihe von Beispielen der Schadigung 
anderer, in denen die Vorstellung der Eingebornen von dem Kausalzusammen- 
hange zwischen Willensbetatigung und Erfolg nicht so deutlich erscheint, wie 
es bei den beiden bisher besprochenen Kategorien, der Zauberei und der 
Ubertretung aberglaubischer Vorschriften, immerhin noch der Fall ist. Ich zahle 
die Beispiele darum hier einzeln auf: 

PetiToT erzahlt von den Eskimo am Mackenzieflusse, da® sie nach einer 
verheerenden Pestilenz geschworen hatten, alle Weifen, die sich auf ihr Gebiet 
wagten, zu téten’, wie sie auch ihn selbst téten wollten, weil er durch seine 
Ankunft den Ausbruch einer Epidemie verursacht habe. 

Als wahrend der Anwesenheit der Expedition von JouHn Ross auf der 
Halbinsel Boothia Felix ein Eingeborner von einem herabfallenden Stein er- 
schlagen wird, glauben die Netchillik-Eskimo, da dies auf die Anwesenheit 
der Englander zuriickzufiihren sei‘. 

Dieselben Eskimo glauben spater, da8 an ihrem Miferfolg auf der Jagd 


- die Anwesenheit der Weiffien auf den vor Konig Wilhelms-Land gestrandeten 


Schiffen der Franklin-Expedition die Schuld tragt®, Wahrend HaLv’s Aufenthalt 
in der Repulse-Bai fiihrt ein Angakok den Tod des Weibes des ,Hauptlings“ 
der Aivilik-Eskimo auf die Ankunft der Eskimo von der Pelly-Bai zuriick, wo- 
durch des Hauptlings alter Widerwille gegen diese sich erneuert?. Ebenso soll 
Hatw’s Ankunft schuld am Tode zweier Eskimo sein®. 

Als der Genannte sich auf seiner Reise von der Repulse-Bai nach Konig 
Wilhelms-Land befand, weigerten sich seine Aivilik- Leute, weiter mit ihm zu 
gehen, aus Furcht, der Tod vieler Pelly-Bai- und Netchillik-Eskimo kénnte 
einem von ihnen zugerechnet werden’. 


Die Art, in der hier die Verursachung des Erfolges gedacht wird, liegt 
durchaus nicht klar zutage. Man kénnte die Beispiele sogar mit einigem 
Recht einfach unter die Klasse der Zauberei bringen. Allein mir scheint doch 
eher folgendes vorzuliegen: In allen Fallen handelt es sich um die Ankunft 
von Fremden auf dem Gebiete des von dem Ungliicke betroffenen Stammes, 
mégen es nun Weife oder Eskimo anderer Stamme sein, die sich hier aber 


* TURNER, S. 199—200; HAWKES, S. 134. 

* JENNESS, S. 171: ,some taboo has been broken“; RINK, Tales, S. 34: Vgl. vor allem 
auch die Ausfiihrungen iiber Religion in Boas, II. 

> Les Gr. Esqu., S. 118. 

AWAmAsO24S 712075 ; 

* Ross, Zweite Reise, Bd. II, S. 14. 

®° HALL N., S. 591. 

“HALEN, .S..282: 

SALT dealt Os on O22. 

® Derselbe, a. a. O., S. 394. 
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gegenseitig fiirchten?. Die Anwesenheit dieser Fremden, denen man Miftrauen 
entgegenbringt, wird natiirlich unangenehm empfunden. Und was einem selbst 
unangenehm ist, muf natiirlich auch den iibernatiirlichen Wesen, die man sich 
ja nach dem eigenen Vorbilde denkt, zuwider sein. Was Wunder also, wenn 
diese ihrem Zorne Ausdruck geben, indem sie Krankheiten und Ungliicksfalle 
senden, die man sowieso stets geneigt ist, auf pers6nliche Urheber zuriick- 
zufiihren. Damit ist dann der Kausalzusammenhang der Ankunft der Fremd- 
linge mit dem schadigenden Ereignis ohne weiteres gegeben?. Eine endgiiltige 
Beantwortung der Frage nach der Vorstellung, die die Eingebornen von der 
Art dieses Zusammenhanges haben, wird sich erst nach umfassenden kultur- 
geschichtlichen Untersuchungen gréferen Stiles besonders auf religionswissen- 
schaftlichem Gebiete geben lassen. Mir scheint aber die zweitgenannte Er- 
klarung wahrscheinlicher als die Anwendung des Begriffes der Zauberei, von 
der doch wohl wenigstens in einer der Quellen eine Erwahnung sich finden miifte. 


Wahrend nun bei dieser der schadigende Erfolg von dem Tater gewollt 
ist, und auch bei der zweiten Art der Schadigung anderer, der Verletzung 
religidser Vorschriften, dem Tater wenigstens Fahrlassigkeit vorgeworfen werden 
kann, ist bei der eben behandelten Klasse von Fallen offenbar keines von beiden 
der Fall. Wir haben hier also weitere Belege fiir das Bestehen der reinen 
Erfolgshaftung bei den Eskimo, worauf ich oben® bereits hingewiesen habe, 
und zwar in verhaltnismaBig reicher Zahl. 


d) Die sogenannte ,ungerichtete* Rache. 


Ein ursachlicher Zusammenhang zwischen der Willensbetatigung eines 
Menschen und dem eingetretenen Ereignis, fiir das man Rache nimmt, ist in 
den jetzt zu besprechenden Fallen schlechterdings unméglich. Es sind folgende: 

Ein Eskimo vom Stamme der Padlimiut, an der Ostkiiste des Baffins- 
landes, verwundet einen anderen, weil ihm sein Feuerbohrer ausgeglitten ist‘. 

Der Nugumiut-Eskimo Akkalow (Frobisher-Bai auf Baffinsland) beschlieBt 
aus Schmerz iiber den Tod seines Sohnes, irgend jemand zu téten®. 

Der Cumberland-Sund-Eskimo Apartsoo ist von anderen Mannern tédlich 
verwundet worden. Seine eigene Frau, die ihn vor den Verfolgern retten will, 
ersticht er®. 

Kookleargnun, ein Eskimo der Pelly-Bai, warnt HALL und seine Be- 
gleiter, nach Netchillik zu gehen, da die Sinimiut-Eskimo, deren Gebiet sie 
auf der Reise durchwandern miissen, darauf brennen, fiir den in einem Gefechte 
mit den Netchillik erfolgten Tod zweier ihrer Leute an irgend jemand Rache 
zu nehmen?. 

* Boas, I, S. 465. 

? Vgl. auch STEFANSSON, Lander, I, S, 144, wo von den allerdings bereits christianisierten 
Eskimo der Herrschel-Insel (Mackenziegebiet) diese Anschauung direkt ausgesprochen wird. 

HR 

* Boas, II, S. 286. 

* BOAS, <a) 4.0}; S. 299. 

® Boas, a. a. O., S. 294. 

7 HALL N., S. 209. 
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Der Pelly-Bai-Eskimo Tungunuk hat einen Verwandten durch den Tod 
verloren und muf nun jemand toten ,to make matters all right between him 
and his god“. 

Ere, ein Mann vom Smith-Sunde in Nordgrénland, hat Streit mit seinem 
Weibe gehabt und wirft aus Arger dariiber seine Hunde mit Steinen®. 

In all diesen Fallen ist das Objekt, an dem die Rache ausgeiibt oder 
gesucht wird, vollkommen unschuldig an dem eingetretenen Erfolge. STEINMETZ, 
der in seinen Studien® eine Reihe ahnlicher Falle zusammenstellt, behauptet 
nun, da® diese Art sich zu rachen, die er die ,ungerichtete* Rache nennt, 
die urspriinglichste gewesen sei. Der Mensch habe zunachst die erlittene Be- 
eintrachtigung seines Selbstgefiihls dadurch wieder wettgemacht, daf er irgend 
jemand einen Schaden zufiigte, und erst spater sich bewu8t darauf beschrankt, 
am wirklichen Verursacher seines Schmerzes Vergeltung zu iiben. Der Beweis, 
den STEINMETZ fiir diese Behauptung fiihrt, beruht lediglich auf der subjektiven 
Vorstellung, die er von der Primitivitat dieser Racheart hat. Weil sie ihm 
roher erscheint, als die Rache am wirklichen Tater, so muf sie — folgert STEIN- 
METZ — also in der Entwicklungsgeschichte der Menschheit zeitlich dieser 
vorangehen. 

Zunachst sind nun STEINMETZ’ Falle durchaus nicht gleichartiger Natur. 
In Nr. 11 und 18 handelt es sich um Rache an Tieren bzw. leblosen Gegen- 
standen, aber doch am wirklichen Verursacher des Ubels. Diese beiden sind 
also auszuscheiden, ebenso der Fall der Grofen Eskimo, den ich darum auch 
in die Kategorie der im vorhergehenden Abschnitt besprochenen Falle ver- 
wiesen habe. So bleiben nur 16 Beispiele iibrig. Auch hinsichtlich dieser 
besteht aber noch ein Unterschied zwischen solchen, in denen von vornherein 
anstatt am Verursacher Rache an einem anderen geiibt oder versucht wird, 
und ‘solchen, in denen dies nur geschieht, weil der wirkliche Tater nicht 
erreichbar ist. Die letzteren sprechen im Gegenteil gerade gegen STEIN- 
mETz’ Ansicht. Wie dieser nun selbst zugibt, gehdren seine Falle gar nicht 
den als besonders niedrig geltenden Vélkern an, mit Ausnahme der Papua 
und Australier*, die man aber auch nicht gerade dazu rechnen kann. Sollte 
die ungerichtete Rache aber die Anfangsstufe der Entwicklung darstellen, so 
miiBte sie doch gerade bei den Vélkern mit sehr armer Kultur, also beispiels- 
weise den Feuerlandern, Botokuden, den Wedda von Ceylon, Negritos der 
Philippinen, Semang und Sakai auf der Halbinsel Malakka und anderen* am 
haufigsten vorkommen. Dagegen konnte ich gerade von den Eskimo eine 


‘relativ groBe Anzahl von Belegen dafiir zeigen, und diese gehéren durchaus 


nicht in die ebengenannte Gruppe von Vélkern. Auch in unseren Verhaltnissen 
ist diese Racheart nicht so gar selten, wie jeder sich durch Beobachtung 
leicht iiberzeugen kann. Die endgiiltige Antwort auf die Frage kann erst nach 


‘HALL; a. a. O., S. 394. 

? RASMUSSEN, People, S. 58. 

° Bd. I, S. 318ff. 

“A.a.O., S. 328. 

* Die afrikanischen Volker hat STEINMETZ bei seiner Untersuchung nicht beriicksichtigt. 
Einl. S. XXXII. 
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genauer Herausarbeitung aller Schichten der menschlichen Kultur und der 
Untersuchung des jeder von ihnen zugehdrenden Rechtes gegeben werden, 
eine Arbeit, die aber noch manche Jahrzehnte in Anspruch nehmen diirfte. 
Dann erst kann festgestellt werden, ob der Kulturschicht, die sich nach Lage 
der Dinge als die menschheitsgeschichtlich dlteste erweist, auch die ungerichtete 
Rache als alleinige oder doch iiberwiegende Racheart eignet, wogegen ihr 
Vorkommen bei Vélkern mit relativ hoher Kultur an sich nicht spricht, denn 
auch in Hochkulturen sind alte Schichten noch ziemlich stark vertreten. Gegen 
diese Méglichkeit spricht jedoch vorlaufig ihre anscheinende Seltenheit bei 
den Vélkern unterster Stufe, bei denen sie dann annehmbarerweise doch gerade 
am haufigsten sein miifte. 

Von der interessanten Tatsache, daB diese Art der Rache durch eine 
lange Kette gleichartiger Rachehandlungen dazu fiihrt, das Interesse der All- 
gemeinheit fiir die erlittene Verletzung des einzelnen zu wecken, wie dies 
von der Gazelle-Halbinsel auf Neupommern berichtet ist, konnte ich bei den 
Eskimo keine Spuren finden. 


6. Strafverfolgung von Tieren und leblosen Gegenstanden. 


Nach heutiger Rechtsanschauung kann Subjekt eines Verbrechens nur 
der Mensch sein. Daf aber auch Tiere und selbst leblose Gegenstande fiir 
angerichtete Schaden bestraft werden, ist mehrfach berichtet?. Bei den Eskimo 
geben die Quellen fiir das Bestehen einer solchen Rechtstibung keinen Anhalt, 
zum Teil ist das gerade Gegenteil aus ihnen zu entnehmen. Die ungeregelte 
Reaktion freilich mag sich auch gegen solche Verursacher von Verletzungen 
wenden, und so héren wir denn bei P. EGepE* von Westgrénland, daf ein 


Eskimo seine Pfeile zerbricht, weil er mit ihnen auf der Jagd nichts erlegt — 
hat. Bei der auch unter den Eskimo herrschenden Vorstellung von der Be- | 


seelung der Tiere, besonders der Eisbaren, diirfte es allerdings nicht wunder- 
nehmen, wenn auch die geregelte Reaktion sich gegen diese richtete. Und 
doch scheint es nicht der Fall zu sein. Die riihrende Barengeschichte, die 
Hat‘ von den Aivilik-Eskimo erzahlt, in der ein Bar von den Einwohnern 


des Dorfes, unter denen er lebt, aus Neid iiber seinen guten Seehundsfang 


erschlagen wird, kann meines Erachtens nicht als Beleg dafiir dienen, weil es 
sich um eine Fabel handelt und der Bar dabei vollstandig als Mensch auftritt, 
was iiber die Vorstellung, die sonst herrscht®, offenbar hinausgeht. Ebensowenig 


kann dies die Angabe ScHNEIDER’s von der Labradorkiiste, da8 dort jeder % 


Hund, der einen Menschen gebissen hat, schonungslos get6tet werde®. SCHNEIDER — 
selbst gibt nicht an, ob es eine eskimoische Gewohnheit ist, und sie sieht — 
ganz darnach aus, als ob sie erst von den Missionaren eingefiihrt ware. Die — 


Wildheit der nur mit Fleisch gefiitterten Eskimohunde ist bekannt, nur durch 


* SCHURTZ, S. 614 nach DANKO. 

> Zusammenstellung bei Post, Grundrif, Bd. Il, S. 231 ff. 

* §. 241242. Einen ahnlichen Fall vom Smith-Sunde siehe bei RASMUSSEN, People, S. 58. 
* HALL N., S. 240. 

> Boas, I, S. 591f.; STEFANSSON, Life, S..57/58. 

* SCHNEIDER, Teil II, S. 43. 
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die Peitsche mit dem langen, schweren Riemen aus Seehundsleder sind sie 
im Zaume zu halten. Die Eingebornen haben aber selbst ein Interesse daran, diese 
Wildheit fiir die Barenjagd zu erhalten, da auf dieser die Hunde unschatzbare 
_ Helfer sind. Da kommt es nun natiirlich auch vor, da® sie sich an Menschen 
-wagen, besonders bei Hungersnot, wovon mir Herr Missiondr Filschke einige 
grausige Beispiele aus dem Jahre 1919 von derselben Gegend mitgeteilt hat?. 
Da scheint mir denn die erwahnte Gepflogenheit ein Druckmittel der Missio- 
nare zu sein, um die Eskimo zu gréferer Achtsamkeit und zu strengerer Er- 
ziehung der Tiere anzuhalten, ein Mittel, das dauferst wirksam sein diirfte, weil 
die Tiere sehr kostbar sind und ihre Zahl sowieso oft genug von Seuchen 
_ gelichtet wird. Da8 wenigstens die Westgrénlander die Bestrafung von Tieren 
_ nicht kannten, darauf deutet P. EcEpr’s? Mitteilung, da man von ihm Be- 
zahlung forderte, weil sein Hund ohne seines Herrn Wissen erlegte Seehunde 
gestohlen hatte, um damit seine Jungen zu fiittern. Wie sie iiber die Rache 
an leblosen Gegenstanden dachten, geht aus folgendem hervor: Als EcEpE 
' ihnen aus der Bibel die Stelle vorlas, wie Moses aus Zorn iiber die Anbetung 

des goldenen Kalbes durch die Israeliten am Sinai die steinernen Tafeln zer- 
bricht, bemerkten seine ZuhGrer verachtlich, das sei ganz die Weise der 
Kavdlunat (Europder), sich an leblosen Dingen zu rachen’. Der Missionar fiigt 
noch hinzu: ,Auf solche Weise sich zu rachen, ist bei ihnen nicht gebrauchlich 
und wird fiir eine besondere Tollheit gehalten, wie es denn auch ist.“ Nach 
_ jalledem kann man wenigstens vorlaufig, solange nicht bestimmtere Nachrichten 
_ vorliegen, nicht sagen, da8 den Eskimo die Ausiibung der Rache an Tieren 
_ bekannt sei. 


7. Sonstige Merkmale des Rechtsbruches. 


Wie es mit der Beachtung der iibrigen Merkmale des Rechtsbruches steht, 
die uns im Rechte der Kulturvélker selbstverstandlich ist, kann fast nur aus 
dem allgemeinen Bilde geschlossen werden, das wir uns nach dem Bisherigen 
von der Auffassung der Eskimo machen konnten, da direkte Quellenbelege 
eigentlich gar nicht vorhanden sind. So ist es nach dem Prinzip der reinen 
_ Erfolgshaftung wahrscheinlich, da8 eine Ahndung der versuchten Handlung, 
_ wenigstens soweit sie nicht schon selbst eine Verletzung darstellt, nicht statt- 
finden wird. Daf bei der Bestrafung wegen Zauberei schon der blofe Ver- 
dacht geniigt, Zauberer oder Hexe zu sein‘, beruht nicht auf dem Grundsatze 
der Bestrafung des verbrecherischen Willens ohne Riicksicht auf den Eintritt 
eines Erfolges, sondern ergibt sich aus der Gemeingefahrlichkeit solcher 
Individuen, die ja auch zur Folge hat, da® hierbei die Reaktion der ganzen 
Gemeinschaft am starksten und raschesten einsetzt. Ebenso ist wohl, im Falle 
sich mehrere an der Veriibung eines Rechtsbruches beteiligen, anzunehmen, 
da8 ein Unterschied zwischen Mittaterschaft und blofer Beihilfe nicht ge- 
macht wird. 


' Brief vom 22. August 1919. 
2S 230: 
3 P. EGEDE, S. 241—242. 
’ * Brief eines Westgrénlanders an P. EGEDE, mitgeteilt bei NANSEN, Eskimoleben, S. 152. 
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Ebensowenig diirften Notwehr und Notstand die Reaktion auf die Tat 
verhindern. Hier fand ich nur ein Beispiel fiir den letzteren, soweit die un- 
geregelte Reaktion in Frage kommt. In einer Erzahlung vom Cumberland-Sunde 


im siidlichen Baffinsland mauert ein Eskimo den anderen in seiner Hiitte ein, da- - 


mit dieser verhungert, aus Rache dafiir, da®8 er ihm seine Hunde geschlachtet und 
verzehrt hatte, obgleich diese Tat nur aus bitterer Nahrungsnot geschehen war!. 

Der Abschnitt iiber den Rechtsbruch und seine Merkmale, den ich hiermit 
schlieBe, muBte notgedrungen ziemlich kurz ausfallen, einmal wegen der 
Unentwickeltheit der Vorstellung, die die Naturvélker von diesen Begriffen 
haben, sodann auch wegen der Diirftigkeit der Quellen, die darum meist auch 
nicht erlaubte, uns ein liickenloses Bild von den Verhdltnissen bei allen 
Teilen des Eskimovolkes zu machen. 


Ich wende mich jetzt zur Betrachtung der auf den Rechtsbruch folgenden © 
Reaktion, mit anderen Worten der Ausgleichshandlungen, tiber welche die , 


Quellen weit reichhaltiger flieBen, so da8 wir ein bedeutend besseres Bild von 
ihnen erhalten. 
Ill. Die Ausgleichshandlungen. 
1. Gliederung. 
Wie ich schon einleitend zu dem vorigen Abschnitt? erwahnte, miissen 


wir auch bei den auf den Rechtsbruch folgenden Ausgleichshandlungen die ~ 


beiden Kategorien der ungeregelten und der geregelten Reaktion unterscheiden. 


Von diesen zeigt die erste hier keine weitere Gliederung, die zweite begreift — 
auf der einen Seite die Blutrache, die Faust- und Ringkampfe, den eigen- - 
artigen Singstreit und die BuBe. Diese alle tragen privaten Charakter, d.h. es — 


ist Sache des Verletzten selbst oder seiner Angehérigen, den Ausgleich zu 
fordern und zu vollziehen, wenn auch wie z. B. beim Singstreit, eine Mit- 


wirkung der Gemeinschaft nicht ausgeschlossen ist. Auf der anderen Seite | 


reihen sich zwei Ausgleichsarten an, die einen 6ffentlich-rechtlichen Charakter 


tragen — indem eine den unmittelbar Beteiligten iibergeordnete Gewalt den © 
Ausgleich bewirkt —, die Hausjustiz und die Reaktion der Stammes- oder — 
Ortsgemeinschaft. Diese letztere, wie auch die Blutrache und der Singstreit, — 


zeigen wieder noch verschiedene Formen. 


2. Die ungeregelte Reaktion. 


Hinsichtlich des Rechtsgutes habe ich oben® bereits dargetan, daB bei. : 
der ungeregelten Reaktion die Verletzung des geringsten Interesses geniigt, — 


um die Ausgleichshandlung zu veranlassen. Beziiglich dieser ist nun hier fest- zs 


zustellen, da8 sie in weitaus den meisten Fallen eine maflose Rache ist, 


d. h. sie macht’erst beim Tode des Verletzers halt. Beweiskraftig hierfiir sind 


besonders die Falle, in denen das Ubel, dessen Ausgleich erstrebt wird, sehr 
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gering ist. Solche sind bereits unter II, 2, aufgezahlt. Dann aber kommen i 
auch alle die in Betracht, in denen der Tod des Taters fiir eine geringere ~ 


’ Boas, Il, S. 282. 
211, 1. 
° i, 2. 
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Verletzung als Mord gesucht wird bzw. erfolgt, iiberhaupt Falle, bei denen 
Ausgleich und zugefiigtes Unrecht in auffalligem Mifverhaltnis zu einander 
stehen. Ob die Vergeltung wirklich bis zur volligen Vernichtung des Verletzers 
geht, hangt bei der geschilderten Natur dieser Reaktionsart ganz von der 
seelischen Verfassung des Verletzten ab, nach der er sich auch mal mit einer 
geringeren Rache zufrieden geben kann. So vergilt der Netchillik-Eskimo 
Talurnakto eine Ohrfeige nur mit einem blauen Auge!, und wie die bereits 
erwahnte* Angabe Hoim’s besagt, racht man sich in Angmagsalik an Gronlands 
Ostkiiste durch Singstreit, Diebstahl oder Meuchelmord. Es braucht also nicht 
immer die Tétung des Verletzers zu erfolgen, wenn auch dies das haufigste ist. 


3. Die geregelte Reaktion. 
A. Die Blutrache. 
a) Begriff und Verbreitung. 

Der ungeregelten Reaktion gegeniiber erscheinen die jetzt zu besprechenden 
Reaktionsarten als Beschrankungen des an sich unmaigen Rachetriebes durch 
das Herkommen. An erster Stelle ist hier die Blutrache zu nennen. Diese wird 
zwat von Post anscheinend nicht als geregelte Rache aufgefaBt, er fiihrt sie 
jedenfalls unter deren Arten nicht mit auf’. Sie unterscheidet sich meines Er- 
achtens aber doch von der ungeregelten Reaktion. Ahnlichkeiten sind gewif 
vorhanden, so in der meist heimlichen Ausfiihrung‘, die nicht gerade darauf 
deutet, da®8 der Ausiibende das BewuBtsein hat, ein zu Recht verwirklichen. 
Vor allem aber zeigt die Blutrache ihre geringe Rechtsnatur in dem Institut 
der sogenannten fortgesetzten Blutrache, d. h. der unter Umstanden endlosen 
Kette von Rachetat und abermaliger Vetgeltung*. Eine Regelung liegt aber 
zweifellos darin, da8 sowohl die in Betracht kommenden Personen, wie der 
Rechtsbruch, bei dem sie zuldssig ist, durch die Sitte begrenzt sind. Dies 
Schien mir Grund genug, sie der geregelten Reaktion zuzuweisen. 

Bei einem in der vergleichenden Rechtswissenschaft so haufig angewandten 
Begriffe, wie dem der Blutrache, sollte man annehmen, da8 seine Bedeutung 
allgemein feststeht. Das ist aber keineswegs der Fall. Im Gegenteil wird das 
Wort in recht verschiedenem Sinne gebraucht. So verstehen Post® und STEIN- 
METZ’ darunter die Erscheinung, daf Rechtsbriiche (die durchaus nicht immer 
in der Tétung eines Menschen zu bestehen brauchen, wenn dies auch der 
haufigste Grund sein mag) durch bestimmte Personen geracht werden, die 
entweder Rachehelfer des Verletzten sind, oder — eben bei der Tétung — die 
alleinigen Racher, wobei auf der Gegenseite entweder nur der Tater das ge- 
suchte Racheobjekt ist, oder aufer ihm noch gewisse andere Personen. STEIN- 
METZ* besonders unterscheidet innerhalb der Blutrache“ oder » Gruppenrache“ 

" AMUNDSEN, S. 308. 

Gulls 23 

* Post, Grundrif, Bd. JI, S. 236. 

* Mit einer gehérigen Orts zu besprechenden Ausnahme fiir das westliche Grénland. 

°* Ill, 3A, g, a. 

° Grundri®, Bd. I, S. 236. 

* Studien, Bd. I, S. 365ff. 

° A. a. O., S. 368, 382, 
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die beiden Stufen der Familienrache und der ausgepragten Stammesrache. 
FRAUENSTEDT! verwendet die Bezeichnungen Fehde, Blutrache und Totschlag- 
siihne, und sieht den Unterschied zwischen ihnen in der Art der Verletzung, 
die den Anla8 dazu gibt. Leider fiihrt er aber diese Terminologie nicht durch . 
sein ganzes Werk durch. Denn wahrend er einmal unter Fehde alle Feind- 
schaftshandlungen zwischen mehreren Geschlechtern begreift, und unter Blut- 
rache als Unterbegriff davon nur die Fehde wegen Tétung, nennt er spater 
wieder die letztere Totschlagsiihne und anscheinend das, was erst Fehde hief, 
Blutrache. Ebenfalls die Art der Verletzung, die geracht werden soll, legt 
WILDA zugrunde, wenn er sagt: ,Die Blutrache unterscheidet sich von der 
Rache iiberhaupt, indem dadurch vergolten werden soll, was einem anderen 
zugefiigt worden, der nicht mehr sich selbst zu rachen imstande ist*. 


Mag dies nun auch vielleicht der Entstehungsgrund der Blutrache sein, 
eine Frage, die heute noch nicht zu lésen ist, so besteht meines Erachtens , 
das Eigentiimliche dieser Rechtssitte doch in dem Eintreten der Genossen des 
Verletzten fiir ihn und auf der anderen Seite in dem Einstehenmiissen, der 
Haftung der Genossen des Taters fiir dessen Tat, wenngleich dies letztere nicht 
unbedingt erforderlich ist, so da8 nur der Tater allein bei der Rache gesucht 
wird. Beides kommt im Vélkerleben auch bei anderen Rechtsbriichen als Toétung® — 
vor, obschon diese als Veranlassungsgrund wohl bedeutend iiberwiegt. 


Wie Post‘ mit Recht sagt, ist die Blutrache eine Institution des Ge- 
schlechterrechtes. Sie kann daher nur eintreten zwischen Personengruppen, die — 
sich gleichberechtigt gegentiberstehen, nicht im Verhdltnis von Uber- oder 
Unterordnung zu einander befinden, so da®f also die Reaktion der eigenen 
Gruppe, mag sie als Hausjustiz oder als staatliche Strafe erscheinen, nicht — 
unter diesen Begriff fallt. 

Die Blutrache in dem genannten Sinn scheint nun unter den Eskimo | 
ganz allgemein herrschend zu sein; auch bei den Bewohnern der Aleuten- — 
Inseln kommt sie vor®. Zwar glaubt Kapitan Lyon, der Begleiter Parrys, daf 
sie beim Iglulik-Stamm an der Fury- und Hecla-Strafe nicht vorkomme, doch 
macht ein von Boas* aufgezeichneter Bericht der Cumberland-Sund-Eskimo _ 
iiber den Grund des Aufhérens ihres Verkehres mit den Iglulik-Leuten es — 
meines Erachtens zu mindesten wahrscheinlich, da8 dort nicht nur Tétung, 
sondern auch Frauenraub durch Blutrache gesiihnt wird, so da® ihr Bestehen — 
dort wenigstens fiir die Jetztzeit angenommen werden kann. Zudem scheint 
mir Lyon’s Angabe, die iibrigens 80 Jahre vor der letztgenannten liegt, nur 
auf einem Mangel an Gelegenheit zur Beobachtung zu beruhen; wie er selbst 
angibt, ist wahrend der Dauer seiner nur kurzen Anwesenheit kein Mord vor- 
gekommen ¢. if 


aD 


* ,Blutrache und Totschlagsithne im/ deutschen Mittelalter.* 
* WILDA, S. 170. ° 

= Postya, a-O., SS; 238 ffs 

* A. a. O., S, 226; Bd. Il, S. 246. 

* Die einzelnen Belege ergeben die weiteren Ausfiihrungen. 
® Boas, Il, S. 480. 

* Lyon, S. 254. 
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Weiter fehlen Nachrichten fiir das Gebiet von Point Barrow im ndérd- 
lichsten Alaska und fiir das nérdliche Labrador, das zum gr68ten Teil iiber- 
haupt noch nicht von Europdern bereist ist. Murpocn, der die Bevélkerung 
der ersteren Gegend beschrieben hat, sowie TURNER, von dem wir iiber die 
Bewohner eines Teiles von Nord-Labrador eine Monographie besitzen, ver- 
nachlassigen beide die geistige Kultur, besonders das Recht fast ganz, so daf 
aus der Nichterwahnung der Blutrache bei ihnen nocht nicht auf deren Ab- 
wesenbeit geschlossen werden darf!. Von den iibrigen grofen Gruppen der 
Eskimo konnte ich jedenfalls ihr Vorkommen feststellen. Ausgeschlossen ist 
nicht, da einzelne kleine Stimme oder Stimmchen, von denen keine spe- 
ziellen Nachrichten vorliegen, eine Ausnahme machen, wahrscheinlich ist es 
aber wegen der gerade innerhalb der Gruppen bestehenden Homogenitat der 
iibrigen Kultur nicht. Ich glaube, man wird kaum fehlgehen, wenn man die 
Blutrache als gemein-eskimoisches Kulturelement ansieht. 


b) Veranlassungsgriinde. 

Von den Rechtsbriichen, fiir die die Blutrache die Ausgleichsart ist, er- 
scheint auch bei den Eskimo am haufigsten die Tétung, doch wage ich selbst 
fiir diejenigen Gebiete, von denen andere Siihneformen privater Natur? belegt 
sind, nicht zu behaupten, da® sie der einzige Anla® sei, Westgrénland aus- 
genommen, fiir welches es ausdriicklich berichtet ist*. Von Iglulik dagegen 
konnte schon mit einiger Wahrscheinlichkeit gesagt werden, daB dort auch 
Frauenraub die Blutrache hervorruft. Die iibrigen zur Verfiigung stehenden 
Angaben sind mehr oder weniger zweifelhaft. So die bereits+ erwahnte von 
KLUTSCHAK, auf die Westkiiste der Hudson-Bai beziiglich, hinsichtlich der ich iiber 
die Frage, ob wirklich Blutrache vorliegt, noch weiter unten® sprechen muf. Ein 
_zweiter Fall, bei dem der Grund zur Rache die schlechte Behandlung einer 

Frau ist, ist in einer Sage vom Smith-Sundgebiet® enthalten; bei ihm ist nicht 
sicher, ob das Eintreten des Stammes auf wirklicher Pflicht beruht. Mdédglich 
ist jedoch, daf in den Fallen, in denen Stammesrache’ platzgreift, auch andere 
Rechtsbriiche als Tétung Anlaf zur Blutrache geben. Dann racht in einer Er- 
zahlung vom Cumberland-Sund® ein Vater die Verwundung seiner Séhne mit 
Hilfe eines Freundes an dem Verletzer. Hier kann die Minderjahrigkeit der 
Knaben der Grund fiir die Rachepflicht des Vaters sein, eine Pflicht, die ihn 
erwachsenen Sdhnen gegeniiber nicht trafe. 

Gerade die Quellen aber, aus denen wir uns ein einigermafien klares 
Bild von der Blutrache bei den Eskimo machen kénnen, wie es im folgenden 


’ Fiir Point Barrrow gibt iibrigens Ray’s Mitteilung eines Falles, in dem die Verwandten 
eine Frau vor der Gefahr, geraubt zu werden, beschiitzen, wenigstens einen Anhalt fiir das 
Vorkommen der Blutrache (RAY, S. 44). 

* In dem unter III 1 geschilderten Sinne. 

3 RINK, Tribes, S. 25. 

Sele 334 

"TSA, cB: 

® RASMUSSEN, People, S. 61—62. 

7 Siehe dariiber unten III, 3A, c, 6 und IV. 

® BOAS, ll; S: 286; 
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versucht werden soll, setzen nur die Tétung als erfolgten Rechtsbruch voraus, 
so daB die Richer an Stelle des Verletzten auftreten, nicht als bloBe Rache- 
helfer. : 
c) Der Kreis der beteiligten Personen. 
a) Die Familienrache. 
aa) Die Racher. 


Die Blutrache wird bei den Eskimo wie anderwarts als heilige Pflicht 
betrachtet, die zu erfiillen man die gré%ten Miihen nicht scheut! und deren 
Vernachlassigung die Nichtachtung der Volksgenossen zur Folge hat*. Die 
Pflicht, den Getdteten zu rachen, trifft mun seine mannlichen Verwandten. 
Naher bezeichnet werden diese in den Quellen entweder gar nicht’, hdchstens, 
daf der Kreis auf die nachsten Verwandten beschrankt wird‘, oder es wird 
einmal der Sohn als Rachepflichtiger genannt, ein andermal die Briider oder 
der Vater, ohne daf zu ersehen ist, ob sie alle zugleich die Pflicht haben 
oder, im anderen Falle, in welcher Reihenfolge sie eintreten miissen. Nur 
NeLson’s Angaben iiber Alaska machen eine Ausnahme, wie noch gezeigt 
werden wird. Sind wir nur auf die Erzahlung einzelner Falle angewiesen, so 
ist es iiberhaupt schwer zu entscheiden, ob der auftretende Blutracher von 
vornherein zur Rache verbunden war, oder erst eintrat, weil vor ihm Ver- 
pflichtete nicht vorhanden waren. ' 


Trotzdem scheint mir in dieser Frage Einheitlichkeit zwischen allen Ge- 
bieten zu bestehen. Wird zwar gerade der Sohn an erster Stelle nur in den 
Quellen iiber Grénland*, Labrador® und Alaska? genannt’, wahrend es in den 
Angaben iiber die zentralen Eskimo und die vom Mackenzieflusse nicht der Fall 
ist, so geniigt dies doch nicht, um damit einen naheren Zusammenhang der erst- 
erwahnten Gebiete untereinander gegentiber den letztgenannten zu konstruieren, 
so gro8 die Versuchung in Anbetracht der sonst in dieser Richtung tatsachlich 
vorhandenen Ubereinstimmungen® auch sein mag. Dem widerspricht einmal, 
da8 es sich bei den Quellen iiber das zentrale Gebiet*® und den Mackenzie- 
flu8™, in denen der Sohn nicht genannt ist, sondern statt dessen die Briider, 
der Vater oder der Neffe, fast stets nur um bestimmte beobachtete Einzelfalle 


* Alaska: NELSON, S. 292; Cumberland-Sund: Boas, II, S. 299—300; Westkiiste der 
Hudsonbai: KLUTSCHAK, S. 227—228; Labradorkiiste: Brief des Herrn Missionars FILSCHKE 
vom 22. April 1920. 

* Saabye, S. 129, RASMUSSEN, Grénlandsagen, S. 265. : 

* RASMUSSEN, People, S. 57; JENNESS, S. 86; STEFANSSON, S. 378; WRANGELL, S. 132—133; 
Bocoras in Jesup, VII, S. 665; THALBITZER, S. 59; RASMUSSEN, Grénlandsagen, S, 198. 

* Westgrénland: Den draebtes naeste Paargrende (H. EGEDE, S. 69). 

* CRANZ, S. 250, Saabye, S. 125, RASMUSSEN, Nye M., S. 220—222. 

* Brief des Herrn Missionars FILSCHKE vom 29. April 1920; HAWKES, S. 109. 

* JAKOBSEN, S. 233, NELSON, S. 293 und 306. 

* Bei den Aleuten tritt einmal der Bruder als Racher auf, wobei erwahnt wird, daB der 
Sohn mit ermordet ist. WENIAMINOW, Teil II, S. 96—98. 

* Hausformen, Singstreit. Vgl. dariiber III, B, d. 

1 Coronation-Golf: STEFANSSON, S. 319, JENNESS, S. 95; Westkiiste der Hudson-Bai: 
KLUTSCHAK, S. 228; Cumberland-Sund: Boas, I, Appendix, Note 4, II, S. 286. 

™ PeTITOT, Les Gr. Esqu., S. 207 und 298. 
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-handelt, ohne Angabe einer generellen Regel1, zum anderen, da auch von 


Ostgronland? und dem Aleuten-Gebiete 5, die hinsichtlich der erwahnten Kultur- 
gleichungen zu Westgrénland, Labrador und Alaska zu stellen sind, die Briider 
genannt werden, zum dritten, daf auch von Westgrénland Paut EcEpE‘ zwei 
Falle erwahnt, in denen der Bruder den Bruder racht, vor allem aber NELSON’s 5 
ausfiihrliche Angabe iiber Alaska. Nach dieser ist dort in erster Linie der Sohn 
des Getéteten zur Rache verpflichtet; selbst wenn er noch nicht erwachsen ist, 
tritt kein anderer Verwandter an seine Stelle, sondern es wird gewartet, bis 
er herangewachsen isi®. Erst wenn kein Sohn vorhanden ist, kommen nachein- 
ander an die Reihe — d. h. jeder nur bei Wegfall oder Nichtvorhandensein 
des vor ihm Verpflichteten — der Bruder, der Vater, der Oheim und dann 
der darnach nachste mannliche Verwandte. Diese Quelle zeichnet sich durch 
Klarheit und vor allem durch Vollstandigkeit vor allen iibrigen aus. Sie wider- 
spricht diesen aber durchaus nicht, sondern gibt nur mehr ins einzelne gehende 


_ Daten. Mit ihrer Hilfe kann man sich ein ziemlich klares Bild von den Ver- 


haltnissen in Alaska machen. Da uns iiber die anderen Gebiete auch nicht eine 
annahernd so gute Quelle zur Verfiigung steht, erhebt sich die Frage, ob man 
sie nicht auch zur Deutung und Vervollstandigung der Angaben iiber diese 
Gegenden beniitzen kann, eine Frage, die zu bejahen ist. Daf es sich dabei 
um rd4umlich getrennte Gebiete handelt, steht dem nicht im Wege, auch die 
Ferninterpretation ist wissenschaftlich zulassig; Vorbedingung ist nur, daf die 
nétigen Vorsichtsmafregeln dabei beobachtet werden. Diese bestehen in dem 


Nachweis, da die verglichenen Erscheinungen zwar nicht derselben lokalen 


Kultureinheit, aber doch einem und demselben Kulturzusammenhange an- 


‘gehdren’. Dieser Nachweis kann gefiihrt werden: Nicht nur stehen alle Eskimo- 


gebiete in engem sprachlichem und allgemein kulturellem Zusammenhange® 
unter einander, sondern speziell die Blutrache, die, wie ich oben zeigte, mit 
grofer Wahrscheinlichkeit als gemein-eskimoisch anzusehen ist, zeigt eine 


_ grofe Gleichférmigkeit®. So sind wir berechtigt, die fiir das Gebiet der Bering- 


strafe von NELSON gegebenen Daten zur Deutung der Quellen von den iibrigen 
Gegenden zu verwenden, dergestalt, da8 angenommen werden kann, daf die 
Person des Blutrachers sich dort ebenso bestimmt, wie in dem genannten 


_ Gebiete. 


? Mit einer Ausnahme: nérdlichstes Baffinsland (LYON, S. 299). 

* RASMUSSEN, People, S. 340. 

* WENIAMINOW, a. a. O. 

* S. 61 und 172. 

* S. 293. 

® Dies ist auch in einer Sage von Westgrénland berichtet (THALBITZER, Sagn, S. 19/20); 


é ebenso von der Labradorkiiste (HAWKES, S. 109). 


7 GRAEBNER, Methode, S. 64. 
® Es handelt sich hier besonders um die spezielle arktisch-eskimoische Fangerkultur, 


‘deren Elemente, vor allem Kajak, Frauenboot, Harpune, Vogelpfeil, Speerschleuder, Hunde- 


schlitten, verstarkte Bogen tnd Bogenfeuerbohrer sind. 
° Die auch hinsichtlich des hier in Rede stehenden Vergleichspunktes, der Person des 
Blutrichers, in dem engen Kreis der in Frage kommenden Personen (nahe Anverwandte) in 


Erscheinung tritt. 
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pB) Die Verfolgten. 


Auf der passiven Seite der Blutrache, welche diejenigen Personen umfaBt, 
die von der Rache getroffen werden, verhalt es sich 4hnlich, wie auf der 
aktiven Seite, iiber die ich im vorigen gesprochen habe, mit einer aus der 
Natur der Sache sich ergebenden Abweichung. Kann dort der Getétete nicht 
mehr selbst als Racher auftreten, so muf hier der Tater als erster Verantwort- 
licher fiir seine Tat einstehen. Erst wenn man seiner nicht habhaft werden 
kann, wird Rache an anderen genommen. So mit deutlichen Worten GrAAH? fiir 
die grénlandische Westkiiste und Boas? fiir die Stamme der Aivilik- und 
Netchillik-Eskimo. PetiroT* sagt in dem bereits‘ erwahnten Falle des Eskimo 
vom Mackenzieflusse, der einen Greis vom Andersonflu8 ermordete, weil dieser 
ihm seinen Gitirtel nicht verkaufen wollte, daB der Mérder sich aus Furcht 
vor der Rache im Stamme des Getdteten nicht habe sehen lassen, wahrend 
doch sein Vater sich unbehelligt dort aufhielt. Und JAkoBsEN® berichtet uns 
von Alaska, da® man den jiingeren Bruder eines Mérders zu téten versuchte, 
,weil man ihm (dem Tater) selbst nicht zu Leibe kam“. Nun sagt zwar HALL®, 
da8 nach dem Glauben der Eskimo die Seele des Erschlagenen nimmer Ruhe 
habe, bis ein naher Verwandter des Moérders die Schuld mit seinem Blute 
bezahlt habe, woraus man schliefen kénnte, es sei der Tater gar nicht von — 
vornherein das gesuchte Racheobjekt. Allein ist diese Angabe in ihrer Ver- — 
allgemeinerung schon durch die bisher angefiihrten Quellen widerlegt, so 
geniigt sie auch nicht einmal, um fiir das von ihm auf seiner zweiten Reise 
besuchte Gebiet eine Ausnahme zu machen. Dies ergibt eine genaue Priifung a 
des Einzelfalles, gelegentlich dessen er die erwahnte Bemerkung macht. Es ~ 
handelt sich dabei um folgende Begebenheit: der Aivilik-Eskimo Kia war, 
vor HALL’s Ankunft bei diesem Stamme, in Iglulik gewesen, und hatte dort, 
wie er angab, Steinwarten gesehen, deren Errichtung er den Europdern zu- 
schrieb, so daS Hat sie auf die verschollenen Franklin-Leute zurtickzufiihren 
geneigt war, deren Schicksal aufzuklaren ja der Zweck seiner ganzen Reise war. — 
Sein Gewdhrsmann, der Eskimo Quaschah — Kia war bei Ha.i’s Ankunft — 
bereits gestorben — gab nun als Grund fiir Kia’s genaue Ortskenntnis von — 
Iglulik an, daf dieser vor der Blutrache habe auf der Hut sein miissen, weil 
ein naher Verwandter von ihm einen Iglulik-Eskimo ermordet hatte. Darauf 
folgt dann unmittelbar HaALL’s erwahnte Bemerkung. Wo der eigentliche Mérder — 
wohnt, wird nicht gesagt. Er gehdrt aber doch offenbar zu den Aivilik-Eskimo, 
wie sein Verwandter Kia, und wohnt normalerweise auch in deren Gebiet, 
wo er also den Iglulik-Leuten nicht leicht erreichbar ist. Da® er in Iglulik 
selbst wohnt, erfahren wir jedenfalls nicht, es ware aber walirscheinlich dann 
wohl vermerkt worden. Méglicherweise ist er auch bereits tot. Die Umstande 
sprechen also dafiir, da8 man seiner nur nicht habhaft werden kann und sich — 


* Anm. zu S. 126. 

* I, S. 582. Dieser gibt auch einen Fall von Baffinsland, a. a. O., S. 465. 
* Les Gr. Esqu., S. 298. ° 

SUA: 

Sas EASE 

® HALL N., S. 332. 


rs damit ists als in ae tibrigen Gegenden, wo in ereter Linie der Tater 
t gesucht wird, zumal fiir die Aivilik Boas: obengenannte Quelle dies 
eits angibt. Dann teilte mir von der nérdlichen Labradorkiiste Herr Missionar 
SCHKE? eine von ihm selbst erlebte Begebenheit mit, in der ein Sohn nach 
sn Jahren sich auf die Reise machte, um an dem Mérder seines Vaters 
- Rache zu vollziehen. Auch hier also wird doch anscheinend der Morder 
ster Linie gesucht. 
_ Meines Erachtens kann man nun die zuerst genannten eindeutigen Quellen 
aus den unter Ill, 3A, c, a, #8 aufgeftihrten Griinden nicht nur zur Inter- 
tation dieser nicht ganz deutlichen Angabe tiber Labrador, sondern auch 
-Erganzung der im vorhergehenden genannten Quellen iiber die Verfolgten 
ranziehen, so daf8 mit Wahrscheinlichkeit angenommen werden kann, daf in 
en Gebieten, von denen die Blutrache belegt ist, der Tater als erster bei 
» der Rache Gesuchter in Betracht kommt und erst, wenn man an ihn nicht 
_heran kann, gewisse andere Personen. Fiir das Gebiet des Coronation-Golfes, 
_ das fiir diesen zweiten Interpretationsfall von den Hauptgebieten eskimoischer 
Itur eigentlich allein in Frage kommt, wird die Annahme itibrigens durch 
e im folgenden gleich zu erwahnende Angabe STEFANSSON’s noch gestiitzt. 
Die nach dem Tater fiir den Rechtsbruch haftbaren Personen sind wie 
_ auf der Seite der Blutracher gewisse nahe Verwandte. Die Quellen sind wieder 
} recht allgemein gehalten. So spricht Boas? fiir die zentralen Eskimo iiber- 
-haupt nur von nahen Verwandten des Mérders, die man in einem Falle ge- 
otet habe, als man diesen selbst nicht fassen konnte; auch HaLi’s naher 
prochene® Angabe fiir Iglulik ist nicht deutlicher. STEFANSSON* erzahlt vom 
ronation-Golf einen Fall, in dem sowohl der Morder als ,several relatives“ 
\ jon ihm unter fremden Stammen leben®. In anderen Quellen wieder wird nur 
der Schutz erwahnt, zu dem die Verwandten dem Tater gegeniiber verpflichtet 
 sind®, was fiir die spdter zu behandelnde Frage der Wiedervergeltung der 
Rachetat wichtig ist, auf die gegenwartige aber keine klare Antwort gibt. 
_Besseres erfahrt man iiber Alaska aus einem Falle, den JakossEN berichtet’, 
wo namlich der jiingere Bruder des Mérders das gesuchte Racheobjekt. ist. 
t besitzen aber doch auch spezialisiertere Angaben, wenn sie auch nur das 
_ Gebiet von Westgrénland betreffen. Crantz* sagt, da® nacheinander — wenn 
man namlich des zuerst Begehrten nicht habhaft werden kann — die Rache 
esucht be am ia “selbst, seinen Spoke den sonstigen Verwandten und 


+ Boas, tie Ss. 582. 

* Brief vom 29. April 1920, 
hed HALL N., S. 332. 

4S, 132. 

-* So ist doch wohl seine Angabe aufzufassen. Sie zeigt im tibtigen, da auch im Ge- 
te ‘des. Coronation-Golfes der Tater der Rache ausgesetzt ist, wenn sie auch nicht besagt, 
dab die Verwandten erst gesucht werden, wenn man ihm nicht zu Leibe gehen kann. 
a a ie, Angmagsalik : THALBITZER, S. 59; Westgrénland; Saalbye, S. 124; Mackenziegebiet: 
_ Petiror, a. a. O., S. 144—145; Coronation-Golf: JENNESS, S. 86. 
- Sai Bereits ‘in diesem Abschnitt erwahnt. 

rt? S. 250i 

t¢ /Anthropos XVIL—XIX, 1928-1924. ; 38 
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schlieBlich ah seinen Ortsgenossen. Das Eintreten der Kinder besbilie | 
und figt hinzu, dafres Beispiele dafiir gabe, da8 man sich auch an die Kindes- d | 
kinder noch gehalten habe?. Da es sich bei diesen beiden Quellen um dieselbe ~ 
lokale Kultureinheit handelt, kénnen wir sie unbedenklich zu gegenseitiger . 
Deutung und Erganzung beniitzen*, Wir kénnen aber noch einen Schritt 
weiter gehen und das so gewonnene Ergebnis auch zur Erklarung und Ver- 
vollstandigung der fiir die tibrigen Gebiete gegebenen unklaren bzw. un- 
vollstandigen Daten verwenden’, so da8 wir als Reihenfolge der als Rachéobjekt — 
in Frage kommenden Personen allgemein annehmen: Tater, Kinder, Kindes- — 
kinder, Briider, sonstige Verwandte. Uber die engere Aufeinanderfolge der — 
letzteren kann ich allerdings nichts Sicheres aussagen. Nahe liegt, daB es 
damit ebenso ist, wie auf der aktiven Seite, daf also mach den Kindern, ~ 
bzw. Enkeln, Bruder, Vater, Oheim nacheinander eintreten, ebenso wie viel- — 

leicht dort noch vor dem Bruder den Enkel des Verletzten die Pflicht zur — 
Rache trifft, falls ein solcher vorhanden ist, da nicht ausgeschlossen ist, daB 
NeLsoN — auf den sich meine Interpretation stiitzte‘ — einen solchen Fall “4 
nicht beobachtet hat und nur deshalb nicht erwahnt. Ausreichend begriinden — 
kann ich aber beides nicht, weil man doch wohl die aktive und passive’Seite © 
der bei der Blutrache beteiligten Personen nicht schlechthin gleichsetzen darf. 
Ebensowenig kann fiber die Reihenfolge innerhalb der Séhne, Enkel oder 
Briider etwas gesagt werden, eine Frage, die jedoch bei der bekannten ‘Kinder- 
armut des Eskimovolkes nicht allzuoft akut werden diirfte. Die ‘fibrigen Ver- 
wandten diirften sich nach der Gradesnahe bestimmen. Die “Verwendungs- — 
mOglichkeit der Crantz’schen Quelle als Interpretationsmittel erstreckt sich © 
meines Erachtens aber nicht auf ihren Schlu8, da®8 namlich zuletzt — wenn 
man keinen Verwandten erreichen kann — die Ortsgenossen des Taters, , Ri 
mit ihm auf demselben Lande wohnen®*, der Rache zum Opfer fallen 
Betracht kommen kann dies iiberhaupt nur, wenn die Beteiligten verschied 
Niederlassungsgemeinschaften angehéren. Das ist aber nicht notwendig der 
Fall, da die Blutrache von Familie zu Familie geht und die Ortsgenossen 
durchaus nicht immer untereinander verwandt sind. Aktiv und passiv 
teiligte kénnen also derselben Niederlassung angehdren. CRANTZ’ volikommen. 
alleinstehende Angabe, die weder in den Quellen fiir die iibrigen’ Eskimo: me 
gebiete noch in denen fiir Westgrénland® selbst eine Stiitze findet, kann vor- 
laufig nicht gedeutet werden, weil die soziale Gliederung der verschied 
Eskimostamme noch zu wenig erforscht ist. Ihre Untersuchung diirfte desw 
ziemlich umfangreiche Studien erfordern, weil allem Anscheine nach in 


soziale Organisation durch den ett des bhi Raumes ? auBerdem 


* GRAAH, a, a. O. 

* Ein Fall der wechselseitigen Lokalintefpretation, wihrend das Siteccde sowie e die Schl 
folgerungen in Ill, 3A, c, oa Falle der einseitigen, raumlichen maces darsteller 

* Auf Grund des ebenda Ausgefiihrten. } ; aa 

* Vegi. Hl, 3A, ¢, aa. “pha Lew =a 

> CRANTZ, a. a. O. ; ; 

* RINK’s diesbeziigliche (Tales, S. 35) Angabe geht wohl nur wieder aut Chante, re ; 

" Uber die Einwirkung des polaren Raumes auf die Kultur der Polarvélker siehe RIEDEL, 8.274 


sist: als Badereno, wofiir z. B. die Abwesenheit der Stammesnamen, 

wir sonst finden, spricht, eine Erscheinung, die aber auch fiir die grén- 
ndische Ostkiiste zutrifft!, von der eine Haftung der Ortsgenossen in der 
trache bisher noch, nicht berichtet ist. Es ist’ aber anderseits auch méglich, 
ANTZ nur einen einmal oder selten beobachteten Akt der ungerichteten 
peer von einem aus einer anderen Niederlassung stammenden 
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Das Problem des Totemisintis’ i! 


Eine Diskussion tiber die Natur des Totemismus und die Methode seiner i 
Erforschung. 


(Fortsetzung.) 


17. Kein Totemismus bei den brasilianischen Crén-Cran- (Taptya-Géz-) Stammen ? f 
Von R. SCHULLER, Facultad de Altos Estudios, Universidad Nacional, Mexico. 


Die in den Urwaldgebieten der Stidstaaten von Brasilien lebendenl 

Indianer, durch Krankheiten und andere Umstainde heute schon ziemlich 

dezimiert, werden in der Fachliteratur meistens unter den Sammelnamen 

Bugres und Coroados zusammengefaBt. Einen Zweig dieses in friiheren Zeiten 

zweifellos weitverbreiteten und wahrscheinlich auch zahlreichen Volkes nennt 

; der grofe spanische Jesuiten-Missionar Pater ANTONIO Ruiz DE MontToyA? 
| Guayand, ein Stamm, der sicherlich mit den Gualatso der Jesuiten-Chronisten — 
identisch ist®. Einer der Patres aus den ,Sieben Missionen* am oberen Uruguay- ~ 
Flusse, vielleicht Pater Ruiz selbst oder dessen Konfrater Diaz, soll eine 
Grammatik nebst Worterbuch von der Sprache der Guayand-Gualatso vertaBt 
haben, doch scheint dieses Dokument, wie so viele andere, fiir die Geschichte 
der beriihmten Missionen der Jesuiten in Paraguay und deren indianische 
Bevélkerung hochwichtige Schriften, wie z. B. Pater SANCHEZ LABRADOR’s | 
Grammatik der Guenda- (TSarriia-Minuanes-Xacroéa-Jacrés-) Sprache, die Pater 
: Pablo HerNANDEz’, S. J., auf den italienischen Bibliotheken und Archiven 
so lange aber vergeblich gesucht, wahrend der unsinnigen Vertreibung der 
Jesuiten durch das Pombalinische Gesetz aus den fiberseeischen Besiteangel ' 
der Spanier und der Portugiesen in Verlust geraten zu sein; oder es schlummert ~ 
den Dornréschenschlaf in einem versteckten Winkel auf irgendeiner gro 
Bibliothek, wie die seinerzeit durch gliickliche Umstiénde von mir auf der 
Universitatsbibliothek zu Harvard-Cambridge aufgestéberten zwei Blatter. des 
Arte“ der Millcayac-Sprache‘. 


Yeahs de la Lengva Gvarani.* Madrid 1639, Siehe ,Introduccién* zum ,Arte*. Vel. 
dazu Baron DE HENRION, ,Historia de las Misiones*, Bd. I, S. 577. Siehe auch D. D. XARQVE 
,Insignes Missioneros de la Compania de Jesus en la provincia del Paraguay“. Pamplona 1687, 
— P. Pepro Lozano, ,Historia de la Compaiiia de Jesus de la provincia del Paraguay“. 
Madrid 1754—1755, und auch dessen ,Historia de la Conquista del Paraguay“ usw. Ausgabe © 
Lamas. Buenos Aires 1873. Weiter P. Jose GUEVARA, ,Historia de la Conquista del Paraguay“ 
usw. Ausgabe Lamas. Buenos Aires 1882. CONEGO PEDRO Gay, ,Historia da Republica Jesuitica 
do Paraguay“. Rio de Janeiro 1863. P. KARL TESCHAUER, S. J., ,Die Caingang- oder Coroados+ 
Indianer im brasilianischen Staate Rio Grande do Sul‘, in ,Anthropos“, Bd. IX, 16—35. Wy 

* Siehe die von den Patres ihrem Ordensgeneral gewidmete Karte von 1630, repr 
der ,Geografia Fisica y Esférica de las provincias del Paraguay is Mi ones Guaranies* (Azz 
Ep. See ERY: Montevideo. 1904. . 

»the only known words of the Charrua language of Rio de la Plata‘, by R. Senut aR 

Proceedings of the Ninteenth Internat. Congr. of Americanists, 1915. Washington 1917, S. 

* ,Discovery of a fragment of the printed copy of the work on the Millcayac langu: 
by R. SCHULLER. Papers of the Peabody Museum. Cambridge, Mass. 1913. — Auf die 
einer gewissen Seite erst vor kurzer Zeit gemachten bdswilligen Insinuationen in bezug 
die Auffindung jener fiir das Studium der Indianersprachen von Argentinien wichtigen : 
Druckblatter will ich hier nicht naher eingehen, ; a, 


orc iit den bei HENrIon, dessen ste heneiat iste auf den Be- 
ten der Jesuiten-Chronisten fuft, angefiihrten Guayand-Gualatso sind 
-zweifelsohne auch die von dem franzdsischen Reisenden St. HILaire be- 
 schriebenen Guanhanan, von deren Sprache auch zwei kurze Worterlisten dem 
_ Werke iiber seine. Reise durch die Siidstaaten von Brasilien beigegeben sind. 
_ Beide Vokabularia sind dann spater von Martius den ,Glossaria Linguarum 
- Brasiliensium’, Erlangen 1863, einverleibt worden. Ein weiterer Zweig dieses 
‘siidlichsten Austauférs der grofen Crén-Cran-Sprachfamilie sind die Kamé, von 
Scere Sprache gleichfalls eine kurze Worterliste in den ,Glossaria“ abgedruckt 
_ ist. Die Versuche einiger moderner Forscher, die Kamé den urspriinglich eben- 
' falls in dem siiddstlichen Gebiete des heutigen brasilianischen Staates Rio 
_ Grande do Sul (wahrscheinlich auch in einigen westlichen Strichen der jetzigen 
_ Republik Uruguay) ansassigen, inzwischen aber langst ausgestorbenen 7apé1 
_anzugliedern, kénnen als gescheitert betrachtet werden. Letztere diirften wohl 
_Nachkommen der von den Reisenden des 16. und 17. Jahrhunderts erwahnten 
_ Patos sein?. Diese safen in den an die Lagoa dos Patos angrenzenden Ge- 
_ bieten und waren ein Zweig der Stidost-Tupi*. Mit ihren nérdlichen Nachbarn, 
den in den dlteren Berichten angefiihrten Carios und Carijés war bereits 
_ Atvar NuNez CaBeza DE Vaca auf seinem kiihnen Zuge von der siidbrasilianischen 
-Kiiste (vielleicht in der Nahe der heutigen Desterro) quer fiber Land durch 
e Urwalder nach Asuncién (Paraguay) in Beriihrung gekommen‘. Aus der 
itischen Sichtung der im ,Tratado Descriptivo‘ des GABRIEL SOAREZ DE 
UzA, der, wie ‘Dr. JoAo CapisTRANO DE ABREU einwandfrei nachgewiesen, 
ch der Verfasser der anonymen Schrift ,Noticia do Brasil“ sein mu, und 
‘der ,Chronica* des P. Simao DE VASCONCELLOS, S. J. (1662) gemachten 
gaben iiber das Vélkerbild geht klar und deutlich hervor, da8 im 16, und 
17, Jahrhundert in jener siiddstlichen Kante des heutigen Staates Rio Grande 
do Sul und in den westlichen und in einigen ndérdlichen Distrikten der jetzigen 
Banda Oriental (Republik Uruguay) nur 7upi-Guarani in dicht geschlossenen 
“Massen gesessen haben miissen. Als Ausstrahlungen dieser kénnen die in der 
ersten Halfte des 16, Jahrhunderts auf den Inseln im Astuarium des La Plata- 
mes ansdssigen Guarani gelten. Daf letztere anthropophagischen Sitten 
huldigten, im Gegensatz zu ihren Tsarria- und Kerandi-Nachbarn, ist durch 


"In der neuesten Ausgabe der Ullusirierten Volkerkunde* von G: BUSCHAN werden aufer 
iden. Tapé noch eine Reihe anderer, lingst ausgestorbener Stamme nicht erwahnt, obgleich tiber 
die meisten dieser vom Schauplatze bereits seit geraumer Zeit verschwundenen Volkerschaften 
-_ziemlich eingehende und zuverlissige Berichte und Beschreibungen zumeist aus der Feder der 
suiiten-Missionare und -Chronisten .a. vorliegen. - 
? Vgl. Féuix F. Outes Zusammenstellung in ,Historia*, Bd. I. Buenos Aires 1903. 
* Saémtliche keramische und andere Funde atts dem Stidosten von Rio Grande do Sul 
nichts dir nichts aufs Konto der Tapé zu jSetzen, ist ein sehr bedenkliches Verfahren, da 
‘doch in einem und demselben Kulturlager oft! Elemente ganz verschiedener Herkunft im dich- 
esten Kunterbunt zusammengewiirfelt sein kénnen. Siehe ,Verdffentlichungen XVI. Internat. 
\merikanisten-Kongre8“, Wien 1908. 

4 ,Los Comentarios.* Revista del Instituto Paraguayo. No. 33, 34 und 35. — Keiner der 
Hinterlande sitzenden Crén-Crdn-Stamme wird yon CABEZA DE VACA erwahnt. Auch ULRICH 
_ SCHMIEDEL scheint auf seiner Riickreise 1554, per pedes apostolorum, yon Asuncion durch die 
| _Urwalder nach Sao Paulo mit keinem der Siid-Crén-Cran-Stamme Bekanntschaft gemacht zu haben, 


eee noch eingehender zuriickkommen. 
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die aus jener Zeit stammenden Berichte aoiieenes und portugiesischer Reisende i 
einstimmig belegt. Juan Diaz DE Sottis, der Entdecker der La Pate SED 
ist 1515 der ,gourmandrie“ der Insel-Guarani zum Opfer gefallen?. 

Wayganna im Berichte? des Hans STADEN von Homberg ist ohenbe cine 
verballhornte Form von- Guayand. 

Versuche, Ordnung in den Wirrwarr von volkériripibiseneeeat wie ‘sie 
uns in den Chroniken und Berichten aus dem 16. und 17. Jahrhundert vor 
liegen, sind von dem brasilianischen Gelehrten Dr. THEODOR SAMPAIO unter- 
nommen worden. Leider operieren diese Herren viel zu viel mit Stammes-_ 
und Klansnamen, ohne auf materielle Kultir, Stammesorganisation usw. Riick-_ 
sicht zu nehmen, obgleich in der alteren portugiesischen Literatur sehr wertvolle 
Angaben iiber die geistige und materielle Kultur jener Stamme sich eingestreut 
finden. Eine kritische Sichtung des gesamten diesbeziiglichen Materials wiir 
zweifelsohne ein wertvoller Beitrag zur Klarung des ungemein verworren¢ 
Vélkerbildes in jenen Teilen Brasiliens sein¢. q 

Uber die Sprache, Sitten und Gebrauche, religiése Anschauungen usw. ‘ 
der Nachkommen der alten Guayand-Gualatso liegen bereits eine Reihe von 
sehr gediegenen monographischen ‘Arbeiten vor’, Und diese Stamme werden 


' Das auf den traurigen Tod des Entdeckers beziigliche Originaldokument habe ich 1912 | 
in der Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos*, Madrid, veréffentlicht- — Bis zur Mindu 
des La-Plata-Stromes, héchstwahrscheinlich aber bis zur patagonischen Kiiste, muB im Jahre 1501 
schon AMERIGO VESPUCCI vorgedrungen sein. Vgl. meine ,A Nova Gazeta da Terra do Brasil®. 
AIG da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro. Vol. XXXII. Rio de Janeiro 1914. < 

»Wahrhaftige Historia" usw., herausgegeben von R. LEHMANN-NITSCHE. Buenos Aires 
1921, S. 272. — Bei dieser Gelegenheit muB ich bemerken, da die Behauptung Bope’s, ,Pate 
ANCHIETA, der viele dieser Ureinwohner zu seiner Kirche bekehrte, spricht nur von Tupi-Stamn ne“ 
(a. a. O., S. 202), vollauf unzutreffend ist. Bei ANCHIETA, dessen Aufzeichnungen i in den »Annaes 
da Bibliotheca Nacional do Rio de Janeiro“ und in der ,Revista Trimensal do Instituto Historice 
e Geographico Brasileiro und anderwartig abgedruckt und von verschiedenen brasilianis chen 
Gelehrten kommentiert worden sind, finden sich unter anderen Nicht-Tupi-Stammen auch 
Yberayara, ,Keulentrager* ganz richtig von CAPISTRANO DE ABREU iibersetzt, Indianer, 
nach der von P. ANCHIETA iiberlieferten Beschreibung offenbar mit den Stid-Kayapo identi 
sein miissen. — Feuerreiben (-pfliigen) ist ziemlich sicher eine urspriinglichere Methode d 
Feuerbereitung. HANS STADEN sagt: ,Um Feuer zu machen, nehmen die Tupinambd ein Stii 
von dem harten Urikuibaholz, das sie gegen ein Stiick weiches Holz so lange reiben, bis ¢ 
Holzmehl sich entziindet.* Dieses Verfahren hat natiirlich nichts zu tun mit dem Feue g 
der Malayen. Letztere Art erscheint eher in exogam-mutterrechtlicher Kultur (Zweiklassenkult 
GRABNER’s) heimisch. Auch in Polynesien, obgleich von einer jiingeren Kultur beherrscht, 
man allgemein das Feuerreiben (-pfliigen). — Auf BOoDE’s Erlauterungen zu HANS STADEN 
Reisebericht, ebenso wie auf seinen Aufsatz ,Die Tupi-Stamme und ihre Sprache in der C 
tania Sao Vicente (Sao Paulo)", Korrespondenzblattder Deutschen Gesellschaft fiir Anthropol< 
Ethnologie und Urgeschichte, XLIX, S. 51—58, 1918, werde ich, sobald Zeit und Umstinde e 


{ 
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»A Nac&o Guayana da Capitana de Sao a ies: Revista do Masea Paulista. IL 

Paulo 1896. 
“ Fiir KRICKEBERG, der aus EHRENREICH’S aberholter Arbeit schépite,, gehéren aie a 
karibischen Otsukayana aus dem Hinterlande von Pernambuco noch zu den Géz-S 
Vgl. dazu meine Arbeit ,Zur Affinitat der Tapiya-Indianer des Theatrum rerum naturalium 
siliae“. Internationales Archiv fiir Ethnographie. Leiden 1912. : 
* Dr. HENSEL iiber die Coroados des Matto Castelhano in Rio Grande ide Sul. Zei 

fiir Ethnologie. Berlin 1869. — Pater CHAGAS in der = Trimensal Rio de Janeiro. 


fiihrenden Gelebrten ae dem Gebiete der merecaen Ethnologie? zu 
Itesten -bekannten Voélkern gerechnet, bei denen der Totemismus fehlt. 
‘neuere Sate scheint dieses Postulat in bezug: auf das Fehlen 


n Pennapolis entfernt, ‘unter dem Schutze der offiziellen Institution ,Proteccao 
)S Seg ee cine Griindung des um das Studium der brasilianischen Ur- 


| Belen Pits dis neransiediang beauisagie brasilianische Offizier Dr. Horta 
ARBOZA, Das eri Kind wird sofort einer der verschiedenen pe 


) ak eae Ob es sich hier um eine bis zu einem gewissen Grade 


i KOSERITZ in der Revista do Museu Paulista. — D’ESCRAGNOLLE TAUNAY, ,Os Indios Kain- 
ngs (Coroados de Guarapuava)“. Revista do Instituto Hist. e Geogr. Brasileiro. Supplemento 
10 tomo LI. Rio de Janeiro 1888. — EWERTON QuabDrRos, ,Memoria Sobre os Trabalhos da / 
Commissao da Linha Telegrafica de Ubaraba a Cuyaba*. Rev. do Inst. Hist. e Geogr. Bras. 
~ Tomo LV. Rio de Janeiro 1892. — J. B. AMBROSETTI, ,Los’ Indios Kaingangues He San Pedro 
es Revista del Jardin Zoologico. HI. Entrega 10. Buenos Aires 1895. — Derselbe: 
Materiales. para el estudio de las lenguas del grupo Kaingangue (Alto-Parand)*. Boletin de la 
Academia Nacional de Ciencias. XIV. (Cérdoba-) Buenos Aires 1896. — FREI BENJAMINO SANTIN 
4 DA PRADE,,,Una Spedizione ai ,Coroados‘ nello Stato di S. Paolo nel Brasile*, in ,Anthropos“, 
mo IS. 35—48. — H. v. IHERING, ,Os Guayanas ou Caingangues de Sao Paulo“. Revista 
do Museu Paulista. 1V, 23—44. — TELEMACO M. Borsa, »Observocoes sobre os Indigenas do 
Estado do Parana. Rev. do Museu Paulista. 1V. — Die Sprache ist auSerdem behandelt von 
CIEN ADAM in ,Le parler des Caingangs“. Congrés Internat. des Américanistes. Paris 1902. 
¥ Dem intelligenten Kapuziner-Missionar FREt MANSUETO BARCATTA DE VAL FLORIANA ver- 
_ danken wir ‘den ,Ensaio de Grammatica Kainjgang*. Rev. do Museu Paulista. Tomo X. Sao 
ulo 1918. | — Von demselben Verfasser erschienen weiter die ,Diccionarios Kainjgang-Portu- 
guez € Portuguez-Kainjgang*. Revista do Museu Paulista, Tomo XII. Sao Paulo 1920. 
-,Totemismus, viehziichterischer. Nomadismus und Mutterrecht*, von P. W. SCHMIDT, 
3 D, in ,Anthropos“, Bd. X—XI, S. 597; siehe ,Kein Totemismus bei den dltesten Stammen 
mtlicher Einzelgebiete™ der Erde“, a. a. O. — Vgl. dazu FRAZER, ,Totemism and Exogamy“ 
und P. W. ScHMIDT, »Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika‘. Zeitschrift fiir Ethnologie. 
Berlin 1913, S. 1040. 
- 2 Notas sobre uma visita a acampamentos de Indios Caingangs.“ Pelo Dr. GERALDO 
He DE PAULA SOUZA. Revista de Museu Paulista, Tomo X. Sao Paulo 1918, S. 739—758. 
1g eit giorno 14 Dicembre giunsero ad un fiume chiamato fiume Pesce per la straordi- 
: phatia Caine di tali animali che contiene,*. SANTIN DA PRADE, S. 41, 
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beschrankte Klanexogamie handelt, geht aus der reason nth. | gentigend 
deutlich hervor. Daf aber die von Dr. pz Pauta Souza beschriebenen Coroados- 
Kaingang totemistischen Anschauungen huldigen, beweist ja auch der Passus — a 
: in bezug auf das Verbot des Essens des Totemtieres. Dort hei8t es: ,E curioso 4 
notar que a caca que faz um indio nao pode ser comida pelo mesmo, assim 
r pelos seus parentes mais proximos (die ja zu demselben Totemklan gehGren), 
: com excepcdo de sua mulher'. O indio caga para os outros e nunca para si.“ 
q Das aus einem anderen Totemklan entnommene Weib behalt das Totem ihres 
| 
7 


Klans bei und ist somit berechtigt, von dem durch ihren Mann erlegten Totemtiere 
seines Stammes zu essen. 

Naheres dariiber wird ja die demnachst erscheinende Verdffentlichung ~ 
des Herrn Dr. Horta Barsoza bringen, der die Grundlage jener Klassifikation, — 
,assim como a razao de ser desses complicados usos‘, an Ort und Stelle studiert. _ 


: Nachtrag. Sa 
* Leider sind mir die Abschriften der von einem vorziiglichen Kenner der ~ 
a Coroados-Indianer tiber deren soziale Gruppierung in der brasilianischen Tages- ~ 
presse bereits vor zehn Jahren erschienenen Abhandlungen bislang noch nicht 
zugestellt worden, so daf ich diesmal mich auf die vor einiger Zeit mir iiber 
: die Eheform jenes Stammes gemachten brieflichen Angaben’ beschranken mus. 
- Mein Gewdhrsmann ist brasilianischer Offizier und seit mehr denn zehn Jahren 
oe als Chef der im Innern des Staates Sao Paulo angesiedelten Kaingangue 
ie tatig. Diese Indianer stammen aus dem Staate Parana und leben zurzeit unter 
y dem Schutze der sogenannten ,Proteccéo dos Indios‘, einer dem Ackerbau- — 
“¢ ministerium angegliederten Griindung des grofen hein a 
RONDON, in Reservationen am Rio Peixe usw. 
Der Stamm scheidet sich in folgende Gruppen: 


ee 
1. Caneri. 3. Pevin. 5. Venrei. 7. Focron*. 9. Cuvdra. = 
2. Caneri-crén. 4. Votéro. _ 6 Nakempin. 8. Fogpreg. 10. Vencré(n). — 


Nachstehende Vorschriften in bezug auf die Eheverbindungen “miisse 
von allen Stammesmitgliedern streng und unnachsichtlich sinenalten werden 
Erlaubt sind nur Verbindungen von: : 


Cafierti mit Venrei Focron mit Fogpreg und “Vencré(n) 
Canert-crén mit Votéro und Cuvdra Fogpreg mit Focron und Cuvdra — 
Pevin mit Nakempin und Cuvéra a Ried 


Auf die mir angegebenen Etymologien der einzelnen Klansnamen wer 
ich bei einer anderen Gelegenheit noch ausfiihrlich zuriickkommen. Ein 
wie z. B. Cafieri-Crén (Sohn des Affen), sind zweifelsohne Tiernamen. Nakem 

und Focron hingegen diirften Termini zur Bezeichnung der Verwandtschaft se 

Daf es sich bei diesen stidlichen,Vertretern der grofen Crén-Cran-Sprai 

familie, die zweifellos zu den dltesten Stammen von Siidamerika gehdére 
um ausgesprochenen ey ngs a handelt, ist one apis in sae 


' DE PAULO Du Souza, a. a. O., §. 744—745. E 
* Facran, der Name eines Ortes im Territorio de Misiones, Argentinien, wo bean 
heute nur Kaingangue sitzen. Siche AMBROSETTI. 


Pioenae & sicherlich noth ence Umeruppierung erfahren. Bei dieser 
pet mess ‘ich auf den Totemismus (Nagualismus?) der Ge a vor 


yo eo menzabal a dibujar sobre el piso te de diferentes animales, 
dolas tan. pronto como estaban completas. Esta. operacién continuaba 
_momento del nacimiento, y la figura que etonces permanecia dibujada 
el suelo era llamada el tona del nifio o su segundo yo!. Cuando 
ifio crecia, se procuraba el animal que le representaba! y tenia 
cuidado de él; porque se creia que la salud y la existencia dependian de la 
de los animales; en suma, que la muerte de ambos ocurreria simultaneamente. 
ae co después de nacido el nifio, los padres, acompafiados de los parientes 
amigos, lo Mevaban- | agua mas préxima, donde lo sumergian y al mismo ; 
po invocaban a los Tbitantes del agua para que extendieran su protecci6n See: 
sai de manera semejante solictaban también el favor de los animales! 


(Schlu8 folgt.) 
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‘4 » ,Anales_ ‘del Museo Nacional 4 Arqueologia, Historia y Etnografia.* Epoca 4a, — 
1 (18 ae la oa Enero-Febrero, México 1922, S. Ce 
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P. M. GUSINDE’s vierte Reise zum Feuer 4 
stamm der Ona und seine erste Reise zum ee 
der Alakaluf. f 


i 
Punta Reimailag Nordufer des Kanal beanls (Feuerland), 30. Juli 1923. 


Hochwiirdiger Herr P. WitHetM ScuHMiptl 


Am 16. Juni hatte ich an Euer Hochwiirden vom Ona-Lager am See 
Fagnano aus einige Zeilen abgesandt. Das Folgende ist ein kurzer Bericht, 
welcher Euer Hochwiirden die Hauptresultate meiner Reise zu den Ona in 
gedrangter Form dartun soll. Wie ich Ihnen schon friiher mitgeteilt hatte, ging — 
ich anfangs April vom Kanal Beagle aus auf dem bekannten Wege erst in 
dstlicher Richtung, am Nordufer des Kanals entlang, nach Puerto Harberton § 
und dann nordwarts iiber das. Gébirge; erreichte das Ona-Lager am See Fag-_ 
nano nach 1?/, Tagen. Zu Pferde konnte ich damals diesen Weg noch machen, ~ 
da der im Marz gefallene Schnee zum Teil geschmolzen war. Allerdings auf —| 
der Kammhéhe war der Schnee hartgefroren, beim Ubergang glitt mein Last-— 
gaul aus, rutschte an steiler Stelle einige Meter nach unten, bis es ihm gelang, . 
nach vielem Bremsen und auf der Seite liegend, anzuhalten. Im Verein mit 
meinem Fiihrer mu8te ich die Last herunternehmen — zum Gliick hatten meine : 
Instrumente, Photoapparate usw. nicht gelitten —, das Pferd stand wieder” | 
auf, es wurde mit Vorsicht neu die Last aufgepackt und ohne weitetes Hindernis © 
kamen wir vorwarts. So miihsam wie der Aufstieg des Gebirges, war auch der 
Abstieg; denn iiberall lag schon viel Eis und Schnee; die Pferde glitten wieder 
holt aus, obwohl wir wahrend des langen (berganges: nicht im Sattel safen, ’ 
sondern die Tiere am Halfter fiihrten. 

Im Lager angekommen, richtete ich mich so gut ein als dies ‘mdaticll 
war; denn ich gab mir bald Rechenschaft, daf ich einzig und allein hier er- : 
folgreich wiirde arbeiten kénnen. Diese Gruppe der Ona lebt hier namlic h 
frei von jeder sonstigen Verpflichtung, ohne Arbeit und Beschaftigung, wie. 
der weitaus gréfere Teil der Ona sie auf den umliegenden Farmen fi det, 
und zwar meistens als Schafhirten. Diese Gruppe hier am See Fagnano cal 
eine gute Anzahl von Pferden und einige Rinder, hat auch von der Regierung § 
daffir ein weites Stiick Weideland erhalten; auferdem kommen hierher_ 
kurzen Zeitabschnitten andere Ona auf mehrere Tage zu Besuch, wahrcel 
anderseits die Weifen hier. kaum sich sehen lassen: hier also boten sich 
die besten Aussichten auf ein erfolgteiches Arbeiten. Gerade diese Leute ware: 
mir auch am besten bekannt und sie waren mit mir schon geniigend vertraut 
weswegen ich in etwa wenigstens auf ihre Hilfe rechnen konnte. Wie ich spat 
mich fiberzeugte, war es auSerdem ein gliicklicher Griff, in der Hiitte des” 
Ventura (7gnqndsk) Unterkunft genommen zu haben; damit hatte ich mir dies 
eigensinnigen, immer unzufriedenen Dickkopf gewonnen, ich konnte ihm leichte 
im Sinne meiner Interessen umstimmen; denn sein Einflu8 auf die anderen 
glieder der Gruppe war sehr gro8. Wahrend ich in seiner Hiitte lebte, vers 
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- willigten site: in diese asin ein. Es hat mir der Unterhalt jener Per: 


sonen, die in Ventura’s Hiitte wohnten, wahrend meines mehr als dreimona- 


- tigen Aufenthaltes wohl viele Ausgaben verursacht — denn einen Indianer- 
_magen zu sattigen, erfordert enorme Mengen! —, aber der erlangte Erfolg deckt 
dies alles. 


Die Schering. meiner Lebensweise im Lager dieser Feuerlander. will 


a ‘ich fiir eine spatere Gelegenheit aufschieben; denn ich mufte mich, wollte 


ich mein Ziel erreichen, einfachhin entschlieBen, dem Indianer mich anzu- 
_ passen in allem und mich zurechtzufinden in seiner Lebensart mit all ihren 
- Nachteilen, ‘Unbequemlichkeiten und Beschwerden fiir einen, ‘der in der Kultur- 

welt groB geworden ist. Bald zog auch der harte Winter in die an sich 
. p-schon. unfreundliche Gegend ein; man sah nur Schnee und Eis und die ent- 


-laubten Buchen des dichten Urwaldes. Frost und Kalte habe ich seit meinem 


= Abschied (1912) von der deutschen Heimat nicht mehr zu fihlen bekommen, 


t 


‘ 


Be 


3 zu leiden unter dem standigen Rauch in der Hiitte, und dennoch war das. 


i: 


« 


im Gegenteil, im-milden Mittel-Chile habe ich mich sehr an die wohltuende 


_. Kraft der Sonnenstrahlen gewohnt; hier, tief im Stiden hatte die Sonne all 
3 ihre Kraft verloren, so da® tatsachlich — ich fiihre dies auch zum Teil auf 


das Fehlen der meinem Organismus so ndtigen Sonne zuriick — in den letzten 
Wochen bei mir ernste Symptome der Anaemia chronica auftraten. Als haupt- 
sachlichste Nahrung diente auch mir das Fleisch des Guanako (siidamerikanische 
_ Kamelart), das nach Indianerbrauch am Spie®8 gebraten wurde. Viel hatte ich 


Feuer unentbehrlich. 

- Doch unglaublich schwieriger war es fiir mich, mit dieser eigensinnigen, 
querképfigen, nimmersatten Indianergesellschaft fertig zu werden; eine feste 
Abmachung wat mit ihnen nicht zu treffen. Bald gab es Streit und Unzu- 


 friedenheit wegen dieser Kleinigkeit, bald hatten sie wieder andere, den gestrigen 


~ 


a 


ee eceenerscizi Wiinsche und Absichten; dann wieder gefiel ihnen der friiher 


- iiberlegte Arbeitsplan nicht, oder irgendein dickkopfiger Alter wollte seine 


4 eigenen Wege gehen und seine spezielle Ansicht zur Geltung bringen: es hat 


mich ein standiges Kopizerbrechen gekostet, wie diese Gesellschaft zusammen- 


s zuhalten und sie fiir meine Plane standig willig zu haben; grofe Zeitverluste 


- habe ich zu beklagen, ‘doch muBte ich auch diese mit in Kauf pee wollte 
‘ich mein Ziel erreichen. — 

-Nachdem ich mich mehr als drei Monate in jenem Lager aufgehalten 
ae glaubte ich, meine Forschungen einstellen zu kénnen. Die Indianer 
selbst waren ja meiner Gegenwart auch miide geworden, und es war ihnen 


nun zu lastig, auf meine standigen Fragen noch weitere Antworten zu geben. 
Ich stand nun vor dem schweren Problem, aus dem Innern der Isla Grande 


jetzt mitten im Winter herauszukommen. 
Den Weg in nérdlicher Richtung hatte ich wohl bis Porvenis fortsetzen 
miissen, das gerade Punta Arenas gegeniiberliegt und woselbst zweimal im 


ie _ Monat sich Dampferverbindung bietet; ich hatte Pferde beniitzen kénnen. Aber 


Pes ay zien dabei um einen sal von zehn bis zwélf Tagen; iiberall lag viel 
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Schnee und’ es ist fraglich, ob ich das Gebirge nahe von Porvenir hatte iiber- 
schreiten kénnen, denn der diesjaihrige Winter ist ausnahmsweise schlecht und 
brachte groBe Mengen Schnee; abgesehen davon, da® es jetzt gerade sehr 
schwierig gewesen wire, die nétige Anzahl von Personen zu mieten. 

So entschlof ich mich, den Weg zu nehmen, auf dem ich gekommen 
war, natiirlich zu Fu. Zwei beherzte, zuverlassige Indianer wahlte ich mir als 
Fiihrer aus, bot ihnen eine hohe Summe an, und wir riisteten zum Marsch. 
Auf einer kurzen Strecke, wahrend der ersten Stunden, beniitzten wir noch die 
Pferde, doch bald mu8ten wir sie zuriicksenden, da der Schnee hdher lag, 
je ndher wir dem Gebirge kamen. Viel langsamer, als wir ahnen konnten, ~ 
kamen wir vorwarts; wahrend der zweiten Nacht fielen aufs neue 82 cm Schnee, ~ 
und ein Blick auf die Menge unserer Lebensmittel zwang uns, weiter zu 
marschieren. Noch starker als wahrend der letzten Nacht blies der eisige Siid- 
westwind, wir wagten den schwierigen Aufstieg des Gebirges und ein un- 
glaublich dichtes Schneegestéber belastigte und ermiidete uns. Aber auf der - 
Hohe angekommen, blies uns der eisige Sidwind mit ungeahnter Starke ent- 
gegen und nach wenigen Minuten fiihlte ich, da8 meine Krafte und K6rper- 
warme schwanden, die Blutzirkulation schien zu stocken und ich war dem Er- — ; 
frieren nahe. Auch der eine Indianer war in fast der gleichen Lage. Dank der 
Geistesgegenwart des anderen Fiihrers anderten wir die Marschrichtung und 
stiirmten, so schnell als die FiiSe uns trugen, in eine Seitenschlucht hinunter, 
wo wir bald Schutz vor dem Siidwind und nach mehreren Minuten auch Holz 
fanden, um ein gutes Feuer anzuziinden. Hier kam uns mit der nétigen Warme 
: auch die Lebenslust zuriick, wir fingen an, etwas zu sprechen und jeder gab 

a sich Rechenschaft, soeben nur dem nahen Erfrierungstode entronnen zu sein. — 

: Trotz grofer Ermiidung muften wir am nachsten Tage weiterziehen; an diesem ~ 
Abende verzehrten wir das letzte Stiickchen Fleisch, nur etwas Zucker blieb 
uns noch. Auferdem verletzte sich beim Holzhacken ein Indianer derart, dab 
ich grofe Miihe hatte, das Blut der geéffneten Vene zu stillen. Noch vor dem — 
Morgengrauen des nachsten Tages schnallten wir wieder unsere Schneeschuhe 3 
an und begannen den Marsch, obwohl nur etwas Zuckerwasser unser ganzes” 
Friihstiick ausmachte. Der Hunger trieb uns machtig an, er siegte iiber die — 
kérperliche Ermattung, und am Nachmittag erreichten wir Puerto Harberton; — 
meine Erschépfung war derart, da ich kaum sprechen konnte. Hier im Hause 
des mir wohlgesinnten Verwalters dieser Farm suchte ich mich nun wieder- — 
herzustellen; ich hatte bigs cans bequem auszuruhen und auch aas aioe 
war sehr gut. 

Allenthalben machte man uns Vorwiirfe, da8 wir uns zu ienick lebens- 
gefahrlichem Marsch entschlossen hatten, denn noch nie hatte jemand gewagt, A 
um diese Zeit das Gebirge zu tiberschreiten; aber es erschien mir nun einmal — 
als ein ebenso unertraglicher, als unvetzeihlicher Zeitverlust, am Lago Fagnano — 
bis Ende Oktober zu warten, wo der Ubergang zu Pferd médglich gewesen 
ware. Daf uns die Lebensmittel vor der Zeit ausgingen, erklart der Umstand, © 
da8 auf dem Marsche selbst ein ungeahnt schlechtes Wetter uns iiberraschte; 
wir hatten andernfalls bestimmt innerhalb drei Tagen den Kanal Beagle er-— 
reicht, ety wir waren tatsachlich fiint Tage RAEN Von Dee bis Sonn oe 
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ten konnte, und fiir Pferde der Weg wirklich nicht gangbar war, ent- 
 schlossen wir uns, am Sonntag morgens wieder aufzubrechen, Wir marschierten 
westwarts am Nordufer des Kanal Beagle entlang und erreichten nach elfein- 
halbstiindigem, miihsamen Marsch wieder Punta Remolino, die Farm der 
f Gebriider Lawrence, woselbst ich wieder die beste Aufnahme fand und wirk- 
_ lich wie zu Hause bin. Meine Instrumente usw. haben nicht besonders gelitten, 
ich selbst habe mich wieder leidlich von dem anstrengenden Marsch erholt, 
meine ‘beiden Ona fanden hier Arbeit und wollen erst im Oktober zu ihrem 
_ Lager zuriickkehren. Es ist ihnen die Lust vergangen, in dieser Zeit nochmals 
_ das Gebirge zu iiberschreiten. Hier hoffe ich in den nachsten Wochen Ge- 
legenheit zu finden, um nach Punta Arenas reisen zu kénnen; denn unter 
1 den Jagan kann ich weitere Beobachtungen nicht mehr anstellen 


me) Der hauptsdchlichste Grund hiefiir ist, abgesehen davon, da® diese In- 
_ dianer zum Teil iiberallhin zerstreut sind und erst nach langerer Zeit hier alle 
sich zusammenfinden wiirden, die Epidemie der Grippe, die in den letzten 
4 Wochen auch bis hierher gebracht worden war, und zwar durch ein Segel- 
Bec aus Punta Arenas. Es ist allerdings das erstemal, daB dieses Ubel hier 
- auitrat. Bereits drei Frauen und zwei Manner starben, der eine davon war der 
mir sehr liebe Masemikensis}, der von allen itbrigen Leuten am besten orien- 
ntiert war in den: Sitten und Gebrauchen, sowie Traditionen und geheimen 
) Spielen der Yagan. Er war ein guter Yékamus (Medizinmann), wie wir heute 
_ keinen mehr finden, somatologisch betrachtet, ein ausgesprochener Yagantypus, 
und ob seiner Erfahrung und seines Wissens voll Einflu& auf die anderen: 
ae mit. ihm ging ein gutes Stiick Yagankultur ins Grab. Es war von hohem Werte, 

' atis seinem Munde noch vieles erfahren- zu haben iiber die ethnologischen 
3 _ Eigenheiten der Yagan, als ich zu Anfang dieses Jahres auf Isla Navarino 
- weilte. Es ist keine Ubertreibung, wenn ich sage: die Zeit zur Erforschung 
_ der Yagan ist vortiber. In zw6lfter Stunde war es méglich, noch manches, 
- zumal von ihren geistigen Kultureigenheiten fiir die Wissenschaft zu retten. 
In wenigen Jahren witd der letzte Yagan ins Grab gelegt werden. 


Es wird nun Zeit, die Ergebnisse meiner Forschungsreise zu 
denOna kurz darzulegen. Das Hauptaugenmerk habe ich auf die geistige 
Kultur dieses Volkes gerichtet, da ja die materielle Kultur in ihren wesent- 
lichen Ziigen bekannt ist. 


ie 


1. In bezug auf die Konstitution der Familie unterliegt es keinem 
| Zweifel, daf in alter Zeit nur die monogame Ehe gestattet war. Wohl kamen 
7 _ ganz vereinzelte Falle von Polygamie vor, die aber von der Allgemeinheit streng 
_verurteilt wurden, obwohl sie aus diesem oder jenem Grunde nicht verhindert 
_ werden konnten, z. B. weil der betreffende Polygamist ein grofer machtiger 
4 , Doktor“ (Medizinmann) und zugleich ein guter Jager war, der die gentigende 
Nahrung fiir seine zahlreiche Familie herbeizuschaffen fahig war. Der ganze 
y Wirtschaftsbetrieb fordert sozusagen die Einehe. Mann und Frau teilen sich 


% h ~ * Siéhe’ seine nahere Chatakteristik. in W. KOPPERS: Unter Feuerland-Indianern 1924, 
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nach héchst harmonischem Verhaltnis in die zu leistende Arbeit, Aervaigen . 
sie daher leicht und gut, so da die Abhangigkeit des einen Teiles vom 
anderen keinem Zweifel unterliegen kann. Daraus ergibt sich als nahetiogtaideat 
Folgerung die Notwendigkeit des Zusammenhaltens beider Teile. Die Ona- 
Ehe kann erst aufgelést werden durch den Tod eines der Gatten. Als einzige 
Ausnahme von diesem alle verpflichtenden Gesetz gilt nur der Fall, daB eine 
Frau sehr schlecht von ihrem Gatten behandelt wird; wenn der Mann sein 
Verhalten nicht bessert und die Allgemeinheit die Uberzeugung dufert, da8 
diese Frau ein solch schweres Los nicht langer ertragen kann, dann darf sie 
ihren Gatten verlassen und zu ihrer Familie zuriickkehren, Ein solcher 
Mann wird nie wieder eine andere Frau zur Gattin erhalten. Denn Werbung — 
und Eingehen der Ehe ist vollstandig frei; weder Bursche noch Madchen — 
werden in zwingender Weise in ihrer Wahl. beeinflu8t, wenn auch manch- © 
mal die Eltern diese oder jene Verbindung ihrem Kinde vorschlagen oder- 
anraten. Ja, die Allgemeinheit untersttitzt jene jungen Leute, die ihrer Neigung 
a folgend, in der Ehe sich zusammenschlieBen, falls deren Eltern mit dieser 
Verbindung sich nicht einverstanden zeigen. Eine gewisse Gleichstellung von — 
Mann und Frau innerhalb der Ehe besteht, trotz der contra mulierem gerich- 
teten Tendenzen des kldketen. 
Innerhalb der Familie ist das Kind ein Gegenstand besonderer Liebe 

und Aufmerksamkeit seitens der Eltern. Der Mann ist wohl besorgt um die — 
awerdende Mutter, das neugeborne Kind wird gut behtitet, beide Eltern widmen — 
ihm die mOglichste Pflege wahrend der ersten beiden Lebensjahre, dann spdter 
Y aber steht der Knabe mehr unter der Leitung des Vaters und das Madchen — 
| mehr unter der Hut der Mutter. Bis zur Zeit des Eintrittes in das kloketen 
wird der Bursche standig belehrt und ermahnt von den Eltern und Verwandten. a 
Auch das Madchen erhalt gute Unterweisungen und Lehren, besonders von — 
der Mutter und den weiblichen Verwandten, ganz vorziiglich zur Zeit der ersten 
Menstruation. ‘oe 
2. Die Eigentumsverhdltnisse bei den Ona. Da8 wir von einem — , 
klaren, scharfumschriebenen Eigentumsbegriff bei diesen Feuerlandern sprechen — 
miissen, werden zur Geniige die folgenden kurzen Hinweise ergeben. Zunachst — 
ein Wort iiber das Eigentum an beweglichen Giitern. Jeder ist und 
bleibt Eigentiimer mit unumschranktem Verfiigungsrecht fiber alles das, was 
er selbst herstellt, also: iiber Waffen, Kleidungsstticke, Gegenstande des tage 
lichen Gebrauches usw. Das gleiche gilt selbst in bezug auf die Kinder. Das — 
Madchen, welches sich eine Puppe verfertigt hat, der Knabe, welcher sich | 
eine kleine Schleuder macht, kénnen dartiber frei verftigen, denn dieses Spiel- 
zeug ist ihr Eigentum. Dadurch, da® ich einen Gegenstand als Geschenk er 3 
halte von einem anderen oder einen solchen eingetauscht habe ffir ein anderes, 
gleichwertiges Ding, geht das Eigentums- und Verfiigungsrecht iiber ihn a 
mich iiber, und ich kann jetzt damit schalten und walten nach meinem Gu 
diinken: das ist die Rechtsauffassung bei den Ona. Demnach bleiben a 
eae ee welche eine Frau ae in die Ehe, deren persdnliches ee 
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~ Doch adders tisoer die Verhaltnisse ineeretic der Nahrungsmittel; Hier 
m “man, um genauer sich auszudriicken, von einem eigentlichen Familien- 
-kommunismus sprechen, in dem Sinne, da jedes Familienmitglied Anrecht 
t auf das, was die Familie iiberhaupt sammelt bzw. produziert. Denn der 
ize Wirtschaftsbetrieb ist der aneignende, die Ona stehen wirtschaftlich auf 
der Jagdsammelstufe : der Mann geht auf die Jagd und hat die Sorge um 
Beschaffung des animalischen Teiles der Nahrung; die Frau ihrerseits sammelt 

iichte und Pilze, geht fischen, sucht Muscheln und Schnecken am Strande, 
me ' id die Kinder sind ihr dabei behilflich; mit anderen Worten: der Mann jagt 

und die Frau sammelt, Alles das, was jeder der Beiden nun zur Hiitte bringt, 
wird betrachtet als Eigentum der ganzen Familie, weswegen daher Frau und 
Kinder ein Recht haben auf das Guanako-Fleisch, das der Mann brachte mit 
gutem Jagdgliick, so wie auch anderseits letzterer die Pilze fiir sich fordern 
‘kann, welche Frau und Kinder von den Baumen heruntergeschlagen haben. 
Gemeinsam also konsumieren sie, was die cinzelnen Familienmitglieder her- 

“beigebracht haben. Selbstverstandlich ist es zunachst die Pflicht des Mannes, 


fiir den Unterhalt der ganzen Familie zu sorgen, da ja die Frau, infolge ihrer © 


' Obliegenheiten als Mutter, an der Herbeischaffung der notigen Nahrung sehr 
volt. gehindert ist; abgesehen davon, daf wahrend des langen Winters die 
Nahrungsversorgung fast nur mittels Jagd bewerkstelligt werden kann. Diese 
_ erwihnte Pflicht des Mannes schlieft anderseits ein Recht der tibrigen Familien- 
leet iitglieder auf das heimgebrachte Fleisch ein. Die Frau ihrerseits aber hat 
die andere Pflicht, hinter dem jagenden Manrfe, natiirlich in entsprechender 
ernung, herzuziehen, beladen mit dem gesamten Familiengut und in 
leitung der Kinder: so ist der Mann frei von jeder Last und kann un- 
yehindert seiner Beute nachsptiren, hat also die gréS8tmdgliche Sicherheit, 
‘schnell ein Guanako zu erreichen. Und da er nur Bogen und Pfeil, die nétigen 
Jagdwaffen, tragt, hat er die Schulter ganzlich frei, um eine groiie Menge von 
‘Fleisch ‘bis zu seiner Familie zu schleppen; letztere hat ja nach vorheriger 
‘Vereinbarung. zwischen Mann und Frau nahe dem Jagdgrunde das Lager auf- 
geschlagen, die Frau hat inzwischen an geschiitzter Stelle die Hiitte oder den 
_ Wandschirm auigerichtet und Feuer gemacht; der Mann braucht also keinen 
-besonders weiten Weg mit seiner Last zuriickzulegen, und wenn er den Lager- 
i pl tz erreicht, gewahrt die Hiitte und das lodernde Feuer ihm sofort gute 
_ Méglichkeit, bequem auszuruhen; in kurzer Zeit ist ein groBes Stiick Fleisch 
sbraten und die ganze Familie freut sich des schmackhaften Mahies. 
Was nun das Eigentumsrecht iiber Grund und Boden anbetrifft, so 
t héchst bemerkenswert, dai die ganze groBe Feuerlandsinsel, also die jetzige 
mat der Ona, schon in uralter Zeit, gema® ihrer Mythologie, in zirka 
Landstiicke mit scharf gekennzeichneten Grenzen aufgeteilt wurde, und 
grofere Familiengruppe erhielt ein bestimmtes Stiick als Eigentum zu- 
iesen; nur die zur betreffenden Familiengruppe gehdérigen Mitglieder haben 


-sammeln, Vogelfallen aufzustellen usw.; mit einem Worte, die natiirlichen 


s Recht, innerhalb ihrer Grenzen zu jagen oder Feuersteine und Erdfarben 


/ 
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*beim Waidwerk erwerben zu kénnen, da sowohl die Guanakos mehr auf der 


Produkte dieses ihres Gebietes zu verwerten, weil nur sie als alleinige Eigen- 

tiimer desselben gelten. Fiir den Fall, daf Mitglieder einer anderen Familien- | 
gruppe im Nachbargebiet zu jagen wiinschten oder Stécke fiir B6gen und Pfeile 
suchen wollten usw., dann galt als allgemeines Gesetz, vorher bei den Inhabern : 
dieses Gebietes um Erlaubnis einzukommen, mit gleichzeitiger Angabe der Ab- | 
sichten, mit denen man jenes Gebiet betreten will. Daraus ist ersichtlich, da8 ein 
freies, regelloses Herumschweifen tiber die ganze Insel hin, seitens der einzelnen 
Gruppen oder der Einzelfamilie nicht-nur nicht betrieben wurde, sondern ver- 
boten und daher auch unméglich war. Tatsachlich haben auch alle mit grofem 
Respekt die diesbeziiglichen Gesetze beachtet und niemand hatte es gewagt, 
ohne Erlaubnis auf fremdem Boden zu jagen oder zu sammeln; denn ein solch 
eigenmiachtiges Vordringen in fremdes Gebiet war ein Motiv zur Kriegs- 
erklarung seitens der in ihrem Rechte verletzten Eigentiimer. So ergibt sich, ~ 
da8 Grund und Boden als eigentliches Gruppeneigentum klassifiziert werden 
muB. Die Motive fiir eine solche Eigentumsart werden erklarlich und ver- — 
stindlich aus dem Charakter der Wirtschaftsform der Ona: der Jagdbetrieb 
erfordert es, eine groBere, ausgedehntere Strecke zur Verfiigung zu haben, denn ~ 
nur in diesem Falle bleibt dem Manne die Aussicht, die nétige Fleischnahrung 


Siidhalfte als auch die Cururos auf der Nordhalfte der grofen Insel ihren 
Standort von Winter zu Sommer mehr oder weniger wechseln; anderseits sind 
auch die Produkte des Pflanzenreiches. ungleichmaf®ig verteilt und nur inner- | 
halb weiter Grenzen ist Garantie geboten, tatsachlich jene vegetabilischen 
Nahrungsmittel zu finden, die zum Lebensunterhalt teils nétig, teils wiinschens- ’ 
wert sind. " aq 
Trotz alledem aber bestehen dennoch zwischen say einzelnen Lapdstfckeat ; 
die als Eigentum einer Familiengruppe hervortreten, grofBe Unterschiede in 
bezug auf Naturprodukte im allgemeinen. So sind im Siiden die Guanakos ~ 
leichter zu erjagen, in einem anderen Gebiete gibt es gute Berberitzenstraucher, — 
welche passende Pfeilschafte abgeben, an der Ktiste hat wieder eine andere 
Gruppe grofBe Leichtigkeit, Seeléwenfelle zur Herstellung der Pfeiltaschen zu 
erlangen usw.; all diese Dinge eignen sich gut als Handelsartikel, und, 
da Geld unbekannt war, wurden solche Gegenstande gegen gleichwartige, die 
eine andere Gruppe herbeibrachte, ausgetauscht. Tatsachlich war der Tausch+ 
handel sehr im Schwunge, nur auf diesem Wege komnte jeder Mann auf dieser — 
Insel alles das sich verschaffen, was er nétig hatte zu seiner volistandigen 
Ausstattung; da es, wie gesagt, nicht méglich, weil unerlaubt, war, daf einer 
frei auf der Insel herumschweifen konnte, um an den verschiedensten, Stellen 
eigenmachtig das zu sammeln, was er brauchte. Denn jede grofere Gruppe 
hatte ihr begrenztes Gebiet; alles, was innerhalb dieser Grenzen sich “fant 
war Eigentum derselben und mufite als solches geachtet und respektiert werden n 
von allen jenen, die einer anderen Gruppe angehdérten. 4 
Eigens sei erwahnt, daB wir es bei den Ona nicht etwa mit ein 
sogenannten ,Geschenkhandel* zu tun haben; denn sie wissen sehr wohl 
‘unterscheiden zwischen einem Geschenk, das sie gelegentlich eines Besuche 
oder Festes etc. machen, und dem eigentlichen Verhandeln gema8 Qualitat 
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ernommen werden. ‘Damit soll jedoch nicht gesagt sein, daf unter den 
a schon ein ‘tatsaichliches Gewerbe entwickelt ist; denn als allgemeine Regel 
 da® jeder irgendwelchen Gegenstand in erster Linie herstellt fiir seinen 
eigenen Gebrauch und nur gelegentlich einen Auftrag annimmt oder jenen 
-Gegenstand als Tausch fiir das ihm notige Objekt anbietet. Allerdings sind 
ie Fahigkeiten fiir Herstellung der verschiedenen Se individuell 
merklich verschieden. 
_ 3. Religion und Ethik. Uberraschend war es ftir mich, bei den Ona 
einen verhaltnismabig laren, reinen Monotheismus feststellen zu miissen. 
_ Als ich gelegentlich mit meinen Gewdhrsmannern die Auferungen ihrer Trauer 
beim Tode einer verwandten, lieben Person in aller Ausftihrlichkeit besprach, 
_ betonten sie mit Nachdruck, da® eben bei der erwahnten Gelegenheit ein 
jeder in lebhaften Wortwechsel trete mit ¢émdukZ, weil er gerade und nur er 
__allein den Tod der betreffenden Person veranlasse; denn er ist unumschrankter 
Herr fiber Leben und: Tod, er ruft jeden ab von dieser Welt, wann und wo 
et will, selbst der gré8te ,Doktor“ kann gegen seine Macht nicht ankommen; 
aber im BewuBtsein der eigenen, ganzlichen Ohnmacht seiner Gré8e und Gewalt 


-‘Trauer anlaBlich des Todesfalles: dies alles, um ihr Herz etwas zu erleichtern. 
¥ Die mir so unerwartet gebotenen Anhaltspunkte fiihrten mich dann gliick- 
_ licherweise weiter bis zur vollstandigen Klarlegung der religidsen Anschauungen 
der Ona. Es lieB sich feststellen, daf tatsichlich der Glaube an-témdukl, als 
den hdchsten Herrn und Gebieter tiber alles Geschaffene, einschlieBlich der 
_ Menschen bei diesem Volke allgemeine Verbreitung hat, wenn auch dieser 
laube heutigentags nicht mehr mit solcher Lebhaftigkeit hervortritt, wie wir 
ies bei den Yagan nachgewiesen haben, und anderseits nicht mehr so klar 
| = ind deutlich die Uberzeugung der jiingeren Personen beherrscht, welch letztere 
F nun in fast standiger Beriihrung mit den Weifen leben, auferdem eine nor- 
male Erziehung und ausfiihrliche Unterweisung, wie sie in alter, ruhiger 
Zeit der Jugend zuteil wurden, nicht mehr erhalten haben. Aber gerade die 
_wenigen Alten, unter diesen dann wieder jene, welche kaum irgendeine Be- 
_ ziehung hatten zur katholischen Mission der Salesianer, haben mir die aus- 
- fiihrlichsten Daten geliefert, weil sie am besten orientiert waren, und immer 
_ sprachen sie mit lebhafter Uberzeugung und tiefem Ernst von ihren religidsen 
_ Anschauungen. Die alten Personen waren daher auch meine wichtigsten Ge- 
_ wahrsmanner. Friiher hatten bereits zwei Autoren: BEauvoir und GaLtarDo, 
Eden: Pimaukl als ersten Menschen, der alle Dinge gemacht habe, erwahnt; 
die. beziiglichen Nachrichten dieser Forscher sind als ungenau zu betrachten. 
_ . Zusammenfassend haben unsere Ona folgende Anschauung von ihrem 
_ héchsten Wesen. Sein Name ist témduk/; es ist dies ein Eigenname, immer 
hat er diesen Namen getragen, man weif nicht, wer ihm denselben zuerst 
-gegeben, und ob er eine besondere Bedeutung hat. Témduk/ halt sich zumeist 
auf tiber dem Firmament, doch ist er allgegenwartig, weil an jeder Stelle; vor 
ihm kann niemand sich verbergen, denn er sieht alle und alles, er hért genau, 
_was jeder spricht, ja, er kennt selbst cines jeden Gedanken und Absichten. 
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Er ist ein wirklicher Geist (AdSpi), hat also keinen K6rper; deshalb igt und 
trinkt er nicht, obwohl man anderseits nicht wei, auf welche Art ein Geist 
sich erhalten kann, ohne Nahrung zu nehmen, wie solche ja notig ist zur | 
Erhaltung des kérperlichen Wohlseins; auch schlaft er nicht. Témduk ist lange 
schon vor allen Dingen und Menschen dagewesen; denn er selbst hat ja die 
erste Welt, die noch klein war, mit dem damals noch niedrigen Himmel ge-— 
macht; darnach gab er dem kenos, dem eigentlichen ersten Menschen, den 
Auftrag, den Himmel héher zu heben auf die Entfernung, in welcher das Firma- 
ment heute steht, und auSerdem die Erde weiter auszugestalten; spater kamen > 
dann erst die anderen Menschen. Daher ist und bleibt témdukf auch Herr und ~ 
Gebieter iiber alle Menschen und Dinge; denn alles gehdrt ja ihm; so ruft 
er beispielsweise auch durch den Tod irgendeine Person ab, wann und wo 
und wie er will, niemand kann gegen seine Macht und sein Tun ankommen. — 
Er selbst hat alle geltenden Vorschriften, Bestimmungen und guten Gewohn- 
heiten, also das gesamte Sittengesetz, aufgestellt und die Menschen zur treuen © 
Beobachtung verpflichtet; er wacht deshalb genau dariiber, daB jeder den Weg — 
des Guten geht und keine Entgleisungen sich zuschulden kommen 1laft; wer : 
aber dennoch Fehler begeht, wird von ihm bestraft, friiher oder spater, meistens — | 
durch schwere Krankheit und zeitigen Tod; doch wer seine Vorschriften trea ~ 
beachtet, demgegeniiber zeigt er sich giitig und wohlgesinnt, Deshalb bemiiht — 
sich jeder, das Sittengesetz gewissenhaft einzuhalten; eben, weil témdukl es 
so will und dariiber wacht; nur mit Furcht und Scheu denken sie an ihn; 
seltener sprechen sie von ihm, es sei denn anlaflich irgendeines Todesfalles; 
dann namlich zetern sie mit ihm und hochst erziirnt machen sie ihm Vorwiirfe 
mehrere Tage hindurch. “is 
Die Art und Weise, ihn zu verehren und ginstig zu stimmen, besteht. 
einzig darin, treu und* gewissenhaft seine Gesetze zu erffillen; Opfer im eigent- 
lichen Sinne oder Kultakte kennt der Ona nicht. Beim Tode eines” ‘Menschen 
trennt sich dessen Seele oder Geist (kaspi) vom Leibe; erstere geht sofort 
hinauf zu fémaukl, doch wei man nichts iiber das Schicksal jener Seele 
dort oben. ‘ s 
Anzuffigen ist noch, da8 in all den eben erwahnten Einzelheiten die 
heranwachsende Jugend sténdig und eindringlich unterwiesen wird, haupt- 
sachlich seitens der eigenen Eltern oder des Familienaltesten innerhalb des 
Kreises der Familie, doch auch im kl/dketen, soweit die Burschen in Frage 
kommen. a 
Der allgemeine verbreitete, iiberzeugte monotheistische Gotteapianben und 
im engsten Zusammenhang damit die gesamte Ethik innerhalb der Ona, _ 
Einschlu8 der Hdus-Gruppe — um dies hier gleichfalls zu erwahnen — kami 
nun als unzweifelhafte Tatsache registiert werden. Im Interesse der Sache a 
daran erinnert, daf es auch den lange unter den Ona tatigen Salesianer- 
Missionaren nicht gelungen war, diese ebenso interessanten als bedeutun 
vollen urspriinglichen ee Verhaltnisse ‘threr. ‘Pilegebefohlenen ans. 
zu stellen. r : 
4, Die Mannerbundfeier (hléketen) und Mythologie der Owe 
sei zundchst vorausgeschickt, da® ich es als ein ganz besonderes Gliick 
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f 


trachte, der Feier Geatkivheren beigewohnt haben zt kénnen; eae bisher hatte 
, nur ein Schiffbriichiger, wahrscheinlich Englander, der verpflichtet war, mit den 
Ona zu leben, vor zirka 35 bis 40 Jahren die ganze Feier gesehen, doch starb 
er bald darnach.. Lucas und Witt1Am Bripces, Séhne des jetzt verstorbenen 
- anglikanischen Pastors THOMAS BrRIDGEs, gegenwartig reiche Farmer auf dieser 
Insel, und in standiger Beriihrung mit den Ona, werden irrtiimlicherweise von 
inigen Autoren zitiert als gute Kenner jener Zeremonien; doch versicherten 
lir die Indianer, da8 WiLLIAM Bripces nur’ eine Nacht und Lucas Bripces nur 
vier Tage in der kidketen- Hiitte zugebracht haben mit besonderer Erlaubnis 
der Ona, . und dabei nur einen unwesentlichen Teil von dem umfangreichen 
Bet6ramm jener Zeremonien zu Gesicht bekamen. Meinerseits hatte ich Ge- 
_ legenheit, die ganze Entwicklung des k/dketen mitzumachen wahrend seiner 
_ zweimonatigen Dauer. | 

* Analog ahnlichen Feiern bei anderen V6lkern hat auch das k/dketen eine 
ausgesprochen feindliche Tendenz gegen den weiblichen Teil der Bevélkerung. 
Es berichtet namlich die Mythologie — und das ist der Kernpunkt, um den 
sich hier alles dreht —, da® in alter Zeit, als Sonne und Mond, Sterne und 
jebirge etc. noch als Menschen hier auf dieser Erde wandelten, die Weiber 
im Vollbesitz der Oberhoheit iiber die Manner waren, wie letztere sie heute 
haben iiber die Weiber.- Es waren also die Manner untertan und zum Gehorsam 
rerpflichtet; ihnen lag es ob, alle gewohnlichen Hausarbeiten zu machen gema8 
iden Befehlen der Weiber, ohne irgendwelchen Anteil zu haben an den Be- 
-schliissen oder Versammlungen und der Regierung des weiblichen Teiles der 
~ Bevélkerung: Die Weiber allein also fihrten das Regiment und die Manner 
 hatten blindlings zu gehorchen. Um nun die Manner standig in dieser unter- 
~ geordneten Stellung zu halten, erfanden einige schlaue Weiber — unter diesen 
' zeichnete sich besonders der Mond, Gemahlin der Sonne, durch grofe Macht 
und Einflu8 tiber alle iibrigen aus — diese geheimen Spiele: es traten ver- 
schiedene Arten von ,Geistern“ auf, und man machte damals die Manner 
-glauben, -daB sie vom Himmel oder aus der Erde kamen, im Besitz absoluter 
4 ‘Macht fiber Manner und Weiber; doch tatsachlich waren dies alles nur bemalte 
ind maskierte Weiber, welche in dieser Weise die Manner tauschten, um letztere 
Furcht und Schrecken zu erhalten. 

_ Eines Tages nun entdeckte die Sonne, ein trefflicher Jager, als er wieder 
q mit gutem Gltick vom Waidwerk zuriickkam und Fleisch brachte fiir die in der 
_kidketen-Hiitte tatigen; -mannerbetriigenden Weiber, das Gesprach zweier 
"Madchen belauschend, mit einem Schlage das ganze Gauklerspiel: die soge- 
lannten ,Geister“ sind nur maskierte Weiber. Sofoit machte er nun von der 
‘so groBen Betriigerei der Weiber auch den iibrigen Mannern Mitteilung; diese - 
_ forschten jetzt noch weiter nach und als sie sich von dem wirklichen Cha- 
akter der kléketen-Geister “zweifellos iiberzeugt -hatten, bewaffneten sie sich 
; _ heimlich, fiberrannten ‘die ganze Gruppe der Weiber tnd téteten alle, nach- 
) her auch noch die im Lager zuriickgebliebenen Madchen; nur den kleinen 
Madchen, welche das Alter von zirka 11/, Jahren noch nicht erreicht hatten, 
- belieBen sie das Leben. Den Mond allerdings wagten sie nicht totzuschlagen, 
aus Furcht, es Opies das ganze Firmament zusammenbrechen; doch hat dieses 
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Weib gewaltige Schlage rai helipaaaae da8 man Spuren ‘und Narben fate i 
heute noch in seinem Gesichte sieht. 1a ? 

Nach dieser grof8en sozialen Umwalzung traten einige bewahrte Manner | 
zusammen, legten ein Programm fest fiir den ganzen Verlauf jener Zeremonien, 
ganz gleich dem, welches die Weiber vorber eingehalten hatten, und setzten 
sich jetzt selbst in den Besitz des k/déketen-Geheimnisses zu dem Zwecke, ~ 
die kommenden Weiber in Schrecken zu halten, und mit der Absicht, diese — 
nie wieder zur Herrschaft gelangen zu lassen. Mit auBerster Strenge wachen ~ 
seither.die Manner iiber dieses Geheimnis und werden es nie den Weibern — 
preisgeben, obwohl sie heutigentags doch schon vieles von der ihnen eigen- ~ 
tiimlichen Kultur aufgegeben haben; der letzte Mann ihres Stammes soll, wie ~ 
sie es mir wiederholt versicherten, dieses Geheimnis mit sich ins Grab nehmen! ~ 

Je nach der Zahl der zu unterrichtenden Burschen wiederholt sich diese ~ 
Feier im Zeitraum von wenigen Jahren, in alter Zeit, meist wahrend des | 
Sommers, doch in den letzten Jahrzehnten mehr im Winter. Die Manner 
suchen dafiir einen giinstigen Ort aus; man baut die Hiitte in Kegelform, mit — 
dem grofen Eingang nach Osten geéffnet. Zwischen dieser Hiitte und dem 
‘a eigentlichen Lager, das sich in einer Entfernung von zirka 180 bis 200 Schritt 
s ausdehnt, liegt eine weite, ebene Rasenflache, so daf vom Lager aus alle ~ 
Bewegungen zu beiden Seiten der k/dketen-Hiitte gut beobachtet werden ~ 
kénnen; anderseits aber kann auch jeder Mann von dieser Hiitte aus das Tun 
und Treiben der Weiber tiberwachen. 4 

Die Burschen, welche mit Furcht und Schrecken in diese Hite. ge- 4 ; 
schleppt werden, erhalten bald Aufklarung iiber die wirkliche Beschaffenheit der 
»Geister“; man macht sie bekannt mit der Kernfrage und dem Hauptziel der 
ganzen Feier, droht ihnen schlieBlich den sofortigen Tod an, falls siees wagen "| 
wiirden, irgend etwas davon einem Weibe zu enthiillen. Sie kehren nun zum_ 
Lager nicht mehr zuriick bis nach Beendigung der Feier; auch diirfen sie — 
sich nicht sehen lassen von den Weibern, denn man macht letztere glauben, daB . 
diese Burschen nun unter der Erde weilen bei xdlpen, dem machtigen Weibe, 
welches in der k/dketen-Hiitte die Manner beherrscht und alles regiert. Es” 
werden nun den Burschen standig weitere Belehrungen und Unterweisungen 
erteilt iiber ihr Verhalten und Betragen zu ihren. Eltern und den iibrigen ? 
Stammesmitgliedern, iiber ihre Pflichten als Mann und Gaitte, iiber die einem — 
guten Krieger nétigen Tugenden und guten Eigenschaften etc. Taglich miissen 
sie hinaus in den Wald, lange marschieren auf beschwerlichen Strecken, drau8en 
kampieren oft mehrere Tage lang trotz Schnee und. Regen; doch immer bei 
nur sehr schmaler Kost, da sie sichtbar abmagern; sie miissen sich iiben im ~ 
_Handhaben von Bogen und Pfeil, damit sie tichtige, widerstandsfahige, arbeits- 
freudige Jager werden; in der Hiitte selbst werden weiterHin Ubungen im 
Ringkampf betrieben; dies alles selbstverstandlich unter Leitung erfahrenet 
Manner. Wird endlich nach mehreren Wochen oder Monaten die Feier bea 
endet, so schlieBt ancl der Erziehungskursus fiir doug Burschen ab; lst 
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sich auffiihren, sowie bald jene Tugenden und tale Rigenschafien ‘mer Bs 
lassen, welche dem Ideal des oe Mannes erlspeahe: soe von _jetat an 
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t ein solcher sBuvectie- keine Belehrung und Ermabnung mehr: er ist ja 
nn und mu selbst sich gut zu fiihren wissen! 

Die Weiber ihrerseits leben und halten sich in der festen Uberzeugung, 
he jene maskierten Manner tatsachlich ,Geister‘ aus einer anderen Welt 
‘seien; doch haben diese Zeremonien, infolge ihres tendenziésen Charakters 
auch anderseits auf die Manner ersichtlicherweise einen nachteiligen Einflu8 
~ ausgeiibt und sie in ihrer Gesinnungsart sowohl als in ihrem Vorgehen gegen 
lie Weiber merklich rauh, hart und despotisch-gemacht. 

_- Hier anschliefSend mége noch erwahnt werden, da8 das kina! der Yagan in 
all seinen wesentlichen Teilen dem k/dketen der Ona gleicht; da wir es hier 
} a also mit einem Ubergang dieses Kulturelementes der Ona auf die Yagan zu 
_ tun haben, unterliegt nun keinem Zweifel mehr. Es ist auch hdchst lehrreich 
' def Umstand, daf die Art und Weise, wie das Gauklerspiel der Weiber von 
_ der Sonne entdeckt worden war, mir von den Ona berichtet wurde in fast 
 woértlicher Ubereinstimmung mit den diesbeztiglichen Angaben, welche wir 
~ voriges Jahr von den Yagan erhalten hatten. Wie aber das k/dketen selbst zu 
- den Ona gelangt sein mag, ist Thema spaterer, vergleichender Studien. Aufer- 
_ dem konnte ich jetzt bei den Ona auch einige wenige Mythen aufzeichnen, 
j ; welche im wesentlichen iibereinstimmen mit denen der Yagan. Kulturiibergange 
~ von den Ona zu den Yagan hin stehen demnach aufer Zweifel; daraus er- 
 flieBt wieder, da8 die Yagan als ein relativ dlteres Volk gelten und gewertet 
werden miissen, als ihre nOrdlichen Nachbarn. 


im 5. Das Problem der Hdus-Gruppe. Wahrend der letzten Dezennien 
_ ist wiederholt der Unterschied hervorgehoben worden zwischen den eigent- 
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-sogenannten Haus, die auf der Siidostecke, also im Departamento Bahia Thetis, 
lebten; letztere werden auch mit dem Namen Madnekenkn bezeichnet. Obwohl 
_ heutigentags nur noch eine einzige Person lebt, deren samtliche Vorfahren 
_ reine Hdus-Indianer waren — es ist die zirka 90 Jahre alte Manuela —, traf ich 
_ dennoch einige wenige Se/kendm-Hdus-Mischlinge, zu denen mein guter Freund 
| und Gew4hrsmann Ventura (Tanandsk), dessen Mutter eine Haus war, gehdrt; 
| er ist wohl der einzige, der heute noch hinreichende Nachrichten tiber diese 
| Gruppe vermitteln konnte; ihm hauptsichlich verdanke ich die folgenden Mit- 
teilungen. ~ 

pag! unterliegt -keinem Zweifel, da® die Haus kulturell den Selkendm 
q gleichstehen; denn nur unwesentliche, nebensdchliche Einzelheiten ausgenommen, 


_ geistige Kultur. Auch die Haus hatten, um einige -spezielle Beispiele anzu- 
fiihren, die gleiche Wirtschaftsform und Familienorganisation, sie besafen das 
_kiéketen, das Doktorenwesen, den Glauben an ¢émduk/’. Auch somatologische 
LS Unahnlichkeiten bestanden kaum. Aber in der Sprache ist ein klarer und deut- 
 licher Unterschied zu erkennen; doch nicht in dem Sinne, als ob es sich um 
rc verschiedene Sprachstamme handeln wiirde, im Gegenteil: die Sprach- 
_ laute sind vollstandig die gleichen, auch die grammatikalische Konstruktion 
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lichen Se/kendm, welche den groften Teil der Isla Grande innehatten, und den ~ 


 unterscheiden sie sich von letzteren weder in bezug auf materielle noch auf - 
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ist die namliche, nur die Worte zur Bezeichnung der verschiedenen Gegen 
stinde und Ideen etc. sind meistens andere; deshalb sind beide wohl als — 
Dialektvarianten zu klassifizieren: 3 
Auch erzahlen die Alten, dafi in friiherer Zeit auf der ganzen Isla Grande. 
nur das Hdus gesprochen wurde, sich aber spater das Se/kendm allmahlich - 
breitgemacht habe, und nur wenige Familien im abgelegenen Siidosten das — 
Héus bis in die letzten Jahrzehnte beibehielten. Da meines Erachtens kein 
Grund vorliegt, an diesen Angaben zu zweifeln, glaube ich, diese beiden sich 
einander folgenden Dialekte als zwei zeitlich getrennte Einwanderungen er-— 
kliren zu diirfen, in dem Sinne, da® die ersten Eindringlinge hierher den ~ 
Héus-Dialekt brachten, welcher ‘tiber die ganze Insel sich ausdehnte; spater 
erfolgte eine weitere Einwanderung von Leuten, die ausschlieBlich den Se/Re- — 
ndm-Dialekt sprachen. Da die Neuankémmlinge vielleicht sehr zahlreich waren ~ 
oder in hohem Prozentsatz sich Se/Rendm-Frauen zur Ehe- nahmen oder aus © 
sonst welchen Griinden mehr und mehr sich verbreiteten, so nahm auch dieser ~ 
ihr Dialekt schnell seinen Weg fiber die ganze Insel, weshalb sich seinerseits — 
der Hdus-Dialekt nur noch rein erhielt in der weitabgelegenen Siidostecke. 
Bekannt ist fernerhin die Tatsache, daB die Vertreter der beiden Dialektgruppen 
immer gute Beziehungen zu einander unterhalten haben; dies spricht auch 
teilweise dafiir, da die Hdus langsam von den Se/kendm-Leuten haben ab- 
sorbiert werden k6nnen. 
Es gelang mir noch eine gute Liste von Haus-Wortern cna 
aus derselben ist ersichtlich, da8 auch dieser Dialekt sich auszeichnet durch | 
den Besitz von Lauten mit Kehlkopfverschlu8 und einigen Nasallauten. 


6. Der eigentlichen Ona-Sprache habe ich gentigende Aufmerk- 
samkeit zugewendet; es war mir méglich, eine Liste von mehreren Hundert 
Wortern aufzustellen, aus denen der haufigere Gebrauch von Nasalen_ und 
weiteren Lauten mit Kehlkopfverschluf ersichtlich ist. Auferdem bringe ich eine 
lange Reihe von Sadtzen mit, aus denen sich die héchst einfache grammatika- 4 
lische Struktur dieser Sprache ableiten 1a8t. Es ist zwar erst ktirzlich aus der 
Feder des P. Jost M. Beauvoir? ein Worterbuch dieser Sprache erschienen; 
leider mu ich dasselbe als ziemlich unbrauchbar und fehlerhaft charakterisieren. 

7. Anthropologische Beobachtungen konnte ich nur in geringem 
Mafe anstellen, da die Indianer viel zu schwerfallig und indolent waren, um 
zu derartigen Untersuchungen sich herzugeben. In fritheren Jahren war es 
mir viel leichter gewesen, verschiedene Messungen vorzunehmen, so da8 ich 
wenigstens einige anthropologische Aufzeichnungen in meinem Besitz habe. 

Photographische Aufnahmen habe ich in geniigender Zahl gemacht; 
ob allerdings das Material bei der starken feuchten Kalte und im standige 1 
Rauch innerhalb der Hiitte sich gut erhalten hat, Ja8t sich erst entscheiden, 
wenn ich mit dem Entwickeln begifne, wozu ich in Punta Arenas Gelegen- 
heit zu haben hoffe. Auch Aufnahmen aus der kldketen-Feier brachte ich 
allerdings hatte mich eine davon fast das Leben gekostet, da ich sie in 
Weise nehmen wollte, wie es mir die Manner nicht gestatten wollten. “ 
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ES: gl ckten mir auch einige phonographische Aufnahmen; von 
} eresse wird vielleicht der Gesang sein, den der ,,Doktor“ bei der Kranken- 
2 eilung anstimmt. 

£ Ethnologica zu sammeln war ein Die der Unmdoglichkeit; “die Indianer 
haben ihre Kulturgegenstande meist eingetauscht oder ersetzt durch europaische 

Ware. Da sie auferdem unbeschreiblich triage und faul geworden sind, geben 
sie sich nicht mehr dazu her, selbst fiir gute Bezahlung ihre friiheren Ge- 
ir brauchsgegenstande zu verfertigen. 

8. Zum Schlu8 noch ein kurzes Wort tiber die Zukunft der Ona. Es 

 stimmt mich traurig, sagen zu miissen, da8 auch dieses Volk seinem sicheren 

 Untergange schnell entgegeneilt. Manche junge Leute, herrliche Gestalten, die 
_ ich vor fiinf Jahren zum erstenmal, wahrend meiner ersten Expedition in diese 
: -abgelegenen Gegenden, zu Gesicht bekommen hatte, sind bereits hiniiber- 
__ gegangen in eine andere Welt; der Sterblichkeitsprozentsatz steigt von Jahr 
ig _ zu Jahr, wahrend die Zahl der Geburten zuriickgeht; eine betrachtliche Menge 
_  heiratsfahiger Burschen ist zum Junggesellenleben gezwungen, weil es an 
i _ Madchen fehlt. Die Indianer selbst, alt wie jung, fiihlen es deutlich, daf ihre 
_ physische Widerstandskraft schwindet, daf sie fiir Krankheiten viel empfanglicher 
i. 4 geworden sind und denselben leichter erliegen; all diese Erscheinungen be- 
le urteilen sie als Folgen der jetzt von ihnen eingehaltenen Lebensweise, insofern 
a sie europdische Lebensmittel stark bevorzugen; auferdem begreifen sie sehr 
13 e): gut — wenn es ihnen auch schwerfallt, dies zuzugeben — , daB Kaffee und Tee, 
L b: die immer in starker Konzentration genommen ed Tabak und Alkohol 
i¥ ihren Organismus zugrunde richten. Abgesehen davon, da das trage Herum- 
le hocken in den Hiitten ihren K6rper schw4cht, hat auch die Léidenschaft des 
ta 4 -Kartenspielens viele junge Leute fest gepackt; und die Konsequenzen davon 
i 3 sind auch bei den Indianern nicht weniger folgenschwer und verderblich als 
; in unserer modernen, Kulturwelt. 
ioe Der standige Einflu8 von vielen Weifen, die gerade nicht der edleren 
Klasse angehéren, und mit welchen die Ona fast ausschlieBlich Berthrung 
_ haben, hat auch den Charakter und die Gesinnungsart dieser Indianer nach- 
 teilig abgedndert: sie sind sehr schwerfallig geworden zu jeder Arbeit und 
ae hohe Bezahlung fordern zu diirfen. Auch treten sie viel eigensinniger 
und hartképfiger auf; sie nehmen keine Belehrung oder Unterweisung mehr 

_ an und ftihlen sich schnell beleidigt; Achtung und Ehrfurcht vor den Behorden 
hat. man ihnen abgewéhnt; sie suchen mit grofter Gewissensruhe ihre Arbeit- 
4 -geber zu betriigen oder zu bestehlen, gemaf dem ,musterhaften“ Beispiel 
ie -weifer Arbeiter. Auch haben sie ,unter sich selbst den Volkszusammenhang 
. 
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4 --yerloren; eine Gruppe traut der anderen nicht mehr, und die einzelnen Familien 
sind mehr oder weniger zerstreut tiber die ganze Insel hin. 

Die eben erwahnte nachteilige Veranderung im Charakter der Ona hat 
sich gerade wahrend der letzten fiinf bis sechs Jahren vollzogen; persdnlich 
etiabe ich gleichfalls diese Entwicklung nachweisen kénnen, und im dies- 
 jahrigen Winter mufte ich es hart fiihlen, wie schwer es ist, mit den Ona 
von heute fertig zu werden. Sollte in nachster Zeit ein anderer Forscher die 
+ ethnologische Untersuchung dieser Indianer noch einnial in Angriff zu nehmen 
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die Absicht, hegen, so wird es er glaube ich, noch bedeutend schwerer 
werden, als es mir geworden ist. 
Angesichts der heute bei dén Ona herrschenden Geisteaietreny last sich, 
nach meinem Dafiirhalten, kein Mittel mehr ausfindig machen, um dieses 
Volk vor seinem baldigen ganzlichen Verschwinden zu retten; so ist es mir 
eine Genugtuung und ein gewisser Trost, nach allen Mithen und Beschwerden _| 
meiner vier Expeditionen, zumal der diesjahrigen, nach dem unfreundlichen — 
Feuerlande, etwas beigetragen zu haben zur Erkenntnis und Klarstellung der — 
Kultureigenheiten dieses so statilichen Volkes, das von der brutalen Habgier 


des weifen Eindringlings erdrosselt wurde. 


Il. 


Halbinsel Mufioz Gamero am Kanal Smith {werknainguiaeh 26. November 1923, 1 
bzw. 21. Janner 1924. : 


Hochwiirdiger Herr P. WILHELM ScumipT! 


Schon wahrend mehr als zwei Monate? halte ich mich hier in der Helm 
der Alakaluf auf; deshalb erachte ich es an der Zeit, Euer Hochwitrden 
einen kurzen Bericht iiber meine bisherigen Arbeiten zu iibersenden. 

1. Zur genaueren Wiirdigung der Arbeitsbedingungen, die sich mir hier 
bieten, glaube ich zundchst einige Bemerkungen fiber die heutige Lage 
der Alakaluf vorausschicken zu miissen. — Seitdem die Spanier zum erstenmal 
mit diesen Feuerlandern in Beriihrung gekommen waren, hatten letztere, zumal- 
wahrend der vergangenen Jahrzehnte, immer und immer wieder mehr Kontakt — 
mit WeiBen, als ftir sie wiinschenswert war. Zumal wahrend der letzten — 
50 Jahre wurde das ganze Westpatagonien von einer verhaltnismaBig grofen 
Zahl von Kuttern und kleinen Segelschiffen nach allen Richtungen hin durch- — 
kreuzt, und die Bemannung dieser Fahrzeuge, meist sehr zweifelhafte Subjekte, — 
suchte die Indianer auf, teils um ihnen die wertvollen Otternfelle zu stehlen, — 
teils um mit deren Frauen ihre Liisternheit zu befriedigen; denn hier, weit — 
entfernt von dem wachsamen Auge der Autoritaten und Behérden, konnten — 
die Robbenschlager und Fischer ungestért ihr unsauberes Handwerk betreiben. — 

So ist es denn nicht zu verwundern, da die ernsten, straffen Sitten 
friiherer Zeit bald gelockert wurden; denn die Indianer standen den mit Feuer- 
waffen bewehrten Fischern ja machtlos gegentiber. Vergewaltigungen und — 
Raub von Madchen und Frauen waren an der Tagesordnung;, diese Geschépfe 
wurden dann von jenen Fahrzeugen, bevor sie nach Punta Arenas zurtick- 
kehrten, oft weit von ihrer Heimat entfernt, auf irgendeiner Insel abgesetzt; 
wenn dann zufallig ein Kanoe hier vorbeikam, baten sie, mitgenommen zu 
werden, und oft behielt sich dann der betreffende Mann die eingestiegene Frau 
neben seiner ersten Gattin. Es war somit der Polygamie Tiir und Tor gedfinet. 
Infolge des Mifibrauches, der mit Fratien und Madchen getrieben wurde seite 
jener verkommenen weifen Subjekte, verloren sie schlieflich auch immer mehr 
an ae und Scham. Heute treiben es die Indianer fast | genau so wie 4 et 


' Die Erganzungen, welche der zweite Brief brachte, sind diesem Bericht an ensprechender 
Stelle jedesmal eingefiigt. W. KoPPERs. a 


en. Sie syeshaelit hautig i ‘ttre Frauen und schimen ach dessen nicht im 
‘ eringsten; einige wenige Manner leben in Polygamie. 
Alle, Manner wie Frauen, sind dem Trunke sehr. ergeben. Wenn ein 
" Fischerboot in ihre Nahe kommt, verlangen sie sofort Spirituosen, die meist 
nicht von der besten Sorte sind; in kurzer Zeit sind alle, die im Kanoe sitzen, 
_ volistandig: betrunken, und die gréften sittlichen Unordnungen beginnen nun. 
15 _ Das ist es ja gerade, was jene verkommenen Robbenschlager beabsichtigen ; 
: 7 jetzt ist auch fiir sie die beste. Gelegenheit geboten, den betrunkenen Indianern 
ia die wertvollen Fischotternfelle zu rauben. Und wahrend die Indianer trunken 
- herumliegen, macht sich der Kutter wieder fort. Als Folge davon haben sich 
nun verschiedene Krankheiten bei diesen Indianern hier eingeschlichen; da- 
gegen gibt es gewdhnlich kein Heilmittel. Demnach ist die Zahl der heutigen 
 Alakaluf eine nur sehr geringe; ‘nach meinen Erkundigungen iiberschreitet 
_ dieselbe bestimmt nicht 170, gro8 und klein eingerechnet. Auch hat die phy- 
_sische Widerstandskraft dieser Indianer infolge des Alkoholgenusses und der 
damit gegebenen Krankheiten, der verdnderten Lebensweise usw. merklich 
' nachgelassen; einige Alte lachen iiber die ,,Verweichlichung* der jiingeren 
Generation, die heute moderne Kleidung bendtigt, langes, schweres Rudern 
nicht mehr aushalt und in allem sich sehr wehleidig zeigt! 
In Anbetracht der erw4hnten Verhaltnisse scheint es mir unmoéglich, den 
' mahe bevorstehenden Untergang dieses Stammes aufhalten zu kénnen, obwohl 
| ‘ich gern in dieser Hinsicht alles tun wiirde, was in meinen Kraften steht; 
= abgesehen davon, da8 mir sowohl von der kirchlichen Obrigkeit Chiles, als 
. auch vom Ministerium fiir Kolonisation der spezielle, ehrenvolle Auftrag gegeben 
i wurde, kein Mittel unbeniitzt zu lassen, um jenen Stamm fiir die Zukunft zu 
ie q retten. Jedenfalls werde ich es nicht unterlassen, dem Unwesen jener korrupten 
| Subjekte, die hier immer noch ungestért sich herumtreiben, mit Nachdruck zu 
: _ steuern; denn ich bin des Entgegenkommens der Behérden in dieser Angelegen- 
| heit ganz sicher. 
_ Es bedarf ferner keiner eigenen Erwahnung, daf die Indianer nun jedem 
‘Weifen mit groBem Miftrauen begegnen; denn die Manner miissen immer 
fiirchten fiir ihre Weiber, belehrt durch die traurige Erfahrung, die sie mit 
_ anderen Weifsen leider bei verschiedener Gelegenheit schon gemacht hatten. 
_ Diese miftrauische Zuriickhaltung ihrerseits habe ich ebenfalls sehr merklich 
a zu fiihlen bekommen, und es hat mich viele List und Umstandlichkeiten und 
| 2 Geschenke gekostet, sie zu ‘iberzeugen, dafi mich persénlich edlere und reinere 
- Absichten bewogen haben, sie hier aufzusuchen. Ich darf auch nicht ver- 
‘a schweigen, daf einige Weife, ganz verkommene Subjekte, die hier mit den 
- Indianern zusammen leben und gegen welche die Behdrden bisher fast ohn- 
Le machtig waren, mir bald den Krieg erklarten; denn sie ahnten wohl, da® ich, 
4 infolge meiner offiziellen Stellung und der mir erteilten ministeriellen Voll- 
a 
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- machten, ihnen bald das Handwerk legen konnte. Deshalb suchten sie mir 

zu schaden und wirkten auf einige Indianer ein, mir fernzubleiben, sich nicht 

7 anthropologisch untersuchen und sich nicht photographieren zu lassen usw. 

_ Daraus erwuchsen mir tatsachlich eimge Schwierigkeiten, die aber jetzt zum 
; Teile aiberwunden ‘sind. : 
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2. Dies alles mute nun berlicksielitigt werden bei der hier einzuhaltenden | i 

Arbeitsmethode: denn es handelte sich mir ja darum, die friiheren, alten, | 

originalen Sitten und Gebrauché dieses Stammes festzustellen. Es war eine | 

direkte Beobachtung allein da nicht mehr geniigend; es mufSte durch vieles + 

Fragen und durch Vergleiche der erlangten Erkundigungen das Urspriingliche | 

und Ureigene dieses Stammes festgestellt werden. War das anfangliche Mif- 

trauen einmal fiberwunden, dann wurden die Alten etwas redselig und er-_ 

zahlten; aber immerhin konnten sie sich einer gewissen Furcht nicht erwehren, — 

daf ich ihnen doch auf irgendeine Weise schaden kénnte, zumal hatten sie ~ 

groBe Angst vor dem photographischen Apparat und den glanzenden anthro- 

: pologischen Instrumenten; mehrere konnte ich weder messen noch photo-— 
graphieren. Es ist eben das erstemal, da8 ich mit diesem Stamme in Beriihrung ~ 

kam; auch konnte ich bisher einen intelligenten, zuverlassigen Interpreten nicht 
: finden, und mit den Alten, die nur vereinzelt und dann auch immer nur 
nS ungeniigend das Spanisch sprechen, direkt sich zu verstandigen, ist schwierig. 
q Trotz alledem begleitete mich ein gutes Glick. Anfangs hatte ich den- 
Plan, einen eigenen Kutter zu mieten und in demselben diese reiche Insel- 


a. welt, die Heimat der Alakaluf, zu durchkreuzen, in der Hoffnung, an irgend- 
3 7 einer geeigneten Stelle eine gréfere Anzahl dieser Indianer vereinigen zu 
4 kénnen, zwecks genauerer Beobachtung. Heute sehe ich ein, da8 dieser Plan 


viele Erfolge nicht eingebracht hatte. Wahrend des ganzen Oktober herrschte 
hier ein unglaublich schlechtes Wetter; fast taglich folgten sich schweres 
Regen, Sturm und Schnee. In einem Kutter hatte ich unter solchen atmo-— 
spharischen Bedingungen nur ganz kurze Strecken zuriicklegen kénnen; und ~ 
bei schlechtem Wetter sind die Hiitten der Indianer kaum sichtbar. Anfangs — 
November ziehen die Indianer mehr hinaus aus den inneren Kandlen zu den 
aufenliegenden Inseln, um Jagd zu machen auf die neugebornen Seeléwen, 
die ihnen besonders gut schmecken, und um Eier der zahlreichen Seevogel 
zu suchen, die draufen haufiger sind als hier drinnen in den Kanalen. Und 
schlieBlich leben die wenigen Indianer heute derart weit zerstreut und getrennt 
von einander, da8 die Vereinigung einer gréSeren Anzahl derselben an einem 
bestimmten Orte sozusagen unmdglich ist; denn es ware mir nicht mdglich 
geworden, die unter ihnen herrschenden Vorurteile und Befiirchtungen, die 
sie bei Annaherung eines jeden Fahrzeuges leider mit Grund hegen nist 
meinerseits zu tiberwinden und sie zu bewegen, fiir meine Absichten und 
Ziele sich herzugeben. Auch hatte es trotz gré8ter Vorsicht leicht zu Reibereien 
kommen kénnen mit den verschiedenen Kuttern, die hier sich aufhalten und 
nicht immer ganz einwandfreie Mannschaften ffihren; fern den Behérden gibt es — 
hier keinen Schutz, und jede Unregelmasigkeit | in iiieser, eis bake Geger d 
entzieht sich der Kontrolle. > te 
Gerade dieser Umstand war es, welcher die Marinebet orden in Punta 
Arenas bewog, giitigst mir entgegenzukommen und mich abwendig zu machen 
von meinem obigen Plane, im Interesse meiner persénlichen Sicherheit. Ihrer- 
seits machte sie mir das freundliche Angebot, mich. hierher auf diese Halb- 
insel zu bringen, woselbst eine Kohlenstation sich findet, und die hier 


e : Olternfelle iasseken gegen Lebensmittel. Deren Hiersein wahrend zwei 
BR: bis drei Tagen beniitze ich zu meinen Beobachtungen; und da der Sergeant 
den Indianern freundlich und vertraut gegeniibersteht, hat er mir sehr wert- 
--volle Dienste geleistet in der Beseitigung der Befiirchtungen und des Mif- 
3 a ‘trauens, mit dem mir die Indianer anfangs begegneten. Ich danke es auch 
aufrichtig” der. hiesigen Marinebehérde, die mir auch sonst in jeder Weise 


_ bereitwilligst entgegengekommen ist und immer mir zu jeder Hilfeleistung 
in freundlichster Weise begegnete. Das ist ok iiberhaupt ein Charakteristikum 
des chilenischen Marineoffiziers. 


_ Bisher hatte ich keinen Mann-finden kénnen, der als Interpret sich geeignet 
hatte; allen fehlt die geniigende Beherrschung der spanischen Sprache. Aber 
noch viel schlimmer ist es fiir mich, mit der Unmoglichkeit rechnen zu miissen, 
eine oder die andere Familie fiir mehrere Tage hier zuriickzuhalten, obwohl 
- ich ihnen Lebensmittel in Fiille bieten wiirde und allerhand Geschenke. Die 
' Wanderlust treibt sie bald immer wieder fort; sofern nur das Wetter etwas 

pginstig zu werden scheint, packen sie schon ihe wenigen Habseligkeiten auf 

das Kanoe und lassen sich wieder von Wind und Wellen weitertreiben. Ware 
- ich, wie friiher beabsichtigt, in einem eigenen Kutter durch diese Gegenden 
_ gefahren, hatte ich wohl das Gleiche erlebt, und es ware mir unmOglich ge- 
4 eden fiir mehrere Tage wenigstens die einzelnen Familien in meiner Nahe 
2 halten zu kénnen. 

j Trotz dieser und anderer Schwierigkeiten konnte ich doch gewisse Resul- 
_ tate erreichen, von denen ich die wichtigeren folgen. lasse. 
/ 3. Anthropologische Messungen konnte ich bei 29 erwachsenen 
ie Personen anstellen; dieselben ergeben mit Sicherheit, da® die Alakaluf im 
| Durchschnitt iiber Pygmoidengréfe nicht hinausgehen. Darin gleichen sie den 
i _ Yagan. Auffallig aber ist bei innen hier die zur Nase hin nach unten geneigte 
|  Augenlidspalte; und ihre Lebensweise bringt es mit sich, da8 der Oberkérper 
| merklich voller entwickelt ist, als die Beine. Einige photographische Auf- 
/ nahmen von Gesichtstypen sind zur Zufriedenheit ausgefallen. Trotz mancher 
- Schwierigkeiten konnte ich auch einige Haarproben sammeln. 

4. Ihre Sprache weist, soweit schon die Laute in Frage kommen, 

merkliche Abweichungen von jener der Yagan auf; doch hat sie mit der der 
Ona: die Explosivlaute mit Gutturalverschlu8 gemeinsam, wenngleich diese 
| Laute hier bei den Alakaluf nicht so hart und laut sind. 
_ Ubrigens mu8 zunachst festgelegt werden, da8 dieser ganze Stamm sich 
in drei Gruppen aufteilt, von denen eine jede ihr geographisch scharf ab- 
e gegrenztes Gebiet innehat. Jede dieser Gruppen hat ihren eigenen Dialekt; 
ts “diese Verschiedenheiten beziehen sich wohl nur auf die Worte fiir die einzelnen 
_ Gegenstande; es war mir bisher nicht moglich, die grammatikalische Struktur 
_ irgendwie festzulegen. AuBerdem war es keinem Mitglied der einzelnen Gruppen 
y  gestattet, in das Nachbargebiet zu gehen und dort zu jagen; nur ganz ver- 
 einzelt scheint ein Bursche sich im Nachbargebiet ein Madchen zur Frau 
geholt zu haben; sonst aber heirateten die Leute jeder einzelnen Gruppe 


Allerdings fehlen diesen meinen Arbeiten hier nicht die Schwierigkeiten. 
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unter sich. ‘Um dies hier gleich anzuftigen, sei : aide deeagt dab allgemeiné 
Erlaubnis zum Besuch des Nachbargebietes gema8 uraltem Brauch dann ge- 
geben war, wenn an irgendeiner Stelle ein Wal gestrandet war; dann durften ~ 
aber auch die Leute jenes Gebietes, in dem der Wal sich fand, dem Ankommen ~| 
fremder Leute sich in keiner Weise widersetzen. Und bei solcher Gelegenheit | 
lernte mancher Bursche ein Madchen kennen, dem er dann ae bl den K 
Heiratsantrag machte. . | 
Diese lange Trennung der zu jeder Gruppe gehérigen Indianer hat wohl d 
auch die verschiedenen Dialekte begriindet. Es war mir méglich, eine kurze 
Liste von Worten zusammenzustellen, die den Dialektunterschied zur An-— 
schauung bringen. 3 
5. Aus ihren soziologischen Verhaltnissen und Eigenheiten ‘sei 
zundchst hervorgehoben, daf als einzig festbestehende, organisierte Einrichtung 
nur die monogame Einehe dasteht bzw. dastand; sonstige Organisationen 
(Clan, Sippe usw.) fehlen vollstandig. Und zwar war die Einehe frither all- 
gemeine Regel; -allerdings konnten einige einflufreiche, besser gesagt, mehr 
unabhangige, selbstandige Charaktere, der allgemeinen Gewohnheit gleichsam 7 | 
zum Trotz, sich dennoch eine zweite Frau nehmen, jedoch nur dann, wenn 
die eigentliche Frau schon alt und etwas arbeitsunfahig war. In diesem Falle — 
setzte wohl das Einzelindividuum sich durch; und wenn auch andere dariiber 
spottelten und kritisierten, es gab keine Macht, die einem solchen Polygamisten 
hatte entgegentreten kénnen. — Auch’ war die Gattenwahl vollkommen frei, 
sowohl seitens des Burschen als auch des Madchens. Und der Zusammen- se 
schlu8 der beiden Ehegatten mufte aufrecht erhalten werden, bis ae To Wg 
den einen Teil abberief. tm 
Innerhalb der Familie hatte i der beiden Gatten seine von uralter_ 
Gewohnheit festgelegte Arbeitsverpflichtung. Man mu8 sagen, daf dieses Ar 
beiten so gut geregelt und verteilt war auf die Schultern der beiden Ehsletie 
da8 beide wesentlich gleich daran zu tragen hatten. 
Der Begriff des Privateigentums ist scharf ausgepragt. So bleibt die s 
Frau Eigentiimerin all jener Dinge, die sie mitbringt in die Ehe und auch 
all jener Dinge, die sie herstellt, sofern diese nicht dem Gebrauch innerhalb ; 
der Familie dienen. Auch aus dieser Anschauung heraus ist teilweise der 
Brauch zu erklaren, da beim Tode einer Person all jene Gegenstande verbranni 
werden miissen, die der Verstorbene im Leben als Eigentum besessen hatte. 4 
Von einem eigentlichen Kommunismus kann bei ihnen keine Rede sein. Dieb- 
stahl war in alter Zeit sehr verpént und sozusagen unbekannt; die dlteren 
Manner sagten mir wiederholt, da8 sie heutzutage nur deshalb stehlen, weil sie 
dies so oft bei den WeifSen gesehen haben und um sich teilweise wenigste ns 
dafiir zu entschadigen, daf sie von den Weifen in hohem Grade bestohlen ia 
worden sind und immer noch bestohlen werden. a 
Es findet sich keine Einrichtung, die in irgendeiner Form an ein Hauptli 
wesen erinnern kénnte. Innerhalb der Familie ftihrt der Mann das Wort ui 
kein anderer hat sich einzumischen. Handelt es sich um Angelegenheiten, die 
eine grofere Gruppe betreffen als Gemeinschaft, so treten die Manner, die 
Familienvater besser gesagt, zusammen und tiberlegen, was in vorliegen 


zt. machen. Doch keiner von ihnen ist verpflichtet, an einer solchen Ver- 
immlung sich zu beteiligen oder deren Entscheidung sich unbedingt zu figen. 
Anderseits aber bewahrt die gesamte Versammlung gegeniiber einer allein- 


_ stehenden Gegenansicht doch ihre Aktionsfreiheit, so da8 schlieflich doch deren 
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_ Mafnahme zur Anerkennung gelangt. Indes nur in vereinzelten Fallen treten 


_ die Familienvater zur gemeinsamen Beratung zusammen; meist handelt es sich 


‘in einer solchen Versammlung nur um Festlegung des Ories und der Zeit, wo 
und wann die Initiationsfeier abgehalten werden soll. Hier sei schon bemerkt, 


 daf bei diesem Stamm das sogenannte Medizinmann-Wesen nur schwach ent- 
' wickelt ist und keinen Einflu8 ausiibt iiber irgendwelche soziale Einrichtung, 
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und dafi auch diese Medizinmanner nie ROHS zusammentreten zu gemein- 


samem, vereintem Vorgehen. 

6. Hier schlieSt sich am besten ein daieser Hinweis an auf die den Alakaluf 
_ eigentiimlichen Initiationsfeierlichkeiten. Obwohl es mir nicht mdglich 
_ geworden ist, einer derselben beizuwohnen, denn die heutige Lage dieser 
- Indianer ermOglicht es ihnen nicht mehr, zu diesem Zwecke sich zusammen 
zu finden. Dennoch konnte ich wenigstens ausftihrliche Beschreibungen dieser 
_ Feierlichkeiten erhalten, obwohl anfangs nicht unter unbedeutenden Schwierig- 
_ keiten. Auch einige Photos der bei diesen Feierlichkeiten iiblichen Bemalungen 
und Maskierungen konnte ich nehmen. 

Hier sind, genau so wie bei den Yagan, zwei verschiedene Initi- 
jationen anzutreffen; die erste: Kdlakai, gleich dem ciéxays der Yagan, 
und die zweite: Yincihdya, wesensgleich dem kina. Beide Feiern sind grund- 
Be erechicden in ihrem Wesen und in ihren Zielen: die erste ist eine eigentliche 
»Jugendweihe*; die zweite ist tendenziés gegen die Weiber gerichtet, also 
eine ,Mannerfeier®, 

a) Kdlakai dient der theoretischen und praktischen Erziehung der puber- 


_ tatsaltrigen Jugend; sowohl Knaben als Madchen nehmen deshalb an dieser 
_ Feier in der gleichen Hiitte teil. Nicht au8geschlossen wird dabei das sekundare 
Ziel der Belustigung und Zerstreuung der Erwachsenen, wie eine solche sich 


_ fiir sie von selbst bietet bei dem langen Zusammensein wihrend der zwei- bis 
_ dreimonatigen Dauer dieses Festes. Jedwede Geheimtuerei ist dieser Feier fremd. 

Man baut dafiir eine Bienenkorbhiitte mit langsovalem Grundriff, gro8 
 genug fiir all die Teilnehmer, die sich zusammengefunden haben. In kurzer 
enticing davon wird eine kleinere Hiitte -errichtet; in dieser wird das Essen 
gekocht, das in der grofen Hiitte bendtigt wird. Im eigentlichen Lager bleiben 
nur einige alte Weiber zuriick zur Sorge und Hut der kleinen Kinder. 

Ein durch seine Erfahrung sich empfehlender Alter iibernimmt die Leitung 
des’ Festes, gema8 Beschlu8 der dlteren Manner. In, der grofen Hiitte finden 


alle Erwachsenen ihren bestimmten Platz, den sie Tag und Nacht beibehalten. 


Man iiberlegt, welche Kinder gentigend entwickelt sind, um diese Feier zum 
erstenmal mitzumachen. Dieselben werden dann mit einem Stricke gewaltsam 
zur Hiitte gebracht. Hier erhalten sie gew6hnlich ihren speziellen Paten, dem 
die besondere Sorge und Uberwachung seines Schiitzlings obliegt; seltener 
_ gibt man zwei Paten. Knaben erhalten immer einen Mann, Madchen immer 
eine Praw als Paten, Sehr Me erhalten die Schiiler zu essen und zu trinken; 
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sie miissen ‘um so mehr arbeiten und alle Lehren der ‘Alten éut heachleil 
Sowohl der Pate als auch der Vorsteher oder sonst ein Alter erteilen standig — 
Ratschlage und geben Verhaltungsma®regeln, die von Bedeutung sind fiir das 
spitere Leben und fiir die Beziehungen des einzelnen zu seinen Eltern, za © 
den Erwachsenen usw. Immer wird darauf hingewiesen, da® alle diese Be- 
stimmungen und Gewohnheiten und guten Einrichtungen auf xd/as, das héchste 
Wesen, als ihrem Urheber zuriickzufiihren sind; dieser tiberwacht deren treue — 
Befolgung und straft streng jedes Vergehen. Doch auch praktisch miissen sich | 
die Kinder tiben in den Arbeiten und Obliegenheiten, die ihnen ihr Stand ~ 
spdter bieten wird; so gehen die Knaben hinaus und tiben sich in Hand- — 
habung der Waffen, im Beschleichen der Beute, im Herstellen der ihnen 
notigen Gerdtschaften; die Madchen werden angeleitet in den ihnen zukom- = 
menden Arbeiten: im Sammeln der Seetiere, der Pilze, der Friichte, im Korb- 
flechten usw. 

Diese praktischen Ubungen nehmen die Tageszeit ein von etwa oie 
3 Uhr; dann finden sich alle wieder zusammen in der Hiitte, malen sich, und 
nun beginnt der Gesang, der unterbrochen wird von den Erzahlungen und || 
Berichten jener Personen, die dazu gerade aufgelegt sind. Auch fliefen em 
wieder Ratschlage und Belehrungen an die Schiiler mit ein. Und spat. am 
Abend beginnen zur Belustigung und Abwechslung die Tiergesange und Tanze, _ 
an denen alle teilnehmen. Diese werden fortgefiihrt bis spat in die Nacht 
hinein; und alle legen sich jetzt zur Ruhe. 

Es ist zu beachten, da® alle Personen in der gleichen Beialaneie er- 
scheinen; Federschmuck war nicht allgemein gebrauchlich. Es scheint, daB 
man nur im Siiden einen schmalen Hautstreifen mit Daunenfedern um den 
Kopf legte. ~ 

Gegen Schlu8 der Feier wurden grofe Mengen von Lebensmitteln 2 
sammengetragen und mit einem allgemeinen Essen schlo8 diese Feier. 


; Wie bereits erwahnt, besteht kein wesentlicher Unterschied zwische ‘ 
> diesem Ad/akai und dem ciéxaus der Yagan'; das Ziel, die Tagesordnung, der 
ganze Geist dieser Feiern weist unverkennbar auf einen friiheren Zusammen-_ 
hang hin; selbst verschiedene Melodien der dabei iiblichen Lieder sind sic h 
gleich. Es war mir méglich, mehrere Gesange phonographisch festzulegen. - = 
Und den Alakaluf ist diese Feier sehr sympathisch; derart, da® sie aa 
wenn sie bei guter Laune sind und in gréferer Anzahl sich zusammen 
funden haben, einen eigenen Rancho bauen und hier sich einfinden, um 
wahrend einiger Tage die: Tanze und Gesinge zu wiedetholen, » wie sie 
obiger Initiation tiblich sind; ein solches Fest nennen sie gleichfalls Ralakai; 
hierbei fehlt selbstverstandlich die strenge, straffe Tagesordnung der eigent- 
lichen Initiation. Denn da sie letztere heute in der alten strengen Form kat am 
noch halten kénnen, so schaffen sie sich Ersatz in der -erwahnten Weise. 


b) In yincihdya aber weht ein ganz anderer Geist; hier haben wir 
eigentliches Mannerspiel mit der auisgesprochenen Tendenz: contra muli 
Bezeichnenderweise sagen sie, diese Feier ware ihnen_ von den Yagan’ 
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3 ommen. “Tatsachlich Sonal auch kina der Yagan mit diesem ihrem Windiudga 
in den wesentlichen Punkten iiberein. 

a3 Diese Feier wird selbstverstandlich mit viel Geheimtuerei umgeben, mit 

= dem ausgesprochenen Zwecke, die Weiber in Furcht und Schrecken zu halten. 

__Einige alte Manner haben noch im Gedachtnis, da® friiher die Weiber diese 

_ Feier veranstaltet hatten in der gleichen Form wie es heute die Manner machen; 

_damals hatte der Mond, die Frau der Sonne, das grofe Wort gefiihrt bei 

: dieser Feier; aber dann gab es eine groSe Umwalzung, wobei die Sonne die 

_ Hauptrolle ffihrte, die damals an der Feier beteiligten Weiber wurden in Tiere 

t _ verwandelt, Sonne und Mond gingen hinauf ans Firmament, und seit jener Zeit 
a sind die Manner im Besitz des yincihdua-Geheimnisses. Weitere Einzelheiten 

i. tiber den Ursprung dieser Feier sind dem Gedachtnis der Alten entschwunden. 

ie Die Tagesordnung und die Mittel zum Ziele sind auch hier die gleichen 

_ wie im kina; nur Manner diirfen in der eigentlichen yinc.-Hiitte sich einfinden; 

| die Weiber werden in eine eigens fiir sie errichtete kleinere Hiitte gejagt, wo 

_ sie bleiben miissen. Wesentlich sind hier die Masken, welch letztere tiberhaupt 

nur bei dieser Feier von den Mannern gebraucht werden, nie aber von den 

-Weibern. Weiber diirfen und miissen sich jedoch malen. Die Masken muften 

ij urspriinglich aus Rinde sein, und sind diese genau so wie bei den Yagan 

von zugespitzter Form oder auch zylindrisch; dazu gebraucht man als Ersatz 

i 4 zusammengenahte Hautstiicke von Seevégeln mit weifen Daunenfedern; diese 

_ Masken werden auf dem Kopf getragen mit der Absicht, ,da die Weiber 

_glauben, es waren andersgeartete Wesen und nicht die Manner selbst, die 

 hiebei auftreten*, Sogar eine Phallusmaske ist im Gebrauch. 

_Die Leitung dieser Feier tibernimmt gewOhnlich ein sogenannter Medizin- 
‘mann. Die Gesange und weiteren Einzelheiten gleichen ebenfalls dem kina. 
' Auch hier wird ein weiblicher Teufel erwahnt: ydyipa (Stiddialekt) bzw. &i- 
i léksta (Zentral- und Nonddislekt) dessen Existenz die Manner den Weibern 
_ glauben machen. - 

Bezeichnenderweise erwdhnte BHC ein Alter, da® in fritherer Zeit fiir 
diese Feier eine eigentliche Kegelhiitte errichtet wurde, wenigstens in den 
_ siidlichen Gegenden, wahrend in den nérdlichen eine solche nicht immer ver- 
_wertet worden ist, sondern statt dessen die Bienenkorbhiitte. - 

,- Es stellt sich demnach wohl so gut als sicher heraus, daf die Ona hierher 

3 nach Feuerland das k/dketen gebracht haben, welch letzteres Eingang fand 

bei den Yagan als kina, und von dorther zu den Alakaluf gekommen ist als 

a _ yincihdua, wie dies ja auch die alten Traditionen dieser beiden letzteren 

_ Volker, betreffend den Ursprung dieser Feier, klar wiedergeben. 

Uber die Stellungnahme des héchsten Wesens zu dieser Feier geben sie 
sich kaum Rechenschaft. Auf meine diesbeziigliche -Frage sagten sie nur: 
-,X6las hat nichts dagegen, daf wir yin¢. spielen!“ Dieser Umstand legt es 

i S ewit von neuem nahe, da8 diese Feier ihnen nicht urspriinglich eigen ge- 

_ wesen ist; abgesehen davon, da® sie ja ausdriicklich betonen, diese yin¢.-Feier 
sei ihnen von den Yagan her iiberkommen. Demgegeniiber wiederholten sie 

mir: ,Die Feier des ké/gkai (der eigentlichen Jugendweihe) hat das héchste 

- Wesen selbst angeordnet und es verlangt dessen Abhaltung; ,denn es soll 
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die janeid ‘eben unterrichtet werden in Cation Pilichten, Gewohnheiten und 
geltenden Gesetzen‘.“ 4 
7. Hier noch ein Wort tiber die Mythologie der Alakaluf, Awber : 
den wenigen Angaben iiber Sonne und Mond ist heute nichts mehr von der 
Mythologie ausfindig zu machen, trotz meiner diesbeziiglichen wiederholten 
Bemiihungen, Jedenfalls 148t sich feststellen, daB der Mythenreichtum kein 
bedeutender gewésen sein kann, sonst hatte sich doch das eine adet andere - 4 
wenigstens bis heute erhalten. 
Bemerkenswert ist das Fehlen all jener Elemente, die an - Animismus 
" erinnern kénnten, obwohl doch das héchste Wesen als reiner Geist in scharfen 
Umrissen in der Uberzeugung eines jeden lebt. Wie unten noch erwahnt werden — : 
wird, haben sie auch einen hinreichend klaren Begriff von der menschlichen — 
Seele; doch diese geht nach dem Tode hinauf zum héchsten Wesen, um nie — 
mehr auf die Erde zuriickzukehren. Auch deutet nichts darauf hin, daf-die Tiere — 
friiher einmal Menschen gewesen waren oder sonstigen Einfluf auf das Geschick 
der Lebenden auszuiiben imstande waren. Eigentliche Geistererscheinungen 3 
kennen sie ebenfalls nicht. Desgleichen fehlt jede Art von Teufeln oder bésen 
Geistern. In der Erde lebt niemand. 
Ein ,Waldgeist* eigener Art ist vorhanden. Derselbe ist eigentlich nur #& 
eine Yincihdya-Erscheinung, also ein maskierter Mann, der diesen oder jenen — 
Frauen zur Zeit des Mannerfestes ,erscheint*. Es lebt also dieser Waldgeist 
nur im Glauben der Weiber, genau so, wie die tibrigen ,Erscheinungen“ bei 
jener Feier auch. — Auch leugnen sie ganz entschieden das, was CoJazzi 
; vom gtofen Uhu (fékwdfuk) schreibt; dieser Vogel kiindigt wohl schlechtes 
: Wetter an, doch lat er die Leute ganzlich unbehelligt, er ist also kein Geist. 
: SchlieBlich fehlt jede Art von Totenverehrung; man erwabnt die Ver 
storbenen nicht einmal mehr. 
8. Die religiésen Anschauungen dieses Stinson analysicaaal 
stellt sich ein klarer, scharf charakterisierter Monotheismus heraus. In der 
Uberzeugung aller lebt das héchste Wesen, das sie xd/as oder auch kdlas — 
nennen, innerhalb der drei Dialektgruppen. Er ist reiner Geist, hat keinen | 
Korper, ist ,wie eine Seele nach dem Tode“, also kérperlos. Er ist selbst-— 
verstandlich unverheiratet; fast entriisteten sich einige Manner, als ich die 
Frage stellte: ,Hat xd/as auch ein Weib?“ Es kam ihnen diese meine 
diesbeziigliche Frage wie Profanation vor!. Er war vor allen Menschen da 4 
alles hat er gemacht, obwohl sich niemand darnach fragt, in welcher Weise 
er die Welt und alle Tiere etc. hergestellt habe; er hat es eben gemacht. | 
Auch die ersten Menschen kamen dann durch ihn hier auf die Erde; doch © 
auch dariiber fehlen ihnen genauere Einzelheiten. X. gab auch alle Gesetze 
und Bestimmungen und Verordnungen, die bis heute mafgebend sind und 
alle verpflichten; er tiberwacht auch die treue Beobachtung all jener. Gesetze; 
denn er sieht und weif alles, was der einzelne tut. Jedem Fehler folgt un- 
ausweichlich die Strafe seitens des x., wenn auch oft erst nach geraumer 
Zeit. Er straft meist durch schwere Krankheit, die zum Tode ftihrt. Die Todes- 
ahnung, die einen Menschen iiberkommt, ist der Ruf des x., zu ihm hinauf- 
zukommen. Und willig und ergeben fiigt sich der Sterbende in sein Geschick; 
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er stirbt. Dann geht seine Seele hinauf, iiber die Sterne, wo x. eben wohnt; 
und hier fragt ihn x. aus iiber alles, was der Mensch hier auf Erden Schlimmes 
getan hat. Es bleibt die Seele nun immer hier oben und kehrt nie mehr auf 
die Erde zuriick. Von einer Strafe nach dem Tode wissen die Leute nichts ; 
sie sagen: Der Tod selbst ist ja eine Strafe; weil der Mensch etwas Béses 
getan, deshalb wird er schon zeitig von x. abberufen. Ob das Los der 
Seelen dort oben also ein verschiedenes ist, wissen sie nicht; sie sind viel- 
mehr der Ansicht, da®f alle Seelen unter den gleichen Bedingungen weiter- 
leben. Ob spiater diese Seelen ihre Existenz irgendwie beenden, wissen sie 
gleichfalls nicht; sie erwahnten nur: Wir haben von den Alten immer gehort, 
daB die Seelen oben beim x. staéndig weiterleben, und weil er nie aufhdrt 
zu leben, werden wohl auch die Seelen immer mit ihm leben. 

X. i®t und schlaft nicht. Die vielen Sterne in der Nacht sind wie Augen, 
vermittels derer er auch in der Dunkelheit sieht. 

Besonders reden sie viel von ihm anlaflich eines Todesfalles; denn er 
verursacht ihn ja, er ruft die Seele des Toten ab. — Da ich gerade hier 
eintraf am gleichen Tage, an dem eine alte Indianerin beerdigt worden war, 
fand ich mich in der gliicklichen Lage, die Vertrautheit dieser Leute mit ihrem 
héchsten Wesen in lebhafter Unmittelbarkeit mitzuerleben; so wurde ich auch 
bald bekannt mit ihrem x. und konnte leichter alles weitere erganzen durch 
nachtragliches Erfragen. 

Es fehlt jede Art von Opfer; nicht einmal eigentliche Gebete kennen sie. 
Denn sie sagen: Einem guten Menschen hilft x. und gewahrt ihm alles, was 
er benotigt; aber ein pflichtvergessener Mensch macht sich der Strafe schuldig, 
die mu8 er eben auch dann iiber sich ergehen lassen, und da hilft kein Bitten 
und Beten. 

Auch wahrend der Initiationsfeier wird den Burschen und Madchen viel 
von x. gesprochen; iibrigens werden sie auch in der Familie tiber dessen 
Personlichkeit von Vater und Mutter belehrt. 

Das Wort x. bezeichnet auch ,Stern“; man sagte mir: Eben deshalb, 
weil jeder Stern gleichsam ein Teil des hdchsten Wesens ist, so etwas wie 
dessen Auge, vermittels dessen er auch in dunkler Nacht alles sehen kann. 

Der enge Zusammenhang zwischen Religion und Ethik liegt klar zutage; 
denn x. ist der Urheber des ganzen piishacs ices und iiberwacht alle ge- 
gebenen Vorschriften. 

Wie schon oben erw4hnt, ist ae sogenannte Medizinmann-Wesen sehr 
mangelhaft entwickelt; es sind nur einige alte Manner, seltener dltere Frauen, 
welche Kranke behandeln durch Gesang und Saugen der schmerzhaften Stelle. 
Deren Macht und Einflu8 ist aber immer nur gering und unbedeutend; 
anderen zu schaden ist ihnen kaum modglich. Man traut ihnen wohl die Macht 
zu, einen Wal stranden zu lassen, wenn sie sich in Traumzustand versetzen;: 
aber niemand weif einen positiven Fall zu berichten, daf irgendeiner dieser 
Doktoren eine solche Macht wirklich bewiesen habe. Deshalb haben auch die - 
Leute vor den Doktoren keine besondere Angst und Furcht; denn diese 
schreiben: sich ja selbst keine groBe Macht zu. Auch fehlt vollstandig eine 
eigene Schule zur Heranbildung der neuen Kandidaten. 
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Man gewinnt den Eindruck, daf das Medizinmann-Wesen, das bei den 
Ona sehr stark, bei den Yagan mittelstark und bei den Alakaluf so schwach 
und verbla8t auftritt, von den ersteren besonders ausgegangen ist. 


9. Auch ihr Begriff von der menschlichen Seele diirfte hohes Inter- 
esse erwecken. Nur Menschen haben eine eigentliche Seele, nicht aber die 
Tiere; obwohl letztere leben, haben sie fiir das eigentliche Lebensprinzip der 
Tiere keine Erklarung. Sie scheiden die Menschenseele streng vom mensch- 
lichen Leibe, auf Grund wesentlicher Verschiedenheit beider. Der Leib nimmt 
seinen Ursprung von Vater und Mutter her; denn der Zusammenhang von 
Koitus und Konzeption ist ihnen so klar wie Sonnenlicht; deshalb war ja 
auch die Ehe nicht mehr lésbar, wenn die beiden Leute einmal den Beischlaf 
ausgeiibt hatten, weil dann dem Vater auch die Sorge fiir Kind und Mutter 
zur Pflicht wurde, damit die sichere Existenz dieser beiden garantiert ware. 
Wahrend so der Kérper des Kindes sich im Mutterleibe entwickelt bis zur 
volligen Ausgestaltung aller Glieder, sendet x. schnell, im Augenblick des 
Gebiarens, also der nun beginnenden selbstandigen Existenz des Kindes, das 
gerade den Mutterleib verlaft, eine eigene Seele vom Firmament herunter, 
die sofort in den heraustretenden Leib eindringt. Dieser Leib beginnt nun zu 
zittern und sich zu schiitteln, man hdért dann ein schwaches Rufen, 4hnlich 
wie: wowowowowowowo (= der erste Ruf des Kindes); damit haben sich 
Seele und Leib verbunden und nun beginnt das eigentliche Leben des neuen 
Menschenkindes. 4 

Die Seele selbst ist, ihrer Bauart nach, so etwas ,wie Luft“; daher ist 


sie so schnell und leicht, durchdringt den ganzen Kérper und lebt in all 
dessen Teilen, ohne ihn zu beschweren; man kann deshalb die Seele auch a 
nicht fassen und auch nicht sehen; deshalb ist es ausgeschlossen, daB Seelen 
der Verstorbenen jemals den Leuten sichtbar werden kénnen, die auf der 


Erde zurtickgeblieben sind, mit anderen Worten’: Seelenerscheinungen sind 
unmdoglich und nie vorgekommen. — Wenn dann beim Tode der x. den 
Menschen abberuft, um von ihm Rechenschaft zu fordern, so kann nur die 
Seele diesem Rufe Folge leisten, weil sie allein so leicht und schnell ist; der 
Leib aber ist schwerfallig, bleibt daher hier auf der Erde zuriick und wird’ 
darnach beerdigt.: 

Nun noch einige kurze Hinweise ‘ut einige ‘Bese der materiellen 
Kultur. Ich beziehe mich hierbei auf Ihre Arbeit ,Kulturkreise und Kultur- 
schichten in Siidamerika?“ und gebe nur die Seitenzahl dortselbst hier an. 

a) Im ganzen Gebiet der Alakaluf kennt man nur die Bienenkorbhiitte, 
mit Fellen und Blattern eines grofen, hier hdufigen Farns gedeckt. Es fehlt — 
also die kegelférmige Hiitte, wie die Yagan sie fiir kiirzeren Aufenthalt Zu er- 
tichten pflegen (S. 1024). 

5) In alter Zeit war nur das einfache Rindenkanoe aus drei Rinden- 
stiicken hier im Gebrauch; die alten Manner wiederholten mir, da® erst seit 
’ der Einfiihrung der Axt es ihnen méglich geworden ist, den Einbaum oder 
eine Art Plankenboot herzustellen. Das gleiche wurde mir‘auch bestatigt von 
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alten Matrosen und Fischern, die vor einigen Jahrzehnten hier unter diesen 
Indianern nur das aus drei Stiicken hergestellte Rindenkanoe angetroffen hatten. 
Allerdings waren diese Kanoes gewohnlich bedeutend gréfer als jene der Yagan; 
wohl deshalb, weil die Alakaluf Ofters gréfere, wellenreichere Kanale zu durch- 
kreuzen hatten. Um dies hier gleich einzufiigen, gilt das gleiche auch fiir die 
Yagan; auch diese haben das erwahnte Rindenkanoe gebraucht, bis die Europder 
ihnen Axte und Messer gaben, zum Herausarbeiten der Einbaume oder der 


- sogenannten Plankenboote; letztere diirfen also nicht als Kultureigenheit der 


Yagan oder der Alakaluf betrachtet werden (S. 1024). 

c) Betrefiend die Ruder, so sind diese wirklich ,von der primitivsten 
Form“; das Blatt immer schmal und wird es gehalten zum eigentlichen 
Paddeln. Doch ist hier bei den Alakaluf zu unterscheiden das Ruder des 
Mannes, das etwas langer ist und ein schwach lanzettformig verlaufendes Blatt 
aufweist, es. dient der eigentlichen. Vorwartsbewegung des Kanoes; und das 
Ruder der Frau, welches ein ganz rechtwinkliges Blatt zeigt und mehr zum 
eigentlichen Lenken des Kanoes verwertet wird (S. 1024). Demgema8 entspricht 
in ,Mensch aller Zeiten“, Bd: Ill, S. 116, Abb. 137, das zur Buchmitte hin 
gestellte Ruder dem eigentlichen Ruder der Frau, das zum Aufenrande hin 
gestellte Ruder dem des Mannes. ; 

d) Es fehlt auch hier nicht eine: einfache, gegen das Schlagende hin 
sich allmahlich verdickende Keule; sie wird sogar sehr viel verwertet bei 


der Jagd auf Seeléwen. Es ist eine einfache Stabkeule. Soweit ich mich erinnere, 


findet sich im Salesianer-Museum zu Punta Arenas auch eine Flachkeule der 
Alakaluf. Es hat diese Stabkeule hier die gleiche Form wie die bei den Yagan 
wahrend der grofen Totenfeier verwertete Zeremonialkeule (S. 1027). 

e) Bogen und Pfeil gleichen in allem genau jenen der Ona. Jedoch 
ist zu berichtigen, da8 die Bogensehne bei den Ona hergestellt wird aus ge-_ 
drehten Beinsehnen der Guanakos und hier bei den Alakaluf- aus langen 
Sehnen, ebenfalls gedreht und herausgeholt oberhalb der Lendenwirbel des 
Wales. Eigentliche ,,Lederstreifen“ als Bogensehne habe ich nirgends gefunden 
(S. 1032). 

f) Jedwede Art von Kérperdefiguration fehlt vollstandig; nicht ein- 
mal die so einfache Narbentaétowierung auf-dem Arme der Ona ist bis hierher 
gekommen. Tatsachlich ist auffallig, da8 einer bedeutenden Zahl von erwachsenen 
Alakaluf ein bis mehrere obere Schneidezaihne fehlen; und es gab Autoren, 
welche dies als intentionelles Zahnausschlagen hinstellten. Diese Ansicht ist 
jedoch irrig; in jedem Einzelfalle wurde mir als Ursache dieses Fehlens irgendein 
Unfall oder eine Keilerei mit Weif®en angegeben (S. 1038). 

&) Es fehlt den Alakaluf die bei den Yagan gebrauchliche Feuerbestattung. 
Es herrscht hier nur das Erdbegradbnis vor; im Walde werden einige 
Stammchen, etwas langer als die Kérperhéhe, auf einen vorher etwas geebneten 
Platz dicht nebeneinander gelegt; dariiber breitete man einige Seeléwenfelle 


' aus, und den in weitere Felle gewickelten Toten legt man darauf. Uber den 


Leichnam deckt man wieder Felle und dariiber Reisig; nie aber deckt man 
den Leichnam mit Erde zu; es fehlten ja auch Schaufeln usw., die dies méglich 
gemacht hatten. Darnach wurde der Leichnam gerne in einer kleinen Aus- 
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hohlung eines Felsens untergebracht; vorausgesetzt, daB eine derartige Felsen- 
héhle in der Nahe war. Dies darf durchaus nicht als als eigentliches Hohlen- 
begrabnis gedeutet werden. 

Es ist bemerkenswert, daB der Leichnam nicht selten in Hockerstellung 
gebracht und so gut mit Lederstreifen umwickelt wurde; in dieser Haltung 
setzte man den Leichnam auf einen etwas geebneten Platz im Walde, und 
errichtete dariiber eine kleine Bienenkorbhiitte, die gut mit Fellen zugedeckt 
und mit Lederstreifen sicher zugebunden wurde. Speisen oder sonstige Ge- 
genstande gab man dem Toten nie mit; alle seine Gebrauchsgegenstande 
wurden bald nach dem Tode verbrannt; seine Hunde erhielten gewdhnlich 
die Briider des Toten (S. 1039). 

h) War jemandem das Feuer ausgegangen und fehlte ihm der Feuerstein, 
so verschaffte er sich neues Feuer durch Quirlen. Ein unten zugespitzter, 
trockener Zypressenstab wurde auf ein trockenes, flaches Zypressenstiick auf- 
gestiitzt und dann das senkrecht stehende Stiick zwischen den flachen Handen 
hin und her gedreht. Da diese Arbeit standig und schnell fortgesetzt werden 
muBte, wechselten sich die einzelnen Manner dabei ab; vier Manner, die in 
dieser Weise den Feuerquirl handhabten, konnten innerhalb von 30 bis 40 
Minuten das Feuer entfacht haben. ; 

i) Auch hier ist das Ballspiel sehr beliebt; doch nehmen daran nur. 
Manner teil; abgesehen davon, daf die Kinder viel mit dem Ball spielen. 
Auferdem ist hier sehr verbreitet als Spiel ein kleiner Reifen, den man 
in horizontaler Richtung schnell um den Zeigefinger der rechten Hand dreht. 
Dieses Spiel ist meines Wissens bei anderen Indianern nicht bekannt. 

j) Es fehlen die eigentlichen Tanzmasken auch bei der Initiationsfeier. 
Zu den Yagan kam ja die Maske zugleich mit dem kina, das ja mit dem 
kloketen der Ona zusammenhdanet. 

So spricht, alles in allem genommen, wohl vieles dafiir, da8 die Ala- 
kaluf von den drei Feuerlandstammen die 4lteste Gruppe darstellen. 
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Die ,Entdeckungen“ Dr. J. G. WOLFF'’s in Patagonien. — Uber das wenig 
riihmliche Ende, das die ,Entdeckungen* Dr. WoLFF’s genommen haben, ist in dieser Zeitschrift 
schon einmal berichtet worden’. Nun bietet Dr. J. IMBELLONI? in kurzer Zusammenfassung eine 
authentische Darstellung der ganzen Angelegenheit. IMBELLONI bezweckt damit besonders auch, 
den Erweis fiir die vdllige Schuldlosigkeit der Anthropologen Argentiniens zu erbringen. 

Ende Februar 1923 war Dr. WOLFF vom fernen Siiden her nach Buenos Aires gekommen. 
Am 28. Februar gab er durch die in Buenos Aires erscheinende Zeitung La Nacién“ bekannt, 
dafi er im Territorium Santa Cruz nicht nur groBe Reisen, sondern auch epochemachende Ent- 
deckungen gemacht habe, die fiir ein d4u®erst hohes Alter des Menschen in jenen Gegenden 
Zeugnis ablegten. Diese Funde waren: 

{. Eine kiinstliche Mauer, in einem Engpafi jener Hiigel gelegen, die sich zwischen dem 
Lago Cardiel und Lago Strobel erheben. Die Lange der Mauer betrage 150, ihre Héhe 12 Meter. 
Die Quadern, aus denen sie zusammengefiigt seien, hatten eine Lange und Breite von einem Meter. 

2. Ornamentale Zeichnungen und nicht entzifferbare Inschriften, auf der einen Seite der 


"Mauer eingetragen. Auf der anderen Seite zwei monumentale Bogen. 


3. Auf dem Hochplateau Strobel, sechs Leguas weiter nérdlich von der Mauer eéntfernt, 
ein Friedhof mit Inschriften derselben Art. 

4. Ein fossiler Schadel, der friiher von einem Kolonisten in Paso Ibaitez gefunden worden 
sei; das Stiick sei dann in Patagonien geblieben, wohl gehtitet von seinem Besitzer. Ihm, dem 
Forscher, sei es indes doch gelungen, dasselbe zu untersuchen und einen menschlichen Schadel 
darin zu erkennen, der einer tertidren Schichte, so wie sie sich am Fundorte finde, angehdren miisse. 

Am selben Tage noch, und zwar in derselben Zeitung ,La Nacién“, in der auch Dr. WOLFF 
geschrieben hatte, nahm Dr. SALVADOR DEBENEDETTI Stellung zu den aufsehenerregenden Mit- 
teilungen des ersteren. Er wies im besonderen darauf hin, dafi die Existenz jener ,Hieroglyphen“ 
und jener Friedhéfe eine langst bekannte Sache und alle Aussagen Dr. WOLFF’s, vorlaufig jeden- 
falls, ohne jeden wissenschaftlichen Wert seien. 

Doch dieses Wort der Vernunft und der Wissenschaft fand keine Beachtung. Im Gegenteil, 
noch am gleichen Tage, dem 28. Februar, kabelte die Associated Press von New York das 
»paldontologische Telegramm* durch die Welt: ,Der von Dr. WoLFF in Patagonien gefundene 
Schadel ist um 500.000 Jahre alter als die Reste des Pithecanthropus!“ 

Am |, Marz 1923 fand auf Anregung des Direktors des zoologischen Gartens in Buenos 
Aires CLEMENTE ONELLI eine Sitzung statt, an der aufer dem genannten Direktor und Dr. WOLFF 
noch E. BOMAN und IMBELLONI teilnahmen. ,,Diese Sitzung war, so schreibt IMBELLONI, charak- 
terisiert nicht nur durch die Abwesenheit des Objektes, das zu definieren uns interessierte, 
sondern auch durch das Fehlen einer jeden Beschreibung oder Zeichnung, durch die wir uns’ 
ein Bild davon hitten machen kénnen. Als ,Tatsachenmaterial‘ ergaben sich nur die Behauptungen 
des ,Helden‘, die allerdings sehr bald ein recht bescheidenes Fachwissen verrieten.“ Nach all 
dem nun, was E. BOMAN und J. IMBELLON! bei dieser Sitzung in Erfahrung brachten, erklarte 
der erstere die vermeintliche Festungsmauer fiir eine nattirliche Formation, entstanden aus 
basaltischer Lava, die beim Erkalten Formen annehmen kann, welche einer von Menschenhand 


* XVI—XVII (1921—1922), S. 1052. 
* Nota sobre los supuestos descubrimientos del Dr. J. G. WOLFF, en Patagonia. De la 
Revista de la Universidad de Buenos Aires, tomo LI (1923), p. 39—51, 
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errichteter Mauer ahnlich sehen. Und letzterer (IMBELLONI) erkannte, daB das von Dr. WOLFF 
beschriebene Etwas iiberhaupt kein Schidel sei, sondern da es sich dabei, wie auch schon 
CLEMENTE ONELLI gesagt hatte, nur um‘ein Naturspiel (capricho de la naturaleza) handle (,La 
Nacion“, 3. Marz 1923). 

Am nachsten Tag, am 4. Marz, iiberrascht dieselbe New Yorker Associated die Welt mit 
folgendem, wahrhaft journalistischem Monstrum: 

»Meinung des Mr. ELLiot SmMirH. — New York, | (Associated). Der Korrespondent von 
The World‘ in London teilt’ mit, da8 Mr. ELLiot Smirn, Anthropologe an der Londoner Uni- 
versitaét, glaubt, daf der von Dr. WOLFF in Patagonien entdeckte fossile Schddel der Epoche 
angehort, welche jener angibt. 

Mr. SmirH bemerkt, da8 die Zahne der Tertiarzeit angehdren, ahnlich wie jene Reste, 
die kiirzlich im Staate Nebraska gefunden worden sind. Er versichert, daf’ der Schadel wahr- 
scheinlich einem Hesperopithecus oder einem westlichen Affen eigen war. Dieser ernahrte sich 
von Friichten, Wurzeln, Eiern und kleinen Tieren, die er mit Keulen und Steinen erlegte. Das 
Feuer war ihm noch unbekannt. Wahrscheinlich lebte er monogam, wenn er vielleicht auch 
alljahrlich die Frau wechselte. Er sprach nur in drei Worte zahlenden Satzen.“ 

Wahrlich, ein Unsinn, wie er pyramidaler so leicht nicht erdacht werden kénnte. Und daf 
der englische Gelehrte, der den Namen herzugeben hatte, unschuldig ist an dem Zeug, ist 
jedem Eingeweihten von vorneherein klar. 

So wurde denn, wdlrend die wissenschaftlichen Autorititen von Buenos Aires die bei 
gegebener Lage der Dinge mégliche klare und entschiedene Ablehnung gedufert hatten, die 
groBe Welt mit Hilfe der Ubersecekabel mit phantastischen Nachrichten weiter tiberschiittet. 
IMBELLONI hat die fast unglaublich klingende Feststellung zu machen, da das von ihm und 
E. BOMAN am |. Marz abgegebene negativ lautende Urteil genau ins Gegenteil verkehrt dem 
Publikum verkiindet wurde. Er verweist auf New York American vom 3. Marz 1923 und die 
iibrige nordamerikanische Presse desselben Datums, wo es heift: ,Argentine committee studies 
evidence and favors full inquiry.“ Dabei stand es in Wirklichkeit um diese ,giinstige Be- 
urteilung“ so, da& die in Buenos Aires erscheinende und fiir Dr. WOLFF durch dick und diinn 
eintretende Zeitung ,La Razon“ schrieb, dieser letztere sei unter eine Schar von wilden Tieren, 
die aus Leuten der Wissenschaft bestehe, gefallen. 

Endlich konnte das ,corpus delicti* bis zur argentinischen Hauptstadt gebracht werden. 
Am 30. April traf der Besitzer des Gegenstandes, der Kolonist VENRIA, in Buenos Aires ein. 
Am 3. Mai bereits fand jene entscheidende Konferenz statt, von der in dieser Zeitschrift friiher 
schon die Rede war’. Neben dem Direktor des zoologischen Gartens CLEMENTE ONELLI nahmen 
an der Sitzung teil: J. IMBELLONI, E. BOMAN, ROBERT DABBENE, ROBERT LEHMANN-NITSCHE, ~ 
F. F. Outes und V. VipakovicH. Diese Leute vom Fach erkannten ohne irgendeine Diskussion — 
oder Schwicrigkeit, daB das Objekt ein blofer Stein ist, dem nur in sehr grober Weise die Form 
eines Schadels eignet. ,In Wirklichkeit konnte er nur ein Kind taéuschen.“ ; 

In der Zeit, wo das Ausland sich vornehmlich mit dem von Dr. WOLFF gefundenen 
,schadel des Tertiérmenschen“ beschiaftigte, kniipften sich in Argentinien neue Debatten an die 
von ihm entdeckten ,Festungsruinen* an. F. OUTES identifizierte als erster genauer diese Ruinen 
und zwar mit Hilfe einer Photographie, die Professor BOMAN von einem Freunde Dr. WOLFF’s 
erhalten hatte. Dieser selber hatte sie den Spezialisten vorenthalten, gab sie aber vor seiner 
Riickfahrt zum Siiden (am 5. Marz 1923) seinem Freunde. Es handelt sich um natiirliche Formationen 
einer Basaltschicht, wie das die Photographie allein schon ganz unzweideutig zu erkennen gibt. 

So fanden denn auch diese ,Festungsruinen* ein baldiges und wenig riihmliches Ende. 
Trotzdem ein editorial der ,New York Times‘ vom 4. Marz 1923 gerade diese Funde als un- 
endlich bedeutungsvoller als jene von Mesopotamien und Luxor bezeichnet hatte. Und dessen 
unschatzbaren Wert Dr. WOLFF selber mit folgenden pittoresk anmutenden Worten schilderte: 
»Da® Patagonien vielleicht schon in der Tertiairperiode von Urmenschen bewohnt war, beweist 
die mir kiirzlich gelungene Entdeckung des ,Menschen von Paso-Ibanez‘, der einen sehr friihen 
Typ darstellt *. 


1 XV—XVI (1921—1922), S. 1052. , 
* ,Deutsche La Plata-Zeitung*, Buenos Aires, 7. Marz 1923. 
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Dr. IMBELLONI schlieBt seinen unter mancher Riicksicht lehrreichen Bericht: »Es steht 
zu hoffen, daf’ diese Erfahrung als Exempel diene, keine Theorie auf Grundlagen aufzubauen, 
die sich als gar nicht existierend erweisen kénnten, ferner jenen zu miftrauen, die sich als 
offenbare Dilettanten in den sehr delikaten Wissenschaften vom Menschen erweisen und schlieflich, 
nicht ohne groBe Vorsicht die sensationellen Enthiillungen der internationalen Telegraphen- 
agenturen entgegenzunehmen, dieses selbst dann, wenn das Zeugnis mit Namen von hohen 
wissenschaftlichen Autoritéten gedeckt erscheint! Ich will, ein Wort HRDLICKA’s paraphrasierend, 
schliefen mit den Worten: Sic transiit gloria hominis Wolifii!“ 

Wir glaubten, diese ganze Angelegenheit den Lesern des ,Anthropos“ vor allem auch 
aus dem Grunde nicht vorenthalten zu sollen, weil der Fall in krassester Weise die Zuverlassigkeit 
bzw. die Unzuverlassigkeit unseres internationalen Nachrichtendienstes beleuchtet. Auch darin 
offenbart sich ein Stiick Kulturgeschichte, wenn auch ein solches sehr bedenklicher Art. Je ge- 
schlossener alle wirklichen Vertreter der Wissenschaft auf dem weiten Erdenrund im Namen 
der Wissenschaft und Wahrheit dagegen Stellung nehmen, desto eher ist zu hoffen, daf dieser 
moderne, jeder wahrhaft hdheren Gesittung unwiirdige Zustand wieder iiberwunden werde. 

Prof. Dr. BoAs hatte mir (Oktober 1921) vor meiner Abreise von Nord- nach Siidamerika 
nahegelegt, dafi wir (P. GUSINDE und ich) uns mit Dr. WoLFF in Verbindung setzen méchten; 
denn dieser beabsichtige ebenfalls, unter den Feuerlandern zu forschen. Wir sind diesem, von 
Prof. BoAS gewifi gut° gemeinten Rate nicht gefolgt, indem wir glaubten, daS es umgekehrt 
bei Dr. WOLFF gelegen ware, wenn er solche Absichten hegte, mit P, GUSINDE Fiihlung zu 
nehmen. Denn es war doch hinlanglich bekannt, dafi dieser bereits zwei erfolgreiche Feuerland- 
reisen- (1919 und 1920) gemacht und in seinen Reiseberichten (Publicaciones del Museo de 
Etnologia y Antropologia de Santiago de Chile) keinen Zweifel dariiber gelassen hatte, das, 
was er angefangen hatte, auch zu Ende zu fiihren. Die weitere Entwicklung der Dinge hat 
nun, wohl zur Geniige offenbart, da die Zuriickhaltung, die wir Dr. WOLFF gegeniiber be- 
obachteten, keinen Nachteil fiir die Wissenschaft nach sich gezogen hat. 

P. WILH. Koppers, S. V. D. 


Die Etymologie des Wortes ,,Pyramide“. — Die Etymologie dieses Wortes ist 
noch nicht gefunden worden. Die alten Griechen fiihrten wvgapés bald auf zie (,,Feuer“), bald auf 
auods (,Weizen“) zuriick '. Die Griechen, die sich die Bedeutung der Pyramide in verschiedener 
Weise dachten und die agyptische Sprache entweder gar nicht oder nur sehr schlecht verstanden, 
konnten natiirlich nicht auf die richtige Ableitung von zveayéc kommen. Ich will hier gar nicht 
auf die Deutungen zu sprechen kommen, die man im Altertum iiber die Pyramide anstellte 
und noch heute anstellt, weil dies fiir meine Ableitung so gut wie gar nicht in Betracht kommt. 

Die Agypter hatten das Wort mr fiir Pyramide. Im Koptischen hat man meines Wissens 
ein entsprechendes Aquivalent noch nicht gefunden, aus dem wir die Art der Vokalisation durch 
die griechische (koptische) Schreibweise erhalten hatten. Es wird sicherlich jedem klar sein, 
da® das Wort fiir einen so eigenartigen Bau, wie die Pyramide ist, seine Etymologie und seine 
Entstehung nicht in der griechischen Sprache zu suchen ist. Die Agypter hatten fiir Pyramide 
schon langst ein Wort, und es ist klar und doch am ehesten anzunehmen, dafi die Griechen 
das Wort fiir ,Pyramide* aus dem Agyptischen entlehnten. Ich gehe also von dem dgyptischen 
Wort mr aus. 

Die Griechen traten erst am Ende des neuen Reiches, zur Zeit der Restauration unter 
den Kénigen von Sais? mit den Agyptern in tatsachliche Beriihrung. In dieser Zeit bestand 
schon angst im Neudgyptischen der prdafigierte Artikel, entstanden aus dem alten Demonstrativ. 
In ahnlicher Weise gehen die romanischen Artikel auf urspriingliche Demonstrativa zuriick, so 
la (franz.) auf il/a (latein.), if (ital) auf ile (latein.) usw. Die starke Form des maskulinen 
Singularartikels pi im Koptischen geht auf das altigyptische Demonstrativ p® zuriick. Ich setze 


' Etwas vollig Unrichtiges ist die Ableitung von pyram-is von A. v. VELICS, »Onoma- 
topoie und Algebra“, S. 55. Hier wird pyram-is gleichgesetzt urm = vurh (,Berg, Erhohung"), 
ungar. verem (tumulus). — Vgl. zur griech. Ableitung: W. PAPE, Griechisch-Deutsches Worter- 
buch; A. WIEDEMANN, Die religidse Bedeutung der agyptischen Pyramiden, ,,Anthropos", 
XVI—XVII (1921—1922), S. 658; DiELs, Zeitschrift fiir vergleichende Sprachforschung 47, S. 193 ff. 

? BREASTED, Geschichte Agyptens, S. 425—428, 
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nun zwischen die Radikale m-r den griechischen Vokal und prafigiere den mannlichen' Artikel, 
dadurch erhalte ich pi-mar. Durch Metathesis von m und r erhalte ich ram und dadurch pi- 


ram. Die Metathesis tritt innerhalb des Agyptischen und Koptischen und auch zwischen Agyp- 


ischem und Semitischem haufig auf. 


Sfh agypt. sieben (die Zahl) sachéf 

hm', mhj agypt. Flachs mache 

dsr  agypt. rot werden tros ; 

mrh py | eanze merech, ~say; hier findet sich sogar eine Metathetis 
von m und r. 

mr » lieben me, mei, mere* bgt rdmu assyr.; hier findet sich 
ebenfalls eine Metathesis von m und r 

nnib ,  styrax nenebe ls ein agypt. 2 entspricht oft einem semi- 
tischen oder koptischen /* 

rkh »  brennen ra o> 

dhtj ,  Blei tatéch, tachét 

Sbn ,  vermischen, verbinden Soneéb 

Th, hf zerst6ren Sof 

hiotf »  stehlen choféet 

‘sh »  mahen Ochés (Saidisch, Fajum) 

wesh erweitern udses (Saidisch, Bohairisch) 

wrt ,  durchbohren uotef 

psh ,  beifen pochés (Saidisch, Achmimisch) 

ntf ldsen nufeét (Bohairisch) 

nsb gi RSSEt lapsi (Bohairisch) 

nsk , Winkel lékés 

dkr sich nahern torék 


wurde, 


» 


Die Metathesis innerhalb des Agyptischen und Koptischen und mit dem Semitischen ist 
von den Agyptologen iibrigens schon lange als giiltig anerkannt worden. 
Daf der prafigierte und neudgyptische Artikel mit mr vom Griechischen auch tibernommen 


ist nicht besonders merkwiirdig. 


Ich bringe folgende Beispiele von Lehnwortern, die 


mit dem Artikel iibernommen worden sind: 

Albaéb (Somali) Tiire ol arab. (Meines Wissens ist dies das einzige arabische Lehnwort 
im Somali, das mit dem arabischen Artikel iibernommen wurde.) 

Lekol (Wolof) Schule = /’école (franz.). 


Das Wort ,,Laute“* 


in unserer Sprache, /aud (span.), alaude (portug.), /uth (franz.), l’atid 


(Schilh) ist aus dem arabischen 5 ,.)| mit dem Artikel iibernommen worden. 
Franzosisch /ierre (,,Epheu“) lautet im Altfranzésischen / terre; li ist der altfranzdsische 


Artikel, terre = hedera (latein.) ,Epheu“ 


offence, ledra; 


freie é 


e: terre’. 
In vielen afrikanischen Sprachen, im Wolof, Serer, Kanuri, Fulfulde, Bambara usw. wurden 


wurde zu le: 


; h schwand und das unbetonte e trat aus: edra; das 


d assimilierte sich dem r und auslautendes a wurde zu 
Auch in luette, lendemain und /andier ist der altfranzdsische Artikel enthalten. 


eine groBe Anzahl arabischer Lehnworter mit dem Artikel iibernommen. Auch in unserer Sprache 
finden sich eine Reihe arabischer Lehnworter mit dem Artikel, z. B. Alkoven (alkdve franz., alcoba 
span.), Alkohol, Alkali, Algebra u. a. Albanisch a/kuran (Koran) wurde aus dem Arabischen mit 
dem Artikel tibernommen. Jedem Sprachforscher sind ja geniigend Beispiele fiir die Ubernahme 
von Lehnwértern mit dem Artikel bekannt. SchlieBlich wurde pérpe* koptisch (,Tempel“) als 
Lehnwort ins Arabische als |», mit dem koptischen Artikel iibernommen. 


' mr agypt. ist masculin. 


* Im Partizip des Koptischen ist es noch als mai (mar, mrj, majj) erhalten, z. B. in mai 
nite (,,Gott liebend“). 
aces ate et Notes on the Relation of Egyptian and Semitic. Zeitschr. f. Agypt. Spr., 
0. 

* A. ERMAN, Agyptische Grammatik, 3. Aufl., § 104. 

* H. STRIGL, Sprachwissenschaft fiir alle, I. Jahrg., Ness. 

© Ohne den Artikel p- (eine Kurzform von pi) lautet es natiirlich érpe. Siehe aber diese 
Entlehnung W. SPIEGELBERG, Koptisches Handworterbuch, Heidelberg, 1921, S. 102. 
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Warum die Griechen den agyptischen Artikel mit 2v- schrieben, ist leicht erklart, wenn 
man bedenkt, da sie zveauis bald auf zéo, bald auf avods zuriickfiihrten. 

In arabisch , 2 ,Pyramide“ diirite sich gleichfalls agyptisch mr vorfinden. Das Ad, 
welches in , ,® als erster Radikal steht, wird auf den hebraischen Artikel zuriickzuftthren sein; 
ha findet sich auch als A im Phonizischen und als 2¥ im Samaritanischen '. Historisch ist all- 
gemein schon als sicher angenommen, daf die Hebrier friiher als die Araber nach Agypten kamen und 
wahrscheinlich auch die Phénizier. Es liegt daher sehr nahe, daf die spdter gekommenen Araber 
aus dem Semitischen, ,« mit dem Artikel entlehnten. Ganz ratselhaft ware es, wenn. die ein- 
wandernden Araber schon ein Wort fiir Pyramide gehabt hatten, da sie doch vor ihrer Ein- 
wanderung keine derartigen Bauwerke kannten, wie es die Pyramiden sind, wenigstens nicht 
in dieser auffallenden Form. AufSerdem 1a8t sich _® auf ein lautlich gleiches Aquivalent mit 
einer gleichartigen Bedeutung, etwa ,Spitzes u. dgl.“ in keiner anderen semitischen Sprache 
zuriickfiihren. Wenn auch, wie mich Prof. Dr. CHRISTIAN aufmerksam machte, da im Hebraischen 
MC Hohe, erhdhter Ort mit mr (agypt.) urverwandt sein kann, so wird trotzdem vom 
_ agypt. mr entlehnt sein. Die semitischen Einwanderer kamen viel frither als die Griechen nach 
Agypten, und zwar zu einer Zeit, als in der dgyptischen Sprache noch kein prafigierter Artikel 
bestand, sondern noch das postpositive Demonstrativ. Die Semiten haben also mit dem Worte 
mr (rm) damals nicht den prafigierten Artikel pi iibernehmen kénnen. Sie haben deshalb ihren 
eigenen Artikel vorgesetzt. 

Stets auffallend bleibt, daf die Radikale des agypt. mr sowohl in avoamis, als auch in 
 enthalten sind. 

H: Diets’ will durchaus avpauic auf das gleichlautende griechische Wort, das einen 
konischen oder pyramidenférmigen Kuchen bedeutet, zuriickfiihren. Er glaubt, da® zvoeauts 
sich zusammensetze aus avods (Weizen) und ’away (mahen); zéeauos hiefe bei ihm dann zuerst 
der geschnittene Weizen*. In ahnlicher Weise glaubt er, da®B sich zddawos Rohr, Schreib- 
rohr zusammensetzt. Hieraus ersieht man, wie schwerfallig und herbeigezogen die Erklarung 
des u, bzw. die von awos ist. W. SCHULZE hat gleichfalls Bedenken gegen die Zusammen- 
stellung mit auéy, wie DiELs selbst erwahnt. xd2awos konnte, und das mu man bedenken, 
mit dem semitischen ,ls (k/m) urverwandt sein. oyoawat* erwaihnt DIELS auch als Kuchen, und 
zwar als Sesamkuchen. Sesam (arab. r~~) diirfte ja gleichfalls mit dem Semitischen in Zu- 
sammenhang stehen. Warum ist also DIELS so krampfhaft bestrebt, gerade zvgamic als Griechisch 
erklaren zu wollen, wo doch nachgewiesenermafen so viele Wortgleichheiten zwischen dem 
Griechischen und anderen Orientsprachen (nicht indogermanischen) vorliegen? 

Dr. KARL LANG, Wien. 


tJ 


Etwas fiber die 7’u yen, Ureinwohner von Westkansu. — Die Bevolke- 
tung von Kansu ist sehr gemischt. Vorherrschend sind die Chinesen, welche’ im Laufe der 
Jahrtausende aus allen Provinzen hier eingewandert sind. In friiheren Zeiten muften sie harte 
Kampfe bestehen mit den Ureinwohnern. Es wurden oft blutige Kriege gefiithit, die eroberten 
fruchtbaren Taler wurden von den Kolonisten in Besitz genommen und zahlreiche Militaretappen 
sorgten fiir deren Sicherheit. Weil die Chinesen aus verschiedenen Provinzen stammen und ver- 
schiedene Dialekte mitbrachten, hat sich die chinesische Mundart in Kansu sehr verschiedenartig 
ausgebildet und ist sehr verschieden vom Mandarinen-Dialekt, der in Schantung vorherrschend 
ist. Neben den Chinesen sind die Mohammedaner sehr zahlreich vertreten’ und mehren sich 
von Jahr zu Jahr. Sie treiben meist Handel, wahrend die Chinesen fleifige Ackerbauer sind. 

Ferner finden wir in den Gebirgen noch Reste der Ureinwohner, Tu yen genannt. Sie 
leben als Nomaden, meist in Zelten. Viele haben sich auch unter den Chinesen angesiedelt, 
ihre Sprache und Sitten angenommen und treiben Ackerbau. Sie stehen nur indirekt unter den 
chinesischen Kreisbeamten, direkt werden sié von sogenannten 7’u sse regiert. Diese T’u sse 
sind Nachkommen von verdienten chinesischen Generilen, welche die aufstandischen Ur- 


* Der lautliche Bestand des phonizischen und samaritanischen Artikels entspricht voll- 
kommen dem des hebrdischen. 

* Etymologica, Zeitschr. f. vgl. Sprachforschung, 1916, Bd. 47, S. 193 ff. 

* avoauis ist ein Geback aus Weizen und Honig. 

* Auch oyoamis, isos mit derselben Ableitungssilbe wie in zvgapés, dog kommt vor. 
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einwohner siegreich bekampft und das Amt eines Superintendenten iiber die 7’u yen ist in 
ihrer Familie erblich. Sie haben ein Tribunal, tiben Gerichtsbarkeit aus, treiben die Steuern 
ein und schlichten Streitigkeiten. Die 7’ yen sind leicht zu regieren, sie sind ein friedfertiges, 
geniigsames Vélkchen und haben Angst vor den Chinesen, welche ihnen das schéne Weide- 
land abgenommen und sie in die unwirtlichen Gebirge zuriickgedrangt haben. 

Die Kleidung der Manner ist sehr einfach, ein langer Pelzrock mit der Wolle nach innen, 
mit der glatten Haut nach aufen, oder ein aus Wollgarn gewirkter langer Rock, von einem 
handbreiten Giirtel aus rohem Wollgarn zusammengehalten, ist die einzige Kleidung. Auf dem 
Haupte tragen sie eine Filzmiitze, an den Fiif®en Lederstiefel. Sie tragen den Zopf wie die 
Mongolen. Die Frauen haben dhnliche Kleidung, auf dem Riicken eine lange Schleife mit 
Fransen und zahlreichen Sapeken geschmiickt. Sie tragen 12 Zépfe, mit Sapeken beschwert, 
tiber dem Riicken. Die Farbe der Kleidung ist rot oder griin. Auch die Frauen tragen Leder- 
stiefel oder laufen barfuf. Die Feierkleidung der Frauen ist sehr bunt, sie tragen einen schdnen, 
flachen, sehr breiten Hut. 

Die Manner tragen ein kurzes Messer im Giirtel, ferner Pfeife mit Feuerstahl und Feuerstein. 

Die Frauen haben Eigentum. Bei der Heirat wird die Braut mit Vieh ausgesteuert. Die 
Frauen singen gern ihre eigentiimlichen Lieder, die meist erotischen Inhalts sind. 

Die Religion der 7’u yen ist der Buddhismus. Sie kennen kein anderes Wort fiir Gott, 
Geist als ihr Pergdén-Buddha, und Chiarerk-Pusa. Sie sind ganz abhangig von den zahlreichen 
und cinflufreichen Lamakléstern, 

Die Nahrung der 7’u yen ist Milch, Butter, Fleisch und geréstetes Mehl von Hafer’ oder 
Spelz, nebst Tee mit Milch und Butter. Die Toten werden mit Werg umwickelt, mit Ol tiber- 
gossen und auf Scheiterhaufen verbrannt. 

Die Sprache der 7’u yen ist der mongolischen verwandt. Manche Worte sind auch 
chinesisch, respektive chinesischen Ursprungs. Eine eigene Schrift oder Literatur haben sie 
nicht. Die da viel mit Chinesen verkehren, verstehen Chinesisch. Die unter Chinesen Wohnenden, 
haben ihre Muttersprache verlernt. 


Einige Proben aus der 7’u yen-Sprache. 


Substantive 

Himmel tidngere Maultier /a@ sa Weide 2 ma 
Erde chdzer Esel dji kd Birke st6 hia 
Mensch &uinn Schaf chuinn Wasser ssi 
Mann di dié Ruinn Ziege £ ma Haus érr 
Frau ni nié Ruinn Schwein chde Stadt wazér 
Greis duo ku Ruinn © Hund néchéi Flu8 rarr 
Jiingling mla Ruinn Katze mu jé Meer dali 
Kind bli Maus /a@ ssi_ Stein tasch 
Vater aba Jak chandch Holz m6. dé 
Mutter ama Ochs kaorr Eisen tamr 
Sohn khii Kuh uniah Kupfer djés 
Bruder agadi _ totes Rind va lang Gold sdrr 
Schwester ké zi du Huhn tcho Silber mienku 


alterer Bruder a-u (a-k6) 
jiingerer Bruder dja 
altere Schwester a zi 
jingere Schwester sin du 
Haustier a si 

Pferd more 


1 nékae 
2 wor 

3 hordén 
4 di rien 


Hahn kung dji tcho 
Henne porokt dji tcho 
Baum shio tsé 

Tanne sudmba 
Zypresse si kudh 
Pappel chunnéi 


Zahliworter 
5 té en (ta wen) 
6 tirédgon 
7 dolén 
& ne man 


Geld sfidrr 
Wolke oléng 

Luft sché mio ké i 
Wind khi ba cha ba 


9 szen 

10 haéran 

ll héran nekae 
12 haran wor 


20 choren 


21 chéren kae 


30 hu tchién 
40 te tchién 
50 tet yin 


ehrlich lauché 


unredlich djen (chinesisch) 


fleiBig hordung 


trage /dn (chinesisch) 


groB schkhd 

klein mld 

arm nidm tchiung 
reich bd yén 

dick di djdn 
diinn ming kaen 


beten pti mu chiya, lon m6 
Sie | 
sitzen sit 
aufstchen pdsea 
gehen yure 
reiten ché nie 
arbeiten yenkd varia 
schlafen ntsché ya 
sehen dja 
héren tchian la 
riechen fun ssii 
Tag turrld 
Nacht scheldng 


Sonne narra 
Mond zarra 
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60 ti ran 

70 da léen 
80 nd yén 
90 i rén 

100 neko djén 


Eigenschaftsworter 
fett tarrgolo la djd 


gut sin 

bose mit 

alt dan ku 

jung mla 

lang schtorr 

kurz chaorr 
breit @ wah 
schmal yu tiénna 


Verba 


sprechen khet lid 
liigen cho dall khei lid 
weinen lin bd 
lachen si nidmba 
hungern /écht tchia 
essen schi luo zie 
herbringen au u re 
wegtragen au it ssié 
studieren fli mo ssie 
schreiben pze ziu red 
Heim kuddé 

Sonnenaufgang narra pum- 
ba 

Sonnenuntergang narra 
todmba 


mager ku tchi bi dja 
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200 wor djon 
1000 neko men 


chan (neko 
men ngdn) 


hoch ndérr 

niedrig b6 go n6éh 
wei zchdn 
schwarz charra 

rot flan 

blau élam 

griin nuogdénn 

gelb chirra 

bunt aldach 


heimkommen kiddé jure 

ausgehen dndjik dé jure 

wissen mu dien 

er weiB alles td mu dién djit 

er wei nicht fa li mu dien 

der Himmel ist klar téengere 
dren dja 

der Himmel ist bewdélkt 
tiengere borog dja 


Weg morr 
dieser Weg nénekoO morr 
jener Weg teneko morr 


Die Zu yen-Sprache ist reich an Formen und es ist keine kleine Arbcit, die gramma- 
tischen Regeln herauszufinden und zu verarbeiten. 


Genitiv moreni 
Dativ moreto 


ich komme 66 ra 
du kommst tchi rd 


Deklination 
more Pferd 


Akkusativ mOreni, morena 


Ablativ moreza 


Konjugation 


er kommt td rd 
wir kommen ptdsse rid 


Lokativ moretére 


ihr kommt tdsse ra 
sie (alle) kommen tongula ra 


Zurzeit ist nur ein belgischer Missionar, P. DE SMEDT, mit der Sprache der 7’u yen 
vertraut und er arbeitet an einer Grammatik und einem Worterbuch. Leider mu er diesen 
Distrikt verlassen, um seinem Bischof in die Mission von Ning-chia zu folgen, wo keine T’u 
yen sind. Hoffentlich kommen jiingere Krafte von Steyl, die sich fiir die verlassenen 7’u yen 
interessieren und ihre Sprache zu erlernen suchen, damit ihnen die frohe Botschaft des Heiles 
bekannt werde. In verschiedenen Talern sind yerschiedene Dialekte, was die Erlernung der 
Sprache noch schwieriger macht. 
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AuBer den 7’u yen ist in unserer Mission noch das Volk der Fan tse vertreten, ein 
Nomadenvolk tibetischen Ursprungs; es bevélkert die Gebirge von Kukunor und einige an- — 
grenzende Teile von Westkansu. Die Sprache dieser Fan tse ist dem Tibetanischen verwandt, 
sie wird mit tibetanischen Lettern geschrieben. Doch nur wenige Nomaden kennen die Schrift- 
sprache. Uber diese Fan tse spater einmal. 


Nienpai, den 5. Oktober 1923. P. ANTON VOLPERT, S. V. D. 


Eine ungewohnliche Art der Ehe im Basutoland konnte der Missionar 
P. ALois KiEGER, O. M. L, feststellen, Einem verstorbenen Manne. werden dort noch Frauen 
anverlobt. So hatte P. KiEGER einen Taufbewerber getroffen, der mit einer Frau verheiratet 
war und von ihr Kinder hatte. Beim Nachforschen stellte er fest, daf der Mann auch von einem 
anderen Weibe, mit dem er friiher gelebt hatte, Kinder besaf. Dem Anscheine nach bestand 
also eine Doppelehe und der Missionar wollte den Mann wieder an die erste Frau weisen. 
Jedoch erklarten Zeugen, und der Mann selbst, da diese erste Frau nach dem geltenden Rechte 
seinem Vater angehére. Als dieser namlich tot war, wurde ihm das Madchen anverlobt. Der 
Vater hat es also tiberhaupt nie gekannt, aber der Sohn nahm es zu sich. Die Kinder erhielten — 
nicht seinen Namen, sondern den Namen seines Vaters. Welche rechtlichen Folgen diese Ver- 
hdltnisse im Stamme haben, konnte P. KIEGER noch nicht erfahren, da diese Nebenstation zu 
weitab liegt, und er nur gelegentlich dahin kam. , 
P. THIEL, O. M. L., Strafburg, Robertsau. 
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Europa und Allgemeines. 


M. BOULE widmet dem am 26. Juni 1923 ver- 
storbenen fiirstlichen Mazen der palaontologischen 
Studien, Prinzen Albert I. von Monaco, 


einen warmen Nachruf. Er hebt darin hervor, 


: 

| 

,daf der Prinz nicht ein einfacher Amateur und 
Mazen war, er beteiligte sich vielmehr an dem 
_ schwierigen Problem des menschlichen Ursprunges 
mit Eifer und Ausdauer, ahnlich wie bei seinen 
_ ozeanographischen Studien mit dem Problem der 
' Anfange des Lebens“. BouLe schlie®t seinen 
Nachruf mit einem bemerkenswerten Ausspruch 
‘des ,Prinzen im Reiche von Wissenschaft und 
Kunst“: ,Ich habe die Wissenschaft gefdrdert, 
weil sie Licht verbreitet, das Licht aber fiihrt 
zur Gerechtigkeit“ (L’Anthropologie t. 33 [1923], 
I—15). 


J, DE MORGAN macht in der Revue d’Ethno- 
-graphie (IV, 1923) einige Bemerkungen betreffend 
den Ubergang der palaolithischen zur archaoli- 
‘thischen Kultur. Die Werkzeuge der letzteren 
Kultur scheinen in ihrer Mehrheit regionalen Cha- 
takter zu besitzen. Beztiglich der Ausbreitung 
der Werkzeuge teilt er die Ansicht vieler Ethno- 
logen. ,Gebiete gleicher Industrie bildeten sich 
auf zweierlei Weise, durch Wanderung der-Er- 
finder und durch nachbarliche Beziehungen. Je 
zahlreicher und fortgeschrittener ein Stamm war, 
esto hiaufiger und ausgedehnter waren die 
Wanderungen. .. Beim Vergleiche der Karten von 
Gebieten verschiedener Werkzeuge erkennt man, 
da8 nach dem Moustérien, beim Beginn des 
urignacien, die bewohnten Linder stark redu- 
iert sind. Wdahrend des Solutréen werden die 
Jewohinten Gebiete noch kleiner, dagegen. be- 
deckt die Industrie des Magdalénien nicht nur 
allien, sondern auch den Siiden Englands, den 
orden Spaniens und Mitteleuropa; Osteuropa 
ist diesbeziiglich noch nicht gentigend durch- 
orscht. Die Uberlebenden vermehrten sich und 
esiedelten langsam die vorher infolge der Zer- 
érungen durch die Eiszeit verlassenen Gebiete ... 


Europe et Généralités. 


M. BOULE adresse un appel chaleureux au 
Prince Albert I, Mécéne princier des études 
paléontologiques, qui est mort le 26 juin 1923. 
Il y prévient un préjugé qu’on serait tenté d’avoir. 
«Vintervention du Prince de Monaco ne fut 
pas seulement, comme on est’ trop porté a le 
croire, celle d’un simple amateur ou méme d’un— 
Mécéne. If a apporté a I’étude’du redoutable 
probleme des origines humaines l’ardeur et sur- 
tout l’esprit de suite qu’il a déployés dans les 
recherches océanographiques pour aborder le pro- 
bléme plus général de Vorigine de Ia vie.» BOULE ° 
finit sa conférence par un dicton “charactéristique: 
du ,Prince de science et d’arty: «J'ai cultivé la 
science parce qu’elle répand la lumiére et que 
la lumiére engendre la justice» (L’ Anthropologie® 
t. 33 [1923], 1—15). ; 

J. DE MORGAN communique dans la Revue 
d’Ethnographie (IV, 1923) quelque notes sur le 
passage des industries paléolithiques 4 celles de 
lVarchéolithique. Les derniéres lui semblent étre 
pour la plupart régionales. Sur la propagation 
des éléments culturels il accepte les idées de 
certains ethnologues: «ll s’est formé des régions 
dune méme industrie, soit par expansion des” 
auteurs du type, soit par contact; des migrations 
ont eu lieu, d’autant plus fréquentes et étendues 
que les populations devenaient plus nombreuses 
et plus avancé dans la civilisation... Si nous 


‘comparons les cartes montrant I’extension des 


diverses industries du silex, nous constatons; 
apres la phase moustérienne, lors de l’apparition 
de l’Aurignacien, une diminution trés notable” 
des surfaces occupées par l’homme; quand vient 
le Solutréen, cette superficie diminue encore; 

mais, au cours du Magdalénien, l'homme couvre 
non seulement la Gaule, mais le sud de I’Angle- 
terre, le nord de lespagne et le centre de l’Eu: 
rope, sans parler de l’orient de notre continent, 

dont l’age des stations demeuré douteux encore ; 
c’est que les survivants ont eu le temps de se 
multiplier, et que peu a peu ils ont colonisé les 
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Spater erschienen die Asiaten im Osten und im 
Zentrum Europas. Sie drangen wellenartig vor 
und brachten ganz neue Industrien mit. Es waren 
Rundképfige, die sich keilférmig zwischen die 
alten Langképfe drangten. Dies war die Haupt- 
periode der alten Vélkerverschiebung.* 


R. H. Lowe schreibt iiber Psychologie, 
Anthropologie und Rasse (American An- 
thropologist XXV_ [1923], 291—303). Seinen 
eigenen Standpunkt zu den Rassentheorien for- 
muliert er wie folgt: ,Die angeborne Gleichheit 
aller Rassen ist ein unbewiesenes Dogma, aber 
auch alle Beweise, die man bislang fiir ihre 
Ungleichheit beibrachte, sind wissenschaftlich 
haltlos* (p. 292). Wir kennen grofe kulturge- 
schichtliche Anderungen (z. B. die Entwicklung 
Deutschlands und Japans nach 1850), ohne rassen- 
hafte Umwandlungen (p. 296). Eine Klérung 
dieser Fragen kénnte nach LoWIE die Erforschung 
von Einzelgebieten bringen, die anthropologisch 
gut bekannt sind und wo mehrere anthropolo- 
gisch geschiedene Vélkerschichten unter sonst 
wesentlich gleichen duferen Bedingungen ihr 
Dasein fristen. 

Uber die Kinderwiege, ihre Formen 
und ihre Verbreitung liefert Dr. WALTER 
PrLuG (Archiv fiir Anthropologie XIX [1923], 
185—223) eine griindliche und iibersichtliche 
Untersuchung (mit vier Tafeln und einer Ab- 
bildung im Text). Die Wiege (nicht blo als 
Schaukelwiege, sondern vor allem auch als Trag- 
und Hangewiege aufgefaBt) ist in allen Erdteilen 
auBer Afrika verbreitet. Die australische Tragwiege 
ist ein Holztrog, in dem auch Wasser und Lebens- 
mittel beférdert werden. Die Wiege weist hier 
keine Weiterentwicklung auf. Die Borneo- und 
Celebeswiegen gehen auf die Trogform zuriick. 
Der charakteristische asiatische Grundtyp ist die 
flache Muldenform. Die mittelasiatischen No- 
madenvélker heben sich scharf gegeniiber der 
nordasiatischen Bevélkerung ab durch die Kasten- 
form ihrer Wiege, die sich zum Nomadisieren 
besser eignet als die Rundform. Die Kufenwiege 
entstand bei den ansdssigen Turkstimmen. Die 
einfachste, charakteristischeste und verbreitetste 
Form der amerikanischen Kindertragen ist die 
Brettwiege, in Nordamerika, Mexiko, Zentral- 
und Siidamerika nachweisbar. Sie hat die gréBte 
Bedeutung fiir die Kopfdeformation, auch die 
Trogwiege findet hier Verwendung. Es finden 
sich in Nordamerika verschiedene Formen, die 
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terrains abandonnés a la suite des désastres qui 
ont suivi les phénoménes glaciaires.» Plus tard 
les asiatiques sont apparus dans le centre et 
loccident de l'Europe, venant par vagues suc 
cessives, apportant des industries jadis inconnues. } 
Les nouveaux venus, des brachycéphales, se sont 
enfoncés comme un coin au milieu des vieilles — 
races dolichocéphales, les ont rejetées au Nord et 
au Sud. C'est la la grande période des mouve- _ 
ments humains.» | 

Psychologie, Anthropologie et Race, 
article de Mr. R. H. Lowrie dans la revue American — 
Anthropologist XXV (1923), 291—303. A propos” 
des théories sur les races, l'auteur précise sa’ 
propre maniére de voir comme suit: «Si l’égalité — 
fonciére de toutes les races est un dogme non — 
démontré, les preuves fournies jusqu’ici pour leur 
inégalité sont 4 leur tour sans valeur scientifiquer =. 
(p. 292). Nous connaissons d'importants change-— 
ments culturels (p. ex. le développement de 
l'Allemagne et du Japon aprés 1850) sans trans- 
formation de races (p. 296). Mr. LowiE pense 
que ces problémes pourraient étre élucidés pall 
l'exploration de portions de territoires bien connus ~ 
par rapport a leurs populations, et ott plusieurs” 
couches anthropologiques différentes passent leur 
vie sous des conditions extérieures essentielle- 
ment identiques. 

Le berceau, ses formes et sa diffusion. 
Etude sérieuse et claire par le Dr. WALTER 
PrLuG dans |’Archiv fiir Anthropologie XIX {1923}, 
185—223, avec quatre planches et une repro- 
duction dans le texte. Le berceau au sens le p 
large du mot (berceau a bercer comme surt 
berceau portatif et berceau suspendu) est répandu ~ 
dans toutes les parties du monde, excepté l'Afrique. 
Le berceau portatif australien est une auge en 
bois qui sert également au transport de l'eau et 
des vivres; sa forme est restée la méme. 
berceaux de Bornéo et de Célébes se raménent 
a cette forme de l’auge. La forme caractéristiqu 
primitive en Asie est celle de la huche aplatie. 
Les populations nomades de l’Asie centrale sé 
distinguent nettement de celles de I'Asie du 
par leurs berceaux en forme de caisse se prétanl 
mieux a la vie nomade que la forme ronde.. | 
berceau en forme de cuve prit naissance pé 
les tribus turques sédentaires. La forme de berceat 
la plus simple, la plus caractéristique et la plu 
répandue en Amérique est la planche, que | 
a constatée au Mexique et dans 1l’Amériqui 
septentrionale, centrale et méridionale et qui ; 
exercé une influence capitale sur la déformatio 
de la téte. On y trouve également le berces 
a forme d’auge. L’Amérique du Nord offre plusieut 


: 


¥ 

jedoch alle auf Trogform oder Brettform zuriick- 
gehen. Die Wiege mit flacher Basis hat hier als 
Charakteristikum, daf das Kind Riicken an Riicken 
mit der Mutter getragen wird. Fiir Europa ist 
als besonderer Typ die Korbwiege charakteristisch. 
Ferner findet sich hier, sei es in friiherer, sei es 
in heutiger Zeit, auch die Tragwiege und die 
Kufenwiege. Die Wiegen Europas haben die 
Eigenschaften und Aufgaben eines Traggeriistes 
fast vdllig eingebiift. In der Ausstattung der 
Wiege findet sich in der Welt eine auffallende 
Ubereinstimmung. Die Stammform ist die Trog- 
wiege. Sie diirfte einen einzigen Entstehungsherd 
haben (wahrscheinlich Siidostasien). Die Kufen- 
wiege ist in Mittelasien aufgekommen; sie hat 
sich auf zwei Wegen verbreitet: 1. durch die 
Hunnen bis nach Deutschland, von wo aus sie 


sich weiter verbreitete; 2. durch die osmanischen 


Tiirken bis nach Syrien und auf den Balkan. 
Fiir die Einwanderung der Wiege nach Amerika 
mochte das Einsinken der sibirisch-alaskanischen 
Landbriicke als terminus ante quem angenommen 
werden. Die Wiege tritt auch in Verbindung mit 
dem Glauben an die Mutter Erde und wurde 
vielfach sexualisiert. PFLUG meint, dafi sich die 
Wiege am besten der Totemkultur zuweisen laft. 


Asien. 

L. DE SAUSSURE behandelt schon wieder eine 
neue Seite seiner Probleme der primitiven 
Astronomie im Journ. Asiat (t. 202 [1923], 
235—299). Er priift die Beziehungen der wissen- 


‘schaftlichen Elemente in Iran und China. ,,Die 


einzig mégliche Folgerung aus meinen Unter- 
suchungen ist die Feststellung der Ausbreitung 
einer astronomischen und kosmologischen Lehre 
quer durch Asien, wahrscheinlich in Verbindung 
mit dem lunaren Tierkreis. Meine Uberlegungen 
habe ich teilweise modifiziert nach einem Brief- 
wechsel mit gelehrten Iranisten. Das System zeigt 
sich in der alten und neuen chinesischen Literatur 
in gut definierter Form, iiberlegt und symmetrisch. 
Chronologische Gesichtspunkte und gewisse andere 


Anhaltspunkte kénnten es nahelegen, ihren Ur- . 


sprung im 4ltesten Babylon zu suchen, selbst 
dann, wenn die Assyriologic noch keine positiven 
Hinweise lieferte. Da die Kosmologie und der 
lunare Tierkreis auf wohldurchdachter Basis ruht, 
so gibt es kaum mehr als zwei Standpunkte: 
Wenn die babylonische Herkunft ausgeschlossen 
sein sollte, so miissen wir zur Hypothese vom 
chinesischen Ursprung zuriickkommen.“ 

Uber die Palaoethnologie des Orients, 
besonders von Sumer, veréffentlicht V. CHRISTIAN 
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formes de berceaux, qui se raménent cependant 
toutes a la forme auge ou planche. Le berceau 
plata comme effet particulier de faire porter l'enfant 
adossé 4 la mére. Pour |’Europe, c’est la manne 
d’enfant, c’est-a-dire le berceau en forme de-cor- 
beille qui est le type distinctif. On y trouve en 
outre, soit dans les temps reculés soit 4 l’époque 
actuelle, le berceau portatif et la forme de la 
cuve. Mais les berceaux de l'Europe ont presque 
entiérement perdu le caractére et les propriétés 
de récipient 4 porter. On constate a travers le 
monde une ressemblance frappante dans les 
garnitures de berceau. La forme primitive, c’est 
le berceau en forme d’auge, qui pourrait bien 
n’avoir qu'un seul centre d’origine probablement 
le Sud-Est de l’Asie. Le berccau-cuve est né dans 
VAsie centrale et a été introduit par les Huns 
en Allemagne, d’ou il a continué sa route, et par 
les Turcs Ottomans en Syrie et dans les Balcans. 
L’introduction du berceau en Amérique pourrait 
bien avoir eu lieu aprés l’affaissement de la 


‘langue de terre entre la Sibérie et l’Alaska. On 


trouve parfois le berceau dans les croyances qui 
se rapportent a la Terre maternelle; souvent il 
est doué d'un sexe. Le mieux serait, d’aprés 
Mr. PFLUG, de la rattacher au systéme totémique. 


Asie. 


Un nouveau probléme de l’astronomie:. pri- 
mitive est abordé par L. DE SAUSSURE dans 
le Journ. Asiat. (t. 202 [1923], 2385—299). ° Il 
examine les relations entre les éléments scien- 
tifiques iraniens et chinois. «La seule conclusion 
a tirer de cet exposé, au cours duquel mes idées 
se sont partiellement modifiées en suite des in- 
formations recues de mes savants correspondants 
iranistes, est la constatation d’un systéme: astro- 
nomique et cosmologique, dont Ja diffusion a 
travers l’Asie semble étre en connexion avec celle 
du zodiaque lunaire. Ce systéme se présente dans 
la littérature chinoise, ancienne et moderne, sous 
une forme bien définie, rationnelle symétrique. 
Mais des considérations d’ordre chronologique, 
corroborées par certains indices, pourraient sug- 
gérer d’en chercher l’origine dans: la haute. anti- 
quité babylonienne, alors méme que l’assyriologié 
ne fournirait actuellement pas de renseigments 
positifs 4 ce sujet. Par suite du caractére savant 
de cette cosmologie et de ce zodiaque lunaire, 
on ne voit guére que deux alternatives: si l’ori- 
gine babylonienne devait étre écartée, il en faudra 
revenir 4 l'hypothése de l’origine chinoise.» 

Mr. V. CHRISTIAN publié un travail approfondi 
sur la Paleoethnologie de l’Orient, notam- 
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eingehende Studien. Zunachst stellt er Be- 
ziehungen zwischen Mesopotamien und Sibirien 
fest. ,,Die Ubereinstimmung zwischen Religion 
und Sitte im alten Mesopotamien und im heutigen 
Sibirien bzw. Innerasien erscheinen so durch- 
greifend und mannigfach, da an zufallige An- 
gleichung nicht gedacht werden kann.“ Die 
Volker des. letzteren Gebietes ,tragen den Stempel 
der gréBeren Urspriinglichkeit an sich“. Wir hatten 
also eine ostwestliche Wanderung anzunehmen. 
Es ergibt sich ferner die Wahrscheinlichkeit, daf 
noch vor Auftreten der Armenoiden eine vom 
siidlichen Asien (etwa Indien?) ausgehende 
Vélkerwelle Elam, Mesopotamien und Teile 
Afrikas mit einer Hackbaubevélkerung bedeckte. 
;Es waren die ,Pramalayen‘.* Vor der semitischen 
Einwanderung gab es in Mesopotamien drei 
Schichten ,eine primalayische, eine mediterrane 
und eine armenojde. Die erstere und die letztere 
scheinen einander naher zu stehen*. ,Zusammen- 
fassend kénnen wir feststellen, daf anthro- 
pologische, ethnographische und _ sprachliche 
Griinde dafiir sprechen, das sumerische Volk 
als ein Mischprodukt dreier verschiedener Typen 
zu betrachten.“ Der mediterrane Teil ,darf wohl 
als dstlicher Auslaufer der durch das ganze Mittel- 
meergebiet verbreiteten mittelgrofen briinetten 
Rasse betrachtet werden, die ihren Schwerpunkt 
in Nordafrika und Westeuropa besa; sie gab 
auch einen wichtigen Bestandteil zum Aufbau 
der Semiten ab“ (Mitt. d. Anthr. Ges. Wien 
LIV [1924], 1—50). 


Uber die Ausbreitung des Pferdes 
machte A. UNGNAD eine kleine Studie. Er zeigt 
zuerst, daB das Sternbild des Pegasus urspriing- 
lich ein Sternbild'des Ackers war, dessen Be- 
zeichnung auf einer Karte mifverstanden wurde. 
»Noch heute sehen wir am Sternhimmel jenes 
SagenroB nur weil ein hethitischer Philologe 
oder Astronom sein Akkadisch schlecht gelernt 
hatte.*.Das hethitische.Wort fiir Pferd und wohl 
auch das Pferd selbst scheinen nicht iiber Baby- 
lon gekommen zu sein, sondern unmittelbar von 
den Indo-Ariern, -ebenso das amurritische (und 
hebrdische) sas. ,Die Amurriter wurden also 
durch die Indo-Arier, nicht durch die Hethiter 
mit dem Pferde bekannt; denn bei den letzteren 
hie das Pferd, wie sich astronomisch nachweisen 
14Bt, im Vokativ eque. Hieraus lat sich schliefen, 
da Hethiter und Indo-Arier etwa zu gleicher 
Zeit in Vorderasien erschienen sind (zirka 2000 
v. Chr.), da& aber die Amurriter friiher mit den 
letzteren als mit den ersteren zusammengerieten 
(Zeitschr. d. D. Morg. Ges, LXXVII [1923] 81—91). 
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de méme que le terme amurritique (et hébraique) 


ment du pays des Sumériens. L’auteur commeticé i 
par constater des relations entre la Mésopotamie 
et la Sibérie. «La concordance entre Ja religion © 
et les moeurs de l’ancienne Mésopotamie et de — 
la Sibérie actuelle, resp. de l’Asie centrale est 
trop réelle et trop universelle pour qu’on puisse — 
V'attribuer a une assimilation occasionnelle.» Les — 
populations de ces derniers pays «portent la marque — 
d'une plus grande primordialité». If faudrait done 
admettre une migration vers l'Ouest. «ll semble 
probable en outre qu’avant l’apparition des — 
Arménoides, une vague de peuples se soit 
détachée de l’Asie méridionale (peut-étre des 
Indes) pour couvrir Elam, la Mésopotamie et 
plusieurs contrées d’Afrique d’une population — 
se servant de la pioche.» Ce sont «les Prémalais».» 
Avant l'immigration sémitique, il y avait en 
Mésopotamie trois couches anthropologiques: «une — 
prémalais, une méditerranéenne et une armenoide, — 
dont la premiére et la derniére semblent ap- — 
parentées entre elles.» «Constatons pour résumer — 
que des arguments anthropologiques, ethno- — 
graphiques et linguistiques engagent a considérer — 
le peuple sumérien comme un mélange de trois é 
types de peuples différents.» Le groupe médi- — 
terranéen «peut ¢tre regardé comme une ramifi- 
cation orientale de la race brunette, de taille 
moyenne répandue sur tous Jes territoires baignés - 
par la Méditerranée et ayant son appui central 
dans 1’Afrique du Nord et l’Occident de l’Europe. 
Cette race contribua pour une bonne part a la 
formation des Sémites» (Mitt. d. Anthr. Ges. 
Wien LIV [1924], 1—50). 
La diffusion du cheval a été briéve- — 
ment étudiée par Mr. A. UNGNAD. D’aprés l’auteur, — 
la constellation de Pégase aurait été a Yorigine 
une constellation de champ labourable, mal — 
comprise sur une carte céleste. «Encore de nos — 
jours nous voyons dans le ciel étoilé ce chevaj 
mythique, uniquement parce qu’un philology 
ou astronome hittite avait mal compris l’accadien». 
Le mot hittite pour désigner Ie cheval et l’animal 
lui-méme ne semblent pas venus par l’intermédiaire 
de Babylone, mais directement des Indo-Ariens, 


sis. ,C’est donc par les Indo-ariens et non pas 
par les Hittites que les Amurrites apprirent a 
connaitre le cheval, car chez les Hittites le cheval 
s’appelait au vocatif eque, comme l'indique |’astro- 
nomie. On peut en conclure que Hittites et Indo- 
ariens ont fait 4 peu prés simultanément | 
apparition dans 1’Asie occidentale, mais que les 
Amurrites se sont rencontrés d’abord avec | 
Indo-Ariens (Zeitschr. d. D. Morg. Ges. LXX\ 
{1923], 81—91). 


Einige Inschriften im Sinaigebiet, die zur 
Zeit der zwolften agyptischen Dynastie entstanden 
zu sein scheinen, geben H. GARDINER AnlaB, 
die Méglichkeit der Herkunft des semiti- 
schen Alphabets daraus abzuléiten, 50 
stehen wir der Tatsache gegeniiber, da8 jeden- 
falls spaiter als 1500 v. Chr. im Gebiet des Sinai, 


_ also’ auf semitischem Boden, eine Schriftform 


existierte, die fast unzweifelhaft alphabetischen 
Charakter tragt und die agyptischen Hieroglyphen 
deutlich zum Vorbild hat ... Die gemeinsame 
Wurzel des phonizischen, griechischen und sa- 


_ baischen Alphabets kann eine von vielen mehr 
_ oder weniger hervortretenden lokalen Alphabet- 


Abarten sein [z. B. vom sinaitischen], die sich 


_ alle nach dem akrophonischen Prinzip unter dem 
Ejinflu8 der agyptischen Hieroglyphen entwickelt 


haben“ (Zeitschr. d. D. Morg. Ges. LXXVII 
[1923], 92—120). 


KURAKICHI SHIRATORI untersucht von neuem 


_ die Frage des ,Ursprunges der Hiong-Nou“ 


(Journal asiatique CCII [1923], 71—81) und kommt 
im Gegensatz zu seinen friiheren Schliissen in 
Uber die Sprachen der Hiung-nu und der Tung- 
hu“ zu dem Resultat, da8 diese Volker nicht zu 
den Tiirkvélkern gerechnet werden kénnen. 


‘Seiner Annahme nach sind sie, sprachlicher Unter- 


suchungen zufolge, ein Mischvolk von Mongolen 


und Tungtsen. Er halt es fiir méglich, daf diese 


beiden Vélker die Ahnen der Solon und Dakhur 
am oberen Amur und in der Gegend des Nonni 
sind. 

Im T’oung Pao (XXII [1923], 1—54) gibt 
P. PecLiot im Rahmen einer Besprechung der 
neuen Werke A. L. HETHERINGTON’s ,The Pot- 


tery and Porcelain Factories of China“, (London 


1921) und ,The Early Ceramic Wares of China“ 


- (London 1922) sehr interessante Untersuchungen 


liber friihe chinesische Keramik (Notes sur 
l’'Histoire de la Céramique chinoise), wahrend 
P. KAREL DE JAEGHE in derselben Zeitschrift 


_(XXIL [1923], 189—192) iiber P. VeERBIEsT als 


erster Autor ciner Mandschu-Grammatik im 
Jahre 1682 berichtet. Die Elementa Linguae Tar- 
taricae, welche unter dem Namen PHILipp 


- COUPLET’s 1686 erschienen, miissen auf Grund 


der Untersuchungen PauL PELLIOT’s dem Pater 


_VERBIEST zugeschrieben werden. 


Major SEIDENFADEN’s Vorttag iiber ,An Ex- 
Cursion to Phimai, a temple city in the Khorat 
Province“ (Journal of the Siam Soc., XVIII [1923] 
1—19) bringt neue Einzelheiten tiber das beste 
Beispiel der Khmer-Architektur in-Siam. 
Einzelne Grundrisse sind der Beschreibung Phi- 

Anthropos XVILI—XIX. 1923—1924. 
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Quelques inscriptions découvertes dans la 
contrée du Sinai et qui semblent dater du temps 
de la douziéme dynastie égyptienne ont porté 
Mr. H. GARDINER a essayer d’en déduire l’ori- 
gine de l’alphabet sémitique. «C'est un fait 
que postérieurement en tout cas a 1500 avant 
J.-Chr., il existait dans la contrée du Sinai, donc 
chez les Sémites, une écriture avec des caractéres 
certainement alphabétiques et visiblement copiés 
sur les hiéroglyphes égyptiens . .. La racine com- 
mune de l’alphabet phénicien, grec et sabéen 
pourrait étre une des nombreuses variétés d’alpha- 
bets locaux plus ou moins attestés (pi ex. ‘Te 
sinaitique) et qui tous se sont développés d’aprés 
le principe acrophonique sous [influence des 
hiéroglyphes égyptiens» (Zeitschr. d. D, Morg. 
Ges. LXXVII [1923], 92—120). 


Dans le Journal Asiatique (CCII [1923], 71—81), 
Mr. KURAKICHI SHIRATORI examine de nouveau 
la question de lorigine des Hiong-Nou. 
Contrairement a ses conclusions antérieures dans 
son travail «Sur les langues des Hiung-nu et des 
Tung-hu», l’auteur est d’avis que ces peuples ne 
peuvent pas étre rattachés aux peuples turcs, 
mais que les recherches linguistiques ont établi 
quil s’agit d'un sang-mélé de Mongols et de 
Toungouses. Il admet la possibilité de voir dans 
ces deux peuples les ancétres des Solon et Da- 
khur habitant Amour supérieur et la contrée 
des Nonni. 

Le T’oung Pao (XXII [1923], 1—54) contient 
un article de Mr. P. PELLIoT sur les ouvrages 
récents de Mr. A. L. HETHERINGTON <The Pot- . 
tery and Porcelain Factories of China» (London 
1921), et «The Early Ceramic Wares of China» 
(London 1922). Cet article fournit a l'auteur 
occasion de faire connaitre des détails trés in- 
structifs sur l’antique céramique chinoise 
(Notes sur I’Histoire de la Céramique chinoise). 
D’autre part, le P. KAREL DE JAEGHE nous en- 
tretient dans la méme revue (XXII [1923], 189— 
192) sur le P. VERBIEST comme premier auteur 
dune grammaire mandchoue. Les Elementa 
Linguae Tartaricae, parus en 1686 avec le nom 
de PHILIPPE COUPLET comme auteur, doivent 
étre attribués, d’aprés les recherches de Mr. PAUL 
PELLIOT, au P. VERBIEST. 

La conférence du major SEIDENFADEN «An 
Excursion to Phimai, a temple city in the Khorat 
Province» (Journal of the Siam Soc., XVIII [1923], 
1—19) donne des détails inconnus sur le meilleur 
monument de l’architectttrre Khmer au Siam. 
Quelques-uns* des plans sont ‘empruntés a la 
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mai’s durch den Major LUNET DE LAJONQUIERE 
(Inventaire descriptif des monuments du Cam- 
bodge) entnommen. Die neunzehn sehr schénen 
Ansichten des Tempels verdanken wir jedoch 
dem Verfasser, 


Afrika. 


A. T. BRYANT schreibt iiber The Zulu 
Family and State Organisation (Bantu 
Studies II [1923], 47—51), da® es in friiheren 
Zeiten unter den Zulus keinerlei gemeinsame 
Siedlungen gegeben hatte. Jede Familie hatte 
ihren Kraal fiir sich, in welcher der pater familias 
der Herrschende war. Alle diese verschiedenen 
Kraale stammen von einem Klanhaupt ab, das 
wieder auf einen gemeinsamen Ahnen zuriick- 
geht. Ein solcher Kraal braucht manchmal 
30 bis 40 Jahre zu seiner vollen Entwicklung. Die 
erste Frau nimmt eine besondere Ehrenstellung 
ein. Wenn auch spdter eine jiingere Frau die 
Favoritin wird und die Htitte der ersten Frau 
nicht mehr den Ehrenplatz an der Spitze ein- 
nimmt, so bieibt sie doch unabhangig von dieser 
Frau, Beim Tode des Mannes zieht sie aus dem 
Kraal und bildet mit ihren verheirateten Kindern 
und jiingeren Frauen, die sich ihr anschliefen, 
einen neuen. Dieser Zweig wird ikohle genannt. 
Sie hat jedoch kein Anrecht auf weiteres Eigen- 
tum, als sie bereits bei Lebzeiten des Mannes 
erhalten hat. Mit 50 Jahren kauft sich der Kraal- 
besitzer ein ,great wife“, denn er zieht vor, auf 
natiirliche Weise zu sterben, bevor der Erbe ganz 
herangewachsen ist. Die ,grofe Frau“ nimmt 
nun den ersten Platz ein, so da durch ihren 
Eintritt eine Neuorganisation der Familie statt- 
findet. Neben ihr kann jedoch der Mann sich 
noch eine Frau zur linken Hand halten, deren 
Sohn Kraalhaupt wird, falls die ,Groffrau* sohn- 
los bleibt, wahrend die Kinder der ersten Frau mit 
dieser ausziehen. Die verschiedenen Stellungen 
der Frauen haben auch verschiedene, ganz klare 
Erbrechte zur Folge. Der dlteste Sohn jeder 
Hiitte wurde Erbe, sogar seiner Mutter, die ohne 
seine Erlaubnis nicht wieder heiraten durfte. 


Einen eingehenden Bericht tiber die Imkerei 
bei den Dschagga liefert Missionar BRUNO 
GUTMANN (Archiv f. Anthrop. XIX [1923], 8—35). 
Die hier im einzelnen beschriebenen Arbeiten, 
welche die Imkerei betreffen, angefangen von 
der Herstellung der Instrumente und dem An- 
eignen det hohen Biume, an denen die Bienen- 
bussen aufgehdngt werden, bis zum Einmischen 
des Honigs, sind von zahlreichen Beschwérungen, 
Gebeten, auch einzelnen Opfern begleitet. Aufer 


‘ 


description de Phimai par le major LUNET DE 
LAJONQUIERE (Inventaire descriptif des monu- 
ments du Cambodge). Les dix-neuf excellentes 
vues du temple sont de l’auteur. 


Airique. 


Dans un article sur The Zulu Family and 
State Organisation paru dans les Bantu 
Studies II (1923), 47—51, Mr. A. T. BRYANT est 
davis qu’anciennement il n’y aurait pas eu 
d’agglomérations d’habitants parmi les Zoulous. 
Chaque famille aurait eu son kraal a elle, avec 
le pater familias comme chef. Les différents kraals 
sont la fondation d’un chef de kraal, qui lui-méme — 
descend d’un ancétre commun. Ces espéces de — 
kraals n’arrivent parfois leur plein développement — 
qu'aprés 30.40 ans. La premiére femme occupe — 
un rang privilégié. Méme si plus tard une femme — 
plus jeune est favorisée et que la cabane de la_ 
premiére femme n’occupe plus la place d’honneur, 
elle reste néanmoins indépendante de l'autre. — ; 
A la mort de son mari, elle quitte le kraal, suivie ~ 
de ses enfants mariés et des jeunes femmes qui | 
veulent bien l’'accompagner, et fonde un nouveau — 
kral. Cette pousse s’appelle ikohle. La premiere — 
femme ne peut cependant pas réclamer plus de 
biens qu’elle n’en a recus du vivant de son mari, — 
A lage de 50 ans, le chef du kraal achéte une 
«great wife», car il aime mieux mourir de mort | 
naturelle, avant que l’héritier n’ait atteint la i 
rilité. La «grande femme» occupe dorénavant | 
premiere place, de sorte que son entrée dans la 
famille implique une réorganisation de celle-ci, 
A coté d’elle, Je mari a le droit d’avoir u 
femme morganatique, dont le fils deviendra ch 
du kraal, si la «grande femme» n’a pas de fil 
tandisque les enfants de celle-ci sortiront du kraa 
avec leur mére. Les différentes situations de 
femme entrainaient différents droits de succession 
clairement déterminés. Le fils aimé de chaque 
cabane devenait héritier, méme de sa mére, qui 
ne pouvait pas se remarier sans sa permissic 


Un rapport trés détaillé sur l’'Apiculture 
chez les Dschagga a été fourni par le mis 
sionnaire BRUNO GUTMANN (Archiv f. Anth 
XIX [1923], 8—35). Tous les travaux qui s’ 
rapportent et s’y trouvent décrits séparémen 
depuis la fabrication des instruments |’acquisiti 
des arbres élevés auxquels on suspend les ruc 
jusqu’a la mise en trempe du miel, sont accom 
pagnés de nombreux exorcismes, de priéres 
parfois de sacrifices. A coté de plusieurs variét 


3 tnehreren Arten der wehrhaften Biene zieht der 
_ Dschagga auch eine der vier ihm bekannten 


auch fahig, gefarbt zu werden... 


_ Meliponenarten in seinen Nutzungsbereich. Der 


Honig dieser Melipona ist inm unter anderem der 
wichtigste Bestandteil eines Entsiihnungsmittels. 


Amerika. 


P. Rivet und H. ARSANDAUX beschreiben die 
Technik der Metalle in den nordwestlichen Landern 
von Siidamerika. Ihre chemischen Analysen be- 
weisen, ,,da8 das Gebiet des Chiriqui-Flusses und 
Kolumbien eine metallurgische’ Provinz 


_bilden. Wenn auch die Industrie der Chibcha, die 


von Antioquia und von Chiriqui jede fiir sich 
bestimmte Kennzeichen besitzen, so sind sie 
doch in der Technik auffallend einheitlich ... Die 
kolumbianische Technik ist nicht weit gegen 
Zentralamerika vorgedrungen. Nach Siiden hin 


erstreckt sie sich tiber ganz Ecuador und die 


peruanische Kiiste. Trager der Technik nach Siiden 
wie nach Norden (Gebiet des Chiriqui) waren 
die Chibcha. Sie diirften indes nicht die Erfinder 
sein. Vielmehr zeigen iibereinstimmend die Ar- 


chiologie, die Linguistik und die Urteile der 
_ alten Autoren, da8 die Legierung von Berggold 


tind Kupfer, das wesentliche Element dieser In- 
dustrie, durch die Kariben von Venezuela aus 
zut kolumbianischen Hochebene gebracht wurde, 
und da der Schwerpunkt dieser Erfindung im 
Hinterland von Guyana lag“ (Journ. de la Soc. 


_ des Am. de Paris XV [1923], 169—213). 


Von ahnlicher Bedeutung sind die Resultate 
derselben Autoren iiber Mexiko. ,Die Mexi- 


_kaner verwendeten das. Berggold, das mine- 


talische Silber, das Kupfer, das Zinn und das 


_ Blei und bearbeiteten die drei ersteren mit Hammer 


und Schmelztiegel. Sie kannten die getriebenen 


Arbeiten und den Gu& mit verlorener Form, die 


Plattierung von Gold iiber Silber und Kupfer, 
das Ziehen der Drahte und wahrscheitlich das 


| Léten und Schweifen (das gewéhnliche und 
das autogene). Sie stellten Speziallegierungen her 


von Kupfer mit Zinn, Blei und Gold, letztere 
Diese Industrie 


war vom ersten Auftreten an im Besilze einer 


vollkommenen und verwickelten Technik. Ander- 
‘seits war ohne Zweifel die Verwendung von 


Metallen in Mexiko noch nicht alt, da sie noch 
nicht Zeit gefunden hatte, sich weit zu verbreiten 


‘und die Stein- und Obsidianindustrie zu ver- 


dringen. Alle diese Erscheinungen sind gut zu 
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de labeille armée, le Dschagga tire son profit 
dune des quatre variétés ge mélipones qui lui 
sont connues. Le miel de Cette mélipone forme 
élément essentiel d’un préparat ex piatoire. 


Amérique. 


P. RIVET et H. ARSANDAUX publient des ré- 
sultats nouveaux de leurs études sur la métallurgie 
des pays septentrionaux de Amérique du Sud. 
Leurs analyses de la mati¢re et des formes dé- 
montrent -clairement «que le Chiriqui et la- Co- 
lombie constituent une province métallur- 
gique, remarquablement homogéne au point de 
vue technique, encore que l'industrie Cibéa, Pin- 
dustiie d’Antioquia et l'industrie du Chiriqui aient 
chacune leurs facies particuliers... La technique 
colombienne n’a pas pénétré trés avant en Amé- 
tique centrale. Du cOté du Sud, au contraire, elle 
a étendu son domaine sur tout l’Equateur et sur 
le littoral péruvien. Ce sont les peuples de langue 
Cibéa qui en ont été les propagateurs aussi bien 
vers le Sud que vers le Nord (région du Chiriqui). 
Il ne semble pas cependant qu’ils en aient été 
les inventeurs. En effet, l’archéologie, la lingui- 
stique et les témoignages des anciens auteurs 
s'accordent 4 démontrer, que 1’élément: essentiel 
de cette industrie, c’est-a-dire l’alliage d'or natif 
et de cuivre, a été apporté sur le haut plateau 
colombien par des tribus karib, venues de Véné- 
zuéla, et que le centre de découverte de cet 
alliage doit étre placé dans l’arriére-pays guyanais» 
(Journ. de la Soc. des Am. de Paris XV [1923], 
169—213]. 

D’une importance semblable sont les résultats 
des mémes auteurs sur le Mexique. «Les Me- 
xicains employaient l’or natif, l’argent natif, le 
cuivre, l’étain et le plomb et travaillaient les trois 
premiers de ces métaux par mattelage et par 


dusion; ils connaissaient les procédés du repoussé 


et du coulage a la cire perdue, le placage de I’or 
sur l’argent et sur le cuivre, le tréfilage et vraisem- 
blablement Ja soudure (ordinaire et autogéne); 
ils savaient allier dans des buts bien déterminés 
le cuivre a l’étain, au plomb et a l’or natif, con- 
stituant dans ce dernier cas un alliage susceptible 
d’étre mis en couleur... Cette industrie, des son 
apparition, se monire en pleine possession d’une 
technique compléte et compliquée; d’autre part, 
nous avons vil que, sans aucun donte, l’usage 
des métaux ne remontait pas au Mexique a une 
date ancienne, puis-qu’il n’avait pas encore eu 
le temps de se généraliser et de se substituer a 
celui de la pierre et de l’obsidienne. Tous ces 
26% 
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erkléren unter der Annahme, da die Metall- 
industrie als eine fertige nach Mexiko kam, schon 
im Besitze aller technischen Hilfsmitter... In 
Amerika gibt es zwei ganz unabhangige Zentren 
der Metallindustrie; die eine in Kolumbien, die 
andere im Hochland von Peru und Bolivien... 
Die Ubertragung geschah gewi® auf dem See- 
wege; ware sie nimlich zu Lande vor sich ge- 
gangen, so wiirde man-nicht verstehen, daB die 
Metallarbeiter des kolumbianischen Hochlandes 
die Entdeckungen der Peruaner nicht beniitzt 
hatten, besonders die der Bronze- und der Silber- 
gewinnung. Sie kannten ja, bis zur Zeit der Ent- 
deckung, die Legierung so wenig wie das Silber“ 
(L’anthropologie XXXIII [1923], 63—85). 


M. O. DE MENDIZABAL beschreibt das alt- 
mexikanische Leben und zeigt, da8 ungenaue Be- 
merkungen dariiber in manchen heutigen Biichern 
ohne Kritik aus Briefen und Notizen der Er- 
oberer oder von Beamten und Abenteurern, selbst 
von einzelnen Missionaren iibernommen sind. 
Sogar die Menschenopfer erscheinen nach den 
Berichten you Sahagun und von Kolonisten der 
ersten Zeit in milderem Lichte, da sie nicht vor- 
wiegend der Grausamkeit zugeschrieben werden 
diirfen, sondern in den langsam herausgebildeten 
religidsen Anschauungen eines im Irrtum be- 
fangenen Volkes wurzelten. MENDIZABAL stellt 
auch die vielen guten Eigenschaften und Ge- 
wohnheiten der alten Azteken zusammen, ihre 
verniinftige und zugleich strenge Erziehung, ihre 
gerechten Gesetze und ihren Opfersinn fiir das 
gemeinsame Wohl (La etica indigena, Mexico 
1923). 

Die Sagen der Eskimo in Gronland haben 
grofe Ahnlichkeit mit denen der Dené in Alaska. 
Aus einer derselben ersieht man, daf sie den 
Mond als Ursache der Gezeiten kennen. Die 
Sterne sind dort Menschen oder Tiere, die an 
den Himmel versetzt sind. Die iiber die ganze 
Erde verbreiteten Erzahlungen iiber die ,magische 
Flucht“, bei der aus zuriickgeworfenen Gegen- 
standen Berge, Fliisse, Dornengestriipp usw. ent- 
stehen, um die Verfolgung durch eine Hexe auf- 
zuhalten, findet sich auch bei den Eskimos von 
Angmassalik. Ein Mann, der in die Unterwelt 
stieg, um seine Mutter zu suchen, darf diese 
nicht umarmen, ,weil er nur auf Besuch ist“. 
Wenn er gewisse Beeren geniefit, kann er nicht 
mehr zur Erde zuriickkehren. Das entspricht der 
griechischen Sage von der Granatfrucht im Hades. 
Gewisse Helden besitzen magische Mittel, um 
sich bei ihren Abenteuern aus gefalirlichen Lagen 
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‘descend aux enfers pour chercher sa mére, 


faits s’expliquent trés bien, si l'ou adonet q 
l'industrie des métaux a été introduite au Mexique, 
déja toute constituée et en possession de tous 
ses moyens techniques... Il y a eu en Amérique 
deux centres de l'industrie du métal, absolument ~ 
indépendants l'un de l’autre: l'un en Coloumbie, — 
l'autre dans le haut plateau péruano-bolivien ... 
L’importation s'est certainement faite par voie 
maritime; en effet, sila transmission s’était fai ; 
par la voie terrestre, on ne comprendrait pas, — 
comment les métallurgistes du haut plateau 
colombien n'auraient bénéficié eux aussi des 
découvertes faites par les Péruviens et acquis 
d’eux la connaissance du bronze et de I'argi 
alors quils ont ignoré ce métal et cet alliage — 
jusqu’a la découverte» (L’anthropologie XXXII 
[1923], 63—85). Di 

M. O. DE MENDIZABAL décrit la vie des an-_ 
ciens Mexicains et démontre que les détails re- 
poussants qu’en donnent certains de nos livres — 
ont été empruntés sans critique 4 des lettres ou 
notices de conquérants ou d’employés, parfois 
méme de missionnaires. Les rapports de Sahagun 
et des premiers colons font méme paraitre les” 
sacrifices humains sous un jour plus cman 
attend qu’ils ne doivent pas étre attribués avant — 
tout a la cruauté, mais 4 des opinions religieuses — 
qui se sont formées peu 4 peu chez ce peuple — 
induit en erreur. L’auteur donne un apercu 
nombreuses bonnes qualités et coutumes 
anciens Aztéques et nous entretient de leur 
cation rationelle et austére, de leur lois équ 
tables et de leur dévofiment pour le bien étre 
de tous. (La etica indigena, Mexico 1923). 


Les légendes des Esquimaux du Gre 
land ont beaucoup d’analogie avec celles 
Dené au pays d’Alaska. L’une de ces lége 
prouve qu’ils voient dans la lune la cause ¢ 
marées. Pour eux, les étoiles sont des homme 
ou animaux transplantés au ciel. Les Esquim 
d’Angmassalik connxissent également les cont 
répandus un peu partout sur «la fuite magique: 
au cours de laquelle on jette derriére soi i 
objets qui donnent naissance a des montag 
a des fleures, 4 des arbustes épineux pour a 
la poursuite par une sorciére. Un homme 


pas le droit de l’embrasser, «parce quil 
simplement en visite». S’il mange certaines baie 
il ne pourra plus retourner sur la terre, ce q 
reproduit la légende grecque du fruit de grena 
aux enfers. Certains héros. possédent des moye 
magiques pour sortir de situations dangereus 


a Betrefen (J. NIpPGEN, Revue d’Ethnogr. 1V 
‘ - [1923], 189—192). 

In Teotiliuacan wurde am Tempel Quetzal- 
coatls, des angesehensten Heroen der Tolteken, 
eine interessante Beobachtung gemacht. Vor 

diesem Tempel steht ein groBer Altar, der einen 
Teil der Fassade verdeckt. Er diirfte gebaut worden 
sein, als die Verehrer Tezcatlipocas in Teotihuacan 
im 9. Jahrhundert unter Huemac die Oberhand 
- bekamen iiber die Verelirer Quetzalcoatls. Es 
scheint auch, da8 Teotihuacan eine jiingere, Be- 
zeichnung ist fiir den letzten unter den mit 
,Toula* bezeichneten Orten (E. J. PALACIOS y 
M. O. DE MENDIZABAL, El templo de Quetzal- 
coatl en Teotihuacan, Mexico 1921). 


E. BoMAN erértert die Versuche, die pra- 
~kolumbianische Chronologie der Dia- 
; ‘guitakultur im nordwestlichen Argentinien fest- 
zustellen. (Los ensayos para establecer una cro- 
 nologia prehispanica en la region diaguita, Boletin 
‘de la Academia Nacional de Historia, Tomo VI, 
Quito 1923, 1—31.) Man gewinnt den Eindruck, 
‘da8 die ganze Diaguitakultur jungen Datums, 
_ jedenfalls bedeutend jiinger als diejenige von 
Tiahuanaco sei. Hinreichend klar, wenn auch nur 
-allgemein, treten die Beziehungen zu den alten 
peruanischen Kulturen hervor. Bestimmter ist die 
Verwandtschaft mit der Inkakultur zu erkennen. 
| Weitere Ausgrabungen und methodische Unter- 

“suchungen bringen gewif mehr Licht in die 
immer noch zu wenig geklarte Angelegenheit 
der Chronologie der Diaguitakultur. 


Seit Anfang 1923 erscheint in Lima (Peru) 
_ eine neue Zeitschrift yinca“ (Revista trimestral 
de estudios antropologicos, Organo del Museo 
_ de Arqueologia de la universidad mayor de San 
Marcos), die entsprechend ihrem Titel die be- 
' sondere Aufgabe darin sieht, die Erforschung 
| der altperuanischen Kulturen zu fordern und zu 

pilegen. Als Herausgeber zeichnet J. C. TELLO. 

Mehrere stattliche Hefte liegen bereits vor. Sie 

lassen erfreulicherweise erkennen, daf das neue 
i Organ nicht nur der ethnographischen, sondern 
: auch der linguistischen Durchforschung des alten 


Peru und seiner Nachbarschaft dienen will. 


| a Ozeanien. 


Eine lehrreiche Studie zur Ehe auf Tanim- 

r verdffentlicht P. DRABBE (Bijdr. tot de Taal-, 
and. en Volkenkunde van Nederl.-Indié, deel 79, 
vierde afley. [1923], 546—568). Es sind vor allem 
; die Briider bzw. Verwandten der Mutter, welche 
| die entscheidende Rolle bei der Gattenwahl 
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au cours de leurs aventures. (J. NIPPGEN, Revue 
d’Ethnogr. IV [1923], 189—192). 

A Teotihuacan, on vient de faire une con- 
statation intéressante au temple de Quetzalcoatl, 
du héros le plus en vogue chez les Toltékes. 
Devant ce temple se trouve un vaste autel qui 
masque une partie de la facade. Il se pourrait 
que cet autel cfit été construit lorsqu’au neu- 
vieme siécle sous Huemac les partisans de Tez- 
catlipoca 4 Teotihuacan prirent le dessus sur les 
partisans de Quetzalcoatl. Le nom de Teotihuacan 
semble étre lui-méme tune désignation plus récente 
pour le dernier. des endroits nommés «Toula». 
(E. J. PaLacios y M. O. DE MENDIZABAL, El 
templo de Quetzalcoatl en Teotihuacan, Mexico 
1921). 

Mr. E. BOMAN discute les essais entrepris 
Pour fixer la chronologie précolombienne 
de la civilisation de Diaguita au Nord-Est 
de l’Argentine. (Los ensayos para establecer una 
cronologia prehispanica en la regién diaguita, 
Boletin de la Academia Nacional de Historia, 
Tomo VI, Quito 1923, 1—31). On a l'impression 
que toute la civilisation de Diaguita est récente, 
beaucoup plus récente en tout cas que celle de 
Tiahuanaco. Ses rapports avec les anciennes 
civilisations du Pérou apparaissent d’une maniére 
générale, mais suffisamment claire. On y reconnait 
plus nettement la parenté avec la civilisation 
des Incas. Il faut espérer d’ailleurs que des fouilles 
ultérieures et des investigations méthodiques 
éclaireront davantage le probleme assez obscur 
de la chronologie de la civilisation de Diaguita. 


Depuis janvier 1923, une nouvelle revue 
«Inca» parait 4 Lima (Pérou). (Revista trimestral 
de estudios antropologicos, Organo del Museo 
de Arqueologia de la universidad mayor de San 
Marcos). Comme lindique son titre, ce périodique 
se propose surtout d’encourager et de publier 
les recherches sur les institutions du vieux Pérou. 
La rédaction se trouve entre les mains d’un 
Mr. J C. TELLO, Déja plusieurs fascicules d'un 
bel aspect ont paru. On y voit avec plaisir que 
la nouvelle revue veut favoriser |’investigation 
linguistique non moins qu’ethnographique du 
vieux Pérou et des contrées voisines. 


Océanie. 


Une étude instructive sur le mariage dans 
Vile de Tanimbar a pour auteur P. DRABBE 
(Bijdr. tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van 
Nederl.-Indié, deel 79, vierde aflev. [1923], 546— 
568). Ce sont surtout les fréres, resp. les proches 
de la mére qui jouent un rdle décisif dans le 
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spielen. Der junge Mann selber hat nicht viel, 
das Madchen aber meist gar nichts zu sagen. 
Im tibrigen gilt auch den Tanimbaresen die Ehe 
als cine wichtige Sache, als ein bleibendes Zu- 
sammenleben von einem Mann und einer Frau. 
Polygamie kommt vor, ist aber relativ selten und 
eigentlich gegen das adat (Gewohnheitsrecht). 


Miscellanea. — Bibliographie. 


choix pour le mariage. Le jeune homme luis 
méme n’a pas grand chose a dire, la jeune fille 
rien du tout. Pour le reste, le mariage est égale-_ 
ment aux yeux des Tanimbarais une affaire im- 
portante, l’union durable d’un homme avec une 
seule femme. La polygamie n’est pas inconntea 
mais relativement rare et contraire a l'adat (craig { 


coutumier). 


ene = 
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Illustrierte Vélkerkunde. Herausgegeben von Dr.-G. Buschan. Zweite, voll- 
stindig umgearbeitete und wesentlich vermehrte Auflage. Verlag STRECKER 
& SCHROEDER, Stuttgart. 


Bd. I (1922): Einfiihrung in die vergleichende Volkerkunde. Von Dr. 
R. Lasch. Amerika. Von Dr. W. Krickeberg. Afrika. Von Dr. A. Haber- 
landt. XVI + 686 SS. Mit 20 Taf., 289 Abb. im Text und 4 V6lkerk. In 
Halbleinen Mk. 15°-—; in Leinen Mk. 17-—. 


Bd. II (1922): Australien und Ozeanien. Von Dr. G. Buschan. Nord-, 
Mittel- und Westasien. Von Dr. A. Byhan. Vorderindien. Von Dr. 
A. Haberlandt. Ostasien. Von Prof. Dr. M. Haberlandt. Sidostasien. 
Von Dr. R. Heine-Geldern. XXIII + 1078 SS. Mit 49 Taf., 587 Abb. 
im Text und 9 Vdélkerk. in Halbleinen Mk. 25-—; in Leinen Mk. 27'-—. 


Die erste Auflage dieses Werkes hat seinerzeit in dieser Zeitschrift' eine eingehende 
Wiirdigung erfahren. Lob und Anerkennung, die damals demselben schon gezollt werden konnten, 


miissen jetzt, das Werk als Ganzes betrachtet, verdoppelt, ja verdreifacht werden. Denn nicht 


nur an auferem Umfang hat dasselbe betrachtlich zugenommen, sondern auch an inneren quali- 
tativen Werten hat es nicht unmerklich gewonnen. 

Dieses ist erfreulicherweise gleich fiir den einleitenden Teil, velco Dr. LASCH zum Ver- 
fasser hat, festzustellen. Die Kritik, die an seinen Ausfiihrungen in der ersten Auflage getibt 


wurde, und ferner die Fortentwicklung, welche die V6lkerkunde natiirlich auch in den letzten — 


anderthalb Jahrzehnten neuerdings erlebte, hat LASCH sichtlicherweise seinem Beitrag zugute 
kommen lassen. Unser Wunsch, dafi dieses in ciner noch ausgiebigeren Weise geschehen sein 
méchte, soll mit einigen Bemerkungen etwas naher begriindet werden. 

In bezug auf den Satz: ',Allerdings war in der primitiven Familie das Band zwischen 
Mann und Frau ein sehr loses (S. 7)* saéhen wir gern die Belege, so wie sie zu einem der- 
artigen allgemeinen Diktum berechtigen kénnten. 

Hinsichtlich der Erscheinungen des Mutterrechts, der Altersklassen und Mannerbiinde, in 
deren Bestimmung LASCH noch mit den (heute in wesentlichen Punkten iiberholten) Anschau- 
ungen von H. ScHURTZ sympathisiert (S. 7), ist folgendes zu sagen. Erstens, das Mutterrecht 


griindet letzten Endes gewif im Wirtschaftsbetricb des alteren von der Frau erfundenen und 


getibten Pflanzenbaues. Zweitens, die Mannerbiinde stellen héchstwalirscheinlich keine organische 


Fortentwicklung der (urspriinglich in totemistischer Kultur heimischen) Altersklassenverbande — 


dar, sondern sind als eine selbstindige Reaktionserscheinung gegen weibliche Vormacht auf dem 
Boden der primitiven mutterrechtlichen Bodenkultur zu deuten. Demgemaf ist also das Mutter- 


recht nicht die sekundare, sondern die primare, und sind anderseits die Mannerbiinde die 


,Anthropos* V (1910), S, 584—592. 
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sekundare Erscheinung. Fiir die nahere Begriindung dieser Aufstellungen vergleiche man SCHMIDT- 
Koppers: Volker und Kulturen '. : 

Bei Erwaihnung der Initiationszeremonien ware ein Hinweis auf den Unterschied der- 
selben einerseits bei den Primitivsten, wie den Andamanesen, den Kurnai in Siidostaustralien 
[und jetzt beim Stamm der Yagan auf Feuerland] und anderseits bei den vornehmlich totemistisch 
orientierten hdheren Jagern und verwandten Vélkern wohl am Platze gewesen. Die Urvdlker 
kennen, so weit wir bis jetzt iiber diese Dinge naher unterrichtet sind, die ,barbarischen 
Martern* und ,grausamen Verstiimmlungen“ nicht, sondern bei ihnen bedeutet die Initiation 
lediglich eine systematische Erziehung und Einfiihrung der Jugend in die iiberlieferten An- 
schauungen und Gebrauche des Stammes?. 

Die Anfange des Staatslebens gehen nicht, wie LascH, E. MEYER folgend, glaubt (S. 11), 
in ihren Wurzeln auf die mannergesellschaftlichen Organisationen der Urzeit zuriick. Dieses aus 
dem einfachen Grunde nicht, weil bei den ethnologischen Urvélkern die typischen mdanner- 
gesellschaftlichen Organisationen noch durchaus fehlen, wohl aber der Rat der dlteren Manner 
(der Familienvater) vorhanden ist, die, geschart um den gewohnlich frei gewahlten Hauptling, 
den Urstaat denn auch wirklich reprasentieren °, 

Wenn LASCcH meint, daB es sicher sei, da® die Viehzucht zeitlich jiinger sei als die 
Bodenwirtschaft (S. 15), so wird damit entschieden zu viel behauptet. Der derzeitige Stand der 
vergleichenden ethnologischen Forschung erlaubt noch nicht, in dieser Hinsicht etwas endgiiltiges 
zu sagen. : 

Auf Seite 17 liest man: ,Natiirlich sind die geistigen Getranke, die den Rauschzustand 
herbeifithren, die altesten und die anderen Nartkotika einer jiingeren Stufe angehdrig.* DaB sich 
die Sache viel eher umgekehrt verhalt, glaube ich naher gezeigt zu haben *. 

Daf die Primitivsten die Gebrauchsgegenstande der Verstorbenen nicht nur deshalb ver- 
nichten, um nicht deren Zorn auf sich zu laden, konnten wir beispielsweise bei den Yagan auf 
Feuerland feststellen. Diese verbrennen die Objekte des Toten, um nicht durch deren Anblick und 
Gebrauch stets wieder im Schmerze tiber den Verlust der lieben Angehérigen erneuert zu werden * 

,Die Falle von primitivem Monotheismus (von denen iibrigens manche erst der Nach- 
priifung durch ganz unvoreingenommene Forscher an Ort und Stelle bediirfen) gehéren mit der 
Sprache. und der Familienbildung zu jenen Ratseln der Anfinge der menschlichen Kultur, die 
wohl ewig ungeldst bleiben werden“ (S. 40). Eine Flucht in das Reich des Mysteridsen, 
die in der Tat etwas seltsam anmutet! Die Ethnologie als historische Disziplin hat ihrem Wesen 
nach zunachst gar keine andere Aufgabe, als Tatsachen, so objektiv und getreu als nur méglich, 
festzustellen. Ob dieselben dann von diesem oder jenem Gesichtspunkte aus als_,ratselhaft* 
sich ausnehmen, das ist von ihrem Standpunkte aus eine vollstindig belanglose Sache. 

Interessant wire es auch zu wissen, was Dr. LASCH unter ,ganz unvoreingenommenen 
Forschern“ versteht. Doch wohl nicht solche, die wie jene auf Feuerland (die englischen Missionare 
miteingeschlossen), gestiitzt auf Darwin’s negativen Bericht und auf die herrschende evolutionistische 
Meinung, da8 die Primitivsten héhere Ideen, vor allem aber die eines héchsten guten Wesens, 
noch nicht haben kénnten, die Erforschung der Religion der Eingebornen von vorneherein fiir 
iiberfliissig betrachteten und nach diesen Dingen gar nicht fragten. DaB eine derartige geistige 
Einstellung und das entsprechende Verfahren cher Voreingenommenheit als Unvoreingenommen- 
heit bedeutet, ist natiirlich klar. Und nur deshalb, weil wir von solcher Voreingenommenheit frei 
an die Forschungsarbeit herantraten, kamen wir zur Erkenntnis auch der Religion der Yagan, 
iiber die ich anderwarts schon Eingehenderes berichten konnte °. 


’ Regensburg 1924. 

2 Hier sei es dem Referenten gestattet, besonders auf sein ktirzlich erschienenes Buch 
,Unter Feuerland-Indianern“* (Stuttgart 1924) hinzuweisen, wo die bei den Yagan auf Feuerland 
iibliche Initiationsfeier, die GUSINDE-KoppERS dort 1922 aktiv miterleben konnten, eingehend 
geschildert ist. 

3 Trefflich sind diese Verhiltnisse auch allgemein fiir Australien herausgearbeitet von 
A. KNABENHANS: Die politische Organisation bei den australischen Eingebornen. Berlin und 
Leipzig 1919. Meine Besprechung dieses Buches ,Anthropos* XIV—XV (1919-1920), S. 591 ff. 

* ScHMIDT-KOpPERS: Volker und Kulturen, S. 417f. 

’ Siehe W. Koppers: Unter Feuerland-Indianern, S, 158. 

6 Siehe W. KoppErs, op. cit., S. 139 ff. 
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.Das Gebet, welches von Opfern absieht und sich auf die reine Bitte beSchrankt, ist 
iiberhaupt nur auf hdheren Stufen der Religionsentwicklung anzutreffen* (S. 40). Der Stamm 
der Yagan weif nichts von einem Opfer, iibt aber fleiBig das Bittgebet zum Watauinewa, dem 
héchsten guten Wesen'. 

Eine kurze Erérterung widmet Dr. LASCH auch der Kulturkreislehre (S. 49ff.). Er meint, 
da® sie zweifellos kranke an dem Fehler, zu viele heterogene Elemente zu dem Aufbau der 
einzelnen Kulturkomplexe zu beniitzen und —- wie M. HABERLANDT mit Recht hervorhebe — 
Sprache und physische Anthropologie ganz unberiicksichtigt lasse. Wiinschenswert ware hier 
eine nahere Erklarung, was LASCH mit der ersteren Beanstandung eigentlich meint. DaB die 
Sprachen ganz unberiicksichtigt blieben, entspricht nicht den Tatsachen. Im Gegenteil hat 
P. W. ScHMIDT schon seit vielen Jahren seine eingehende Kenntnis der australischen Sprachen 
in den Dienst der Erforschung der dortigen Kulturkreisverhaltnisse gestellt. G. BUSCHAN (lllustrierte 
Voélkerkunde II, S. 11 ff.) macht auch weitgehenden und zustimmenden Gebrauch davon. Fiir 
Afrika bemiiht sich im gleichen Sinne mit Erfolg Dr. A. DREXEL*. Und fiir den zweiten Band 
von ,Volker und Kulturen‘ bereitet P. SCHMIDT seit mehr denn Jahresfrist eine erdumfassende 
Darstellung zum Problem .Kulturschichten und Sprachfamilien“ vor. Also diese Seite der Sache 
wurde und wird keineswegs iibersehen und vernaclilassigt. Erbaulich wiirde es tibrigens wirken, 
wenn die verelirlichen Herren Kritiker, statt immer wieder billige, zum Teil unberechtigte Kritik 
zu tiben, cinmal selber Hand anlegen und eine derartige zcitraubende und miihevolle vergle‘chende 
linguistische Arbeit durchfiihren wollten! Da®& ferner die irgendwie gesicherten Ergebnisse der 
physischen Anthropologie schon mit Nutzen im Sinne der Kulturkreisforschung ausgeweriet 
werden kénnten, ist gewif nicht mehr zweifelhaft. Méchte nur bald ein Anthropologe von Fach 
einen ersten Versuch nach dieser Richtung hin wagen. 


Von den einzelnen Erdgebieten wird wieder, so wie es auch in der ersten Auflage der 
Fall war, zunachst Amerika, und zwar von Dr. W. KRICKEBERG beliandelt. Von 135 Seiten 
in der ersten Auflage ist dieser Abschnitt in der zweiten auf nicht weniger als 375 Seiten an- 
gewachisen. Wir schatzen gerade diesen Beitrag als einen der wertvollsten des ganzen Werkes 
ein. Die Kulturkreisforschung und deren bisherige Ergebnisse hat KRICKEBERG schon in weit- 
gehendem Mafe seiner Arbeit zugute kommen lassen. Auch den Erweis fiir irgendwelche 
Beziehungen nicht nur der jiingeren, sondern auch der dlteren amerikanischen Kulturen zu der 
alten Welt halt er bereits fiir erbracht. ,Eine Berechtigung kann diesen Anschauungen heute 
nicht mehr abgestritten werden; sie haben das unstreitige Verdienst, die Kulturgeschichte 
Amerikas aus ihrer glanzenden, aber fiir die Wissenschaft unfruchtbaren Isolicrung befreit zu 
haben“ (S. 61). Die Ausfiihrungen iiber die Feuerlinder (S. 317 ff.) benétigen nun auf Grund 
unserer Forschungen verschiedenerlei Berichtigungen bzw. Erganzungen. 

Die zweite Halfte des ersten Bandes (S..428—612) nimmt Afrika ein, dessen Behand- 
lung Dr. A. HABERLANDT zu danken ist. An seiner bekannten Ablehnung der Kulturkreislehre 
halt der Verfasser auch hier fest. An Stelle dessen, ist er mehr gencigt, mit ,Lebensraumen* 
zu arbeiten, bei denen wir allerdings bezweifeln, ob sie die kulturgeschichtliche Durchforschung 
Afrikas besser voranbringen werden. : 

% * 

Der zweite Band wird mit dem Beitrag tiber Australien und Ozeanien von Dr. G. BUSCHAN 
eroffnet (S. 1—272). Ahnlich wie Dr. KRICKEBERG, so anerkennt auch Dr, BUSCHAN die Kultur- 
kreislehre. ,Zwar hat diese Lehre von den Kulturkreisen, wie schon von LASCH in diesem Werke 
(I, 49ff.) hervorgehoben wurde, nicht allerseits Anerkennung gefunden, aber die Belege, die 
vor allem GRABNER fiir ihre Richtigkeit beigebracht hat, wirken so iiberzeugend, daf daran 
nicht mehr gezweifelt werden darf, wenn auch bei weiterer Forschung sich herausstellen sollte. 
dafi die eine oder die andere Einzelheit nicht zutreffend ist“ (S. 54f.). BUSCHAN hat demgemaf 


' W. KOPPERS, op. cit., S. 147f. 
* Gliederung der afrikanischen Sprachen. Eine systematische Untersuchung mit Beriick- 
sichtigung des vélkergeschichtlichen Problems. ,Anthropos* XVI—XVII (1921—1922), S. 73 ff. 
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denn auch nicht versdumt, an zwei so gute Kenner der australisch-ozeanischen Sprach- und 
Kulturverhaltnisse, als welche P. W. SCHMIDT und Professor GRABNER bekannt sind, mit der 
Bitte um Vervollstandigung wichtiger grundlegender Abschnitte heranzutreten, einer Bitte, der 
dann zu Nutz und Frommen der ganzen Abhandlung auch entsprochen worden ist. 

Darauffolgend behandeln: Dr. A. BYHAN, Nord-, Mittel- und Westasien (S. 273—420); 
Prof. Dr. W. VOLZ, Die natiirlichen Grundlagen der Besiedlung Siid- und Ostasiens 
(S. 421—430); A. HABERLANDT, Hochasien und Vorderindien (S. 43!—558); Prof. Dr, 
M. HABERLANDT, Ostasien (S. 559—688). Auch auf diese im einzelnen nach unserer An- 
schauung mehr oder weniger gelungenen und wertvollen Abhandlungen naher einzugehen, 
miissen wir uns, um die Besprechung niclit allzuweit auszudehnen, versagen. 
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Den Schlu8 des zweiten Bandes bildet Siidostasien (S. 689—968) von Dr. R. HEINE- 
GELDERN. Meines Erachtens gehort dieser Beitrag zu den am pesteh durchgearbeiteten und 
daher auch zu den wertvollsten des ganzen Werkes. 

Dr. HEINE-GELDERN hat lingere Zeit stark mit der Kulturkreislehre gerungen. Im Prinzip 
hat sie ihn jetzt besiegt, wie das besonders auf S. 948 zum Ausdruck kommt: ,Auch sei zum 
Schlusse nochmals ausdriicklich betont, da8 mit den vorhergehenden Ausfiihrungen keineswegs 
elwa cine Ablehnung der kulturhistorischen Methode iiberhaupt und der Kulturkreisforschung 
fiir Siidostasien ausgesprochen sein soll, sondern nur der Wunsch nach ihrer weiteren Ausge- 
staltung und Vertiefung.* Zu den Schwierigkeiten, die er ihrer Anwendung auf Siidostasien 
gegeniiber noch empfindet, seien einige erklarende Worte gesagt. 

HEINe-GELDERN ist natiirlich im Recht, wenn er meint: ,Grundsatzlich abzulehnen sind 
jedoch Versuche, die in der Siidsee ermittelten Kulturkreise unter der Voraussetzung, die ein- 
zelnen Schichten und ihre Reihenfolge miiBten hier wie dort die gleichen sein, von vorneherein 
auch in Siidostasien suchen zu wollen“ (S. 939). Aber ich sehe auch nicht, was der Autor an- . 
zunehmen scheint, da® die Vertreter der Kulturkreislelire dieses Fehlers sich wirklich schuldig 
gemacht hatten. ,Wissen wir, so fart HEINE-GELDERN fort, doch nicht, ob nicht Kulturkom- 
plexe, die in Ozeanien und Australien einheitlich auftreten, vielleicht erst im éstlichen Indo- 


@ nesien aus der Vermischung sehr verschiedenartiger Bestandteile entstanden sind.“ Damit 


ware, das ist Dr. HEINE-GELDERN zuzugeben, jcdenfalls eine dirckte Vergleichungsméglichkeit 
zwischen Ozeanien und Siidostasien nicht vorhanden. Von dieser Grundeinstellung sich leiten 
lassend, beanstandet er dann beispielsweise das Vorgchen GRABNER’s, der das gleichzeitige 
Vorkommen von Elementen, die er in der Siidsee einerseits als Charakteristika der totemisti- 
schen Kultur (Plattformbestattung, Rindengiirtel, Kegeldachhiitten, vaterrechtliche Totemgruppen), 
anderseits als Eigentiimlichkeiten der Zweiklassenkultur (Ahnenschddelkult, Signaltrommel) er- 


_kannt hatte, bei den dstlichen Nagastémmen in Assam als Mischung zwischen totemistischer 


und Zweiklassenkultur deute. : 
Der Kernpunkt dieser ganzen Schwierigkeit liegt offenkundig in der Frage: Treten uns — 
wir bleiben bei dem von HEINE-GELDERN angefiithrten Beispiel — totemistische. und Zwei- 


 klassenkultur im Gebiet der Siidsee heute noch im wesentlichen als dieselben Gebilde entgegen, 


als welche sie cinstens von Siidostasien her ihren Weg nach Ozeanien hin eingeschlagen haben, 
oder ist das nicht der Fall? Trifft das erstere zu, dann kann das Vorgehen GRABNER’s — 
vorausgesetzt, da& man iiberhaupt die Anwendung des Form- und Quantitatskriteriums gelten 
zu lassen geneigt ist — nicht beanstandet werdeh. HEINE-GELDERN gibt wohl zu, da diese 
Kulturkreise heute im Siidseegebiet als einheitliche Komplexe erscheinen. Aber er fragt, konnen 
wir wissen, daf sie nicht doch schon von ihrem friiheren Bildungsherd her, den auch er irgendwo 
in Siidasien vermutet, Mischprodukte darstellen? Mischprodukte, zusammengesetzte Kulturen, 
werden, besonders dann, wenn der Vermischungsproze8 noch nicht allzu lange zuriickliegt, 


 gegebenenfalls ,daran zu erkennen sein, da® sie einzelne funktionelle Elemente in zwei ver- 
 schiedenen konkurrierenden Formen enthalten, etwa mehrere Haustypen, mehrere Ornamentstile 


oder dergleichen'*, Ein solches Konkurrieren der Formen trifft fiir die reineren Komplexe der 
totemistischen und der Zweiklassenkultur in der Siidsce nicht zu. Auch dic Betrachtung der- 


' GRABNER: Methode der Ethnologie, 1911, 5. 148, 
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selben in ihrer weiteren Verbreitung iiber die Erde hin vermittelt kein anderes Bild, und so 
spricht alles dafiir, da® sie doch wesentlich so, wie sie speziell auch in der Siidsee uns ent- 
gegentreten, von Haus aus geartet waren, also als einheitliche und nicht als zusammengesetzte 
Kulturen zu gelten haben. Und so ist methodisch nichts dagegen einzuwenden, wenn GRABNER 
in dem oben angefiihrten Zusammentreffen der Elemente bei den Ostlichen Nagastémmen in 
Assam eine Mischung von solchen totemistischer und Zweiklassenkultur erblickt. Dabei brauchen 
dann natiirlich Elemente anderer Kulturkreise nicht zu fehlen. Ferner ist nicht zu erwarten, daB 
die Funktion der Elemente hier wie dort in allem die gleiche geblieben ist. 

Mit begreiflichem Seufzen steht Dr. HEINE-GELDERN vor den in der Tat intrikaten. kultur- 
geschichtlichen Verhiltnissen des siidéstlichen Asiens. Auf S. 945 kommt das besonders zum 
Ausdruck. Die Daten liegen so verworren, kreuz und quer tibereinander und durcheinander, daf 
sie auch mit dem besten Willen nicht zu halbwegs annehmbaren Kulturkreisen sich ordnen 
lassen wollen. Das ist indes zunachst gewif nicht anders zu erwarten. Den kulturkreislichen 
Aufbau des siidéstlichen Asiens genauer zu erfassen, wird nicht méglich sein, ohne Herein- 
beziehung betrachtlich weit reichender Nachbargebiete. Aber das liegt klarerweise ganz so. in 
der Natur der Sache begriindet, und diese liegt denn vielfach auch anderwarts gar nicht wesent- 
lich anders. 

Angesichts dieser Lage der Dinge méchte es dem Verfasser dussichtsreicher erscheinen, 
»zunachst einmal der Verbreitung und Geschichte gewisser organisch zusammenhangender 
Gruppen von Kulturmerkmalen nachzugehen* (S. 945). Als zwei scharf umrissene Gruppen 
solcher Art fiihrt er an den Reisbau in Rodungen und die Rinderzucht. Eine eingehende 


lehrreiche Skizze besonders zur Rinderzucht und aller damit zusammenhangenden Anschauungen 


und Gebrauche in Siidostasien la8t er folgen. 

Hier kommt ein guter methodischer Grundsatz zum Vorschein: Mit der Herausarbeitung der 
Verbreitung der jiingeren Elemente beginnen, denn da liegen die Verhaltnisse im allgemeinen 
naturgemaf noch bedeutend klarer als bei den dlteren'. Aber anderscits wird HEINE-GELDERN 
gewif zugeben, da8 mit der Erforschung solcher Teilkomplexe noch keine Kulturkreisforschung 
gegeben ist, wenn sie auch ohne Frage eine gute und willkommene Wegbereitung dazu bedeutet. 

Alles in allem genommen, glaube ich sagen zu diirfen, da® Dr. HEINE-GELDERN schon 
zu tief in sein Spezialgebiet eingedrungen ist, als da® er die prinzipielle Berechligung der 
Kulturkreislehre nicht sihe. Ubrigens spricht er sich ja auch direkt in diesem Sinne aus”, Es 
bedarf nur noch einer kleinen Erweiterung des Gesichtsfeldes und vielleicht noch einer etwas 
tieferen Erfassung der Methode als solcher und der Verfasser wird, wie wenige andere berufen 
und befahigt sein, die Kulturkreisforschung seines Gebietes zu fordern. Eine recht wertvolle 
Vorarbeit dazu ist meines Erachtens mit seinem vorliegenden Beitrag iiberhaupt schon gegeben. 

Zum Schlu8 noch ein Wort der Anerkennung dem um die Vélkerkunde so verdienten 
Verlage. Man sieht, er hat keine Miihe und keine Auslagen gescheut, um dem Werk die ihm 
gebiihrende Ausstattung mit auf den Weg zu geben. Moge nun auch der dritte Band, der die 
Vélkerkunde Europas enthaltend das ganze Werk abschliefen wird, nicht mehr lange auf sich 
warten lassen. P, Witu. Koppers, S. V. D. 


Descamps, Le Baron. Le Génie des Religions. Les origines avec un essai 
de protologie scientifique sur la Vérité, la Certitude, la Science et la 
Civilisation. XVIII+ 712 pp. 8°. F. Avcan, Paris; A. Dewet, Bruxelles; 
Burns & OATEs, London 1922. 

Aprés une période de spécialisation jusqu’a l’outrance que les sciences ont parcourue dans 
le dernier demi-siécle, il semble qu'une époque de synthése commence a se dessiner. Ce chan- 


gement remarquable n’a paS été provoqué seulement par des besoins en quelque sorte affectifs. 
C’est bien plutét un réveil de l’esprit strictement scientifique qui est ici en jeu. Car en -con- 


‘ Vel. GRABNER, op. cit., S. 144f. 
* Siehe oben S. 569. 
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statant sur nombre de points capitaux les résultats de cette spécialisation exagérée, on a com- 
pris de mieux en micux la vraie raison de la stagnation et de la stérilité qu'elle determinait. 
On comimence a voir, en d’autres termes, qu’en beaucoup de cas on a faussé la science en la 
forcant 4 donner sur des graves problémes des réponses appuyées sur des recherches, exactes 
en elles-mémes, mais beaucoup trop étroites, parce que beaucoup trop spécialisées. 

Monsieur le baron DESCAMPS, Ministre d’Etat Belgique, Vice-Président du Sénat, Membre 
de l'Institut de France, de l’Académie dei Lincei et de l’Académie royale de Belgique, Professor 
a l'Université de Louvain, D. C. L. d’Oxford, L. L. D. d’Edinbourg, homme d’une culture ap- 
profondie et étendue, témoigne lui aussi par son récent ouvrage de ce changement du courant 
scientifique. Le titre qu'il a choisi, rapelle celui du «Génie du Christianisme». Il l’a noté. Mais 
il a bien marqué dans l’introduction, la différence profonde qui existe entre son livre et l’ou- 
yrage célébre de Chateaubriand. «C’est du haut de l’observatoire scientifique», pense-t-il plutot, 
«que des sommets d’un belvédére esthétique, que l'on doit considérer le phénoméne religieux, 
pour répondre aux préoccupations de notre époque ... Nous voudrions procéder a l'étude du 
génie des religions en conservant aux horizons modetnes de la science religieuse toute leur 
ampleur, en nous appuyant sur une solide base expérimentale et en appliquant a l’élucidation 
du phénomene religieux, envisagé dans ses origines, toutes les ressources que peut offrir une 
méthode scientifiquement vraiment intégrale» (p. VI). 

Combien larges sont les bases du grandios édifice qu’il entreprend d’ériger, ce test 
pas ici le lieu de l’exposer. On pourra en avoir une idée en parcourant le prospectus du livre 
ajouté au présent No. de l’«Anthropos». Dans notre Revue, spécialisée pour l’ethnologie et la 
linguistique, nous sommes obligés de restreinde nos comptes-rendus, force nous est donc de 
nous abstenir-d’entrer dans les parties plutdt philosophiques de l’ceuvre de M. le baron DEs- 
CAMPS. Elle débute par un Essai limimaire sur la Vérité, la Certitude, la Science et la Civilisa- 
tion. C’est une argumentation lumincuse en faveur de l’objectivité de nos connaissances, ott 
sont exposés les-critéres de la certitude, la caractéristique du «savoir» et du scroire». Vient en- 
suite une critique pénétrante des divers systémes sur les origines du phénomene religieux, 
systémes faux du point de vue épistémologique (sensisme, immanentisme, pragmatisme, idéa- 
lisme, criticisme, fidéisme, sociologisme, traditionnalisme») — puis une étude finale sur le phé- 
noméne religieux examiné 4 1a lumiére de la raison. ornons-nous a dire qu’on y rencontrera une 
foule d’observations judicieuses et des vues originales et saisissantes. Ce travail est celui d’un 
penseur profond, qui posséde de plus le don d’exposer ses vues. d’une facon claire et lucide. 
Pour beaucoup de nos lecteurs il sera sans doute intéressant de voir comment les données et 
les réponses de ces deux sciences particuliéres, I’éthnologie et la linguistique, s’encadrent dans 
le grand domaine des vérités philosophiques. Ils verront certainement, en nombre de cas, com- 
bien de lumiére se trouve projeté de ces grandes vérités sur l’ethnologie clle-méme ‘et sur la 
linguistique et combien d’erreurs auraient pu étre évitées, si cet encadrement toujours et partout 
aurait été effectué d’une facon siire et solide. 

Pour ce qui regarde l’ethnologie et la linguistique proprement, la place quelles occupent 
dans l’ouvrage de M. le baron DESCAMPs est encore assez considérable. Sont résumés et criti- 
qués le naturisme de REVILLE, l’animisme de TyLor, le manisme de SPENCER, le mythisme de 
Pécole philologique, le magisme de 1’école sociologique, le totémisme de FRAZER et autres, le 
tabouisme de S. REINACH. Suivent trois chapitres sur les traditions archaiques de I’humanite ;. 
les traditions hébraiques toutefois y sont seules traitées avec quelque détail, les traditions 
paralléles ne sont qu’effleurées. L’influence des races sur la religion et de la religion sur les 
races n’est pas oubliée; elle a ses chapitres propres. L’archéologie préhistorique est ensuite pré- 
sentée dans trois chapitres, pour faire voir les vestiges de la religion dans ces époques éloig- 
nées. La linguistique est utilisée, pour obtenir plus de lumiére sur l'état religieux de ces temps. 
Mais le meilleur secours pour embrasser la totalité des faits religieux dans ce passé lointain 
est prété par l’ethnologie; ses contributions multiples 4 la solution des problémes sont alors 
exposées longuement (p. 460—572). : 

Dans toutes ces parties, il ne faut pas chercher une bibliographie complete, tne mise 
au point des travaux les plus récents. L’une et l'autre font défaut, quelquefois, 4 un haut degré, 
ce qui se manifeste, avec un détriment assez considérable, surtout dans les parties qui traitent 
de la mythologie et de ta linguistique. C’est avant tout la discussion de tous les détails des 
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problémes du point de vue d'une philosophie et d’une psychologie sobres et réalistes qui donne 
a ces parties une valeur toute particuliére. Les problémes sont considérés parfois de points de 
vue inacoutumés. Par la se trouvent projetées plus d'une fois sur des questions obscures et 
compliquées des lumiéres tout a fait inattendues. Ethnologues et linguistes de métier ne liront 
done pas ces pages sans profit. Mais, évidemment, tous les hommes munis d’une culture plus 
générale gofiteront et apprécieront encore plus ces discussions et en tireront la meilleure utilité. 

Il est naturellement difficile de critiquer en détail un ouvrage d'une telle étendue. Comme 
ce ne sont pas les qualités de détail qui forment la base de sa valeur, ce ne sont pas non plus 
les défauts de détail qui pourraient en amoindrir notablement son importance. Celle-ci consiste 
surtout dans l'ensemble de son plan et de sa réalisation. C’est pourquoi nous voudrions nous 
attacher seulement 4 un sujet particulier, non sans importance, la question du «théarchisme>. 


Aprés avoir releyé avec raison l’importance fondamentale de la famille primitive, mono- 
game ct fermement établie, méme pour le développement de la religion (p. 552ss,), M. DESCAMPS 
se demande: «S’identifie-t-elle avec un monothéisme discerné, fondé sur la perception d’une 
nature divine qui ne serait ni «partageable», ni «participable» en aucune maniére?» Et il se 
donne lui-méme la réponse: «Une telle conception repose sur une idée de la perfection divine 
qu'on peut difficilement supposer consciente dans une mentalité rudimentaire. Nous dissiperons, 
croyons-nous, bien des équivoques et nous nous rapprocherons de la réalité positivement con- 
statée et psychologiquement expliquée, en donnant Je nom de théarchisme a Ja plus simple des 
religions naturelles saisie dans le plus simple des groupements humains... Le théarchisme 
familial est la conception élémentaire de quelque Etre supréme, maitre de la nature et puissant 
pour Je bien de la famille, bienveillant 4 qui I'honore et redoutable a qui l’offense. Il ne s'agit 
pas ici de cause premiere ou de fin derniére du monde. Il ne s'agit méme pas de cause unique 
de l’univers» (p. 559). 

Il nous semble que, en appréciant de la sorte les facultés de la «mentalité rudimentaire>, 
M. le baron DEscAMPs, qui ailleurs combat si énergiquement l'évolutionnisme, est resté par un 
pied lui-méme dans l’évolutionnisme. Il n'y a pas de raisons objectives pour refuser a la 
«mentalité rudimentaires la faculté de parvenir a la notion de la cause premiére et unique de 
univers. Au contraire, il existe précisément dans cette mentalité et dans l’ambiance ot elle 
se développe, de conditions qui lui sont trés favorables. Du reste, devant les faits, les théories 
n’ont qu’a reculer. Récemment encore, j'ai montré dans mon livre «Menschheitswege zum Gott- 
erkennen» (Miinchen-Kempten 1923) que toute une série de peuples entre les plus anciens, ” 
ont nettement congu et développé l’'idée de cause premiére et unique et celle de fin derniére 
du monde. Il est done clair que, si la famille primitive a fortement contribué au développement 
ultérieur de l'idée de Dieu, elle n’a pas été pourtant sa premiére origine et n’est pas restée le 
seul facteur qui soit intervenu dans son développement. On peut donc se demander si l’intro- 
duction du terme «théarchismes — il suggére a lesprit ceux de «patriarchisme» et de «matriat- 
chisme» — était nécessaire ou méme utile. 

Cette critique n’enléve rien aux grands mérites de l’ouvrage de M. le baron DESCAMPS. 
Il est sans doute destiné a faire beaucoup du bien dans les cercles ot il parviendra, a dissiper 
beaucoup d’erreurs et de malentendus, et il aidera puissamment a parvenir a la possession positive 
de la vérité et prémunira les esprits contre toutes les attaques du scepticisme ct du criticisme. 


P. G. ScumiptT, -S. V: D. 


Dixon R. B., Professor of Anthropology at Harvard University. 
The Racial History of Man. Illustrated. CHARLES SCRIBNER’s SONS. New 
York, London 1923. 583pp. 3 


Since the publication of DENIKER’s “Races et peuples de la Terre” there has been no 
scholar to submit to science so extensive and thorough an exhibition of Racial Anthropology 
as R. DIXON has now presented to public. There have been published, it is true, G. SERGI's 
“L'Uomo”, and V. GIUFFRIDA-RUGGERI's “L’Uomo attuale”, works of greatest importance to the 
development of science, but SERGI's work is based on the state of research as it was twenty 
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Years ago, and GIUFFRIDA-RUGGERI but roughly outlined the development of man. A precursor 
of R. Dixon was, to a certain degree, A. IWANOWSKI'. With IWANOWSKI we find already com- 


- binations of characteristics, i. e., metrical characteristics and indices as a basis of classification ; 


yet he on the whole, compared the total of groups with each other and not the single 
individuals. R. Dixon has entirely abandoned the practice of applying statistical methods to 
the utilization of lists that are statistically by no means unobjectionable. It is gratifying to the 
reviewer to be able to state that the method of studying the combination of characteristics in 
the individual, the “individualistic method” as practised by him with a material comparatively 
limited? has been made use of by R. Dixon independently, and in so extensive and successful 
a_manner. R. DIXON restrains himself to the study of cranial structure and discriminates between 
eight “types”, being as yet not able to decide whether they are to be styled races or not. They 
are essentially identical with what I call “Combination Types” or “Typical Combinations” ’. 


These types are: 


Dolichocephal-Hypsicephal-Leptorrhin Caspian 
Dolichocephal-Chamaecephal-Leptorrhin Mediterranean 
Dolichocephal-Hypsicephal-Platyrrhin Proto-Negroid 
Dolichocephal-Chamaecephal-Platyrrhin Proto-Australoid 
Brachycephal-Hypsicephal-Leptorrhin Alpine 
Brachycephal-Chamaecephal-Leptorrhin Ural 
Brachycephal-Hypsicephal-Platyrrhin Palaeo-Alpine 
Brachycephal-Chamaecephal!-Platyrrhin Mongoloid 


Nearly all the series, hitherto examined all the world round, R. DIXON 
subjects to analysis in order to state the combinations of these three cha- 
racteristics occurring amongst the different peoples. , 


Instead of the schematical types, obtained by averaging the results, we see the variegated 
teality of different types and variations. But in consequence of the small number of characteristics 
used, R. Dixon is unable to decide what is a type and what a variant. To call a combination 
typical it necessarily must occur in a considerable number of individuals among the series 
examined, yet with a great many series this “considerable” number is not to be obtained, 
chiefly because they in themselves comprise but a small number. We will first, treat of 
a question that is of greatest importance in the appreciation of R. DIXON’s methods, viz., 
whether the author regards these “combination types” “Races” or not. On p. 20 he terms, 
with reference to the final chapter, it is true, the application of these combination types 
“merely the employment of a standard of reference, of a common measure which can universally 
be applied to determine their character and relations on the basis of this arbitrary standard”: 
Still more clearly he says on p. 401; The statement that certain crania from North America 
are of Proto-Negroid type means nothing more than that, in so far as the three factors of 
Cephalic Index Length-Height Index, and Nasal Index are concerned, these crania are similar to 
crania of African, Southern Asiatic, or Oceanic, Negroid peoples. {n how far such similarity in 
these particular features is paralleled by any other similarities, or is in any way indicative 
of an actual community of origin between the two groups, will-be discussed in the final chapter...‘ 
In this final chapter R. Dixon gives the medium value resulting from all the “single” values. 


1 A. A. IWANOWSKI: Naselenie Zemnogo Sara, Opyt Anthropologiéeskoj Klassifikacii, 
Proceedings of the Imperial Society of Friends of Sciences &c. vol. CXXI, Proceedings of the 
Anthropological section, vol. XXVII, Moscow 1911. 

?°\. LEBZELTER: Beitrige zur physischen Anthropologie der Balkanhalbinsel. I. Teil: 
Zur physischen Anthropologie der Siidslaven. Mitt. der Anthr. Ges. Wien, Bd. 53, 1923. 

3A. HABERLANDT und V. LEBZELTER: Zur physischen Anthropologie der Albanesen. 
Archiv fiir Anthropologie, N. F., Bd. XIX, 1919. "Die auf analytischem Wege gewonnenen Typen 
sind zunaichst Kombinationstypen, und ob und inwieweit sie den urspriinglichen Rassentypen 
entsprechen, die die untersuchte Mischbevélkerung zusammensetzen, kann nur auf dem Wege 
des Vergleiches mit anderen Mischpopulationen, die mit der untersuchten Population in Zu- 
sammenhang gebracht werden kénnen, festgestellt werden‘, S. 137, 
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Types L. | B | Ht. a's} rum Pye N. LIN. B.| N.1. ite me Xs ee GT a6 
Proto-Australoid. | 190 | 132 | 128 | 69°5| 67:5} 93:0) 48 | 27 | 56-2] 131 | 67 | 51°7| 100-6} 1363 
Proto-Negroid . . 1181} 130 | 138 | 72-0} 76°7| 1063) 47 | 26 | 55:6] 129) 65 | 50:4] 97-7].1337 
Mediterranean. . || 190] 135 | 129| 71:1] 68:0} 95-6] 53 | 23 | 433) 180} 71 | 55:2) 95:1) 1428 
CASMIAT Tacs gt us i 183 | 133 | 139 | 72:6] 76°5| 105-4) 53 | 23 | 43-41 133] 71 |54-7} 94-0) 1450 
Mongoloid. . . .|| 180 150 | 123 | 83:5] 682) 82-3) 50 | 26 |53°5| 136) 66 | 50°7} 98-8] 1407 
Palae-Alpine. . .|| 178} 146! 136 | 84:5] 78-5} 92-9} 48 | 26 | 54-6) 132] 64 | 49°3 97.8] 1428 
i hig: baeiehation at Ate | 183 | 151 | 124 | 82:5! 68-0! 82-7; 52 | 23 | 44:1] 137} 70 | 52°7} 93°9) 1491 
SDI np cee. 1174] 148 | 136 | 85-0) 78-2} 91-9} 53 | 24 | 44:0] 134] 73 | 53:5) 95:1) 1468 


The cranial and nasal measures are to be neglected as the crania are allotted to the 


different groups according to these characteristics. 


There are now, it is true, rather important 
differences also with regard to the facial measures and capacity, and — granted these values 
having been obtained in an unobjectionable manner — we ought to agree with R. Dixon’s 
conception that these combination types are what he takes them to be. 

R. DIxON would have been able to prevent a criticism if he had included for winning 
medium values all the data existing in literature, yet he has made use but of those skulls that 


he could measure himself. With that we now see the following: 


Proto-Australoid Type: 71 skulls, 20 Australians, 7 Oceanians, 18 Africans, 9 Europeans, 


7 Asiatics, 10 Americans; 
Proto-Negroid Type: 


Mongoloid Type: 
Alpine Type: 


As the medium value has been deducted from the individual values the medium of the 
Alpine and Mongoloid types is sure to have been influenced decidingly by the European skulls. 
To resume: there is no doubt of the type’s real existence among those nations from 
which the majority of skulls have been taken. But is remains an open question 
whether the type occurs, also, with nations represented by but a small number 
of skulls. The answer can only be given by further research. If the number of individuals 
is too insignificant this must be made up for it by increasing the number of charakteristics 
compared. Seen from this point of view the work is a start, a promising start not only for the 
analysis of races but also for somewhat fossilized craniology. My conception with regard to 
further utilization of the combination types I have exposed in the following manner: “It is by 
no means sufficient to classify the individuals exclusively according to their place in some 
combination group. The individuals related to each other already by four common characteristics 
the subject of further comparison. Yet if we have even a small group of in- 
dividuals each showing some important characteristics in the same combination and this com- 
bination giving besides the impression of a ‘disblended’ type, then we have met a ‘Race Type’ 
(1923, 2. ¢., p. 31).” This way has been partly adopted by R. Dixon, but his estimate of certain 
exterior characteristics as, e. g., pigmentation, structure of hair, and stature, which he thinks 
more variable than the proportions of skull and nose, prevents him from following it up to the 
end. R. Dixon will bring up on himself the indictment of heresy raised against him by certain 


have to be... 


86 skulls, 35 Africans, 39 Oceanians, 8 Australians, 7 Americans; 


18 Swiss and Tyrolians, 9 Frenchmen, 5 Mongols, 3 Lapps; 


163 skulls, among them 97 Central Europeans, 3 Auracanians. 


colleagues in consequence of his conception of variability in the aforesaid characteristics. 


readily own my equal guilt in. going still farther and asserting my opinion that the proportions 
of skull and nose, too, are anything but invariable. Yet in that again I have other accomplices 
“Dal punto di vista morfologico si pud aggiungere 
che diverse fonti cominicia a venire alla stessa conclusions, cioe l’esistenza di un svolgimente 
naturale del cranio dalle forme dolicocefaliche alle brachicefaliche, svolgimento che qui sarebbe 


as, €. g., GIUFFRIDA-RUGGERI' who says: 


‘ V. GIUFFRIDA-RUGGERI: I caratteri craniologici degli lndonesiani. Archivio per l’Anthro= 


pologia, 1916, p. 46. 
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avvenutto per le forme dolicocefaliche alte, allrove per le forme dolicocefaliche basse...” 
Exactly the same thought HoLL expressed already about 40 years ago. 

Yet R. Dixon thinks the characteristics employed by him to be so invariable that he 
arrives at the conception of a polygenistic hypothesis and consequently styles these types: 
“Archetypes, fundamental patterns, more or less perfectly evolved in the process of the deve- 
lopment of the human species, and like other animal varieties and species, having had a defi- 
nite origin both in time and space” (p. 502). To admit this supposition we must, of course, 
take for granted that these archetypes are: in the first place the only ones which all others 
have been derived from, and, in the second place, that they are perfectly independent from 
each other. These two conditions have not been — in Dixon’s work — clearly set apart, as 
he has been led to the statement of a “Negrito Subtype” of the Palae-Alpine type, in conse- 
quence of the fact that the pygmies cannot be classed with any of the groups in a satisfactory 
mariner. Furthermore, a certain arrangement of the archetypes suggests itself: Proto-Australoid 
and Proto-Negroid, Mongoloid and Palae-Alpine, Mediterranean and Caspian, Ural and Alpine. 
He seems to suppose these groups of archetypes to represent, in some way, genetic unities, 
as he says on p. 507: ‘Whereas the Proto-Australoid and Proto-Negroid types seem to have 
had their origin in the tropics, and the Mongoloid and Palae-Alpine upon the great Central 
Asiatic plateaus, the Caspian and Mediterranean types seem to be traceable to the Eur-Asiatic 
steppes surrounding the Caspian Sea, and the regions adjacent to it, north of the plateaus.” But 
all these primary origins are involved in obscurity, where any and no hypothesis holds good. 
I have already pointed to some weak points of the methods in trying to prove the world-wide 
dispersion of some of the types, but by that I do not mean to ‘deny the fact that R. Dixon 
has succeded in demonstrating such world-wide relations as a reality, and in making others at 
least probable. ig 
: I think it useful to refer to the methods of the German-Austrian school of 
‘Cultural History in Ethnology as their research presupposes such relations, and 
has, indeed, demonstrated such already. Thus the proof of these relations in the 
field of racial anthropology would be of greatest consequence to the ethno- 
logist, too. 

In consequence of that, the work of R. DIXON will have to be referred to 


permanently, also, by the ethnologist. 
On the following pages I give some of R. DIXON’s statements which are of special 


interest to the ethnologist. 

Africa: In Upper Egypt the oldest stratum was a blend of Proto-Australoid and 
Proto-Negroid Types with a strong factor of Capsian. In the Period about 3500 to 1800 there 
was a striking rise to importance of the Mediterranean type; in the period from be beginning 
of the New Empire the Mediterranneans become supreme and the Alpine type, formerly but 
feebly represented in Upper Egypt although strong in Nubia and especially in Lower Egypt, 
become a factor of considerable importance. In Northern Africa we also find the Mediterranne- 
ans Dominant, the Alpine and, in cemeteries of Phoenicians and Canarians, the Mongoloid. The 
Palae-Alpine Type is present in sequence of brachycephalic Negroid influences. The so.: called, 
Hamitic peoples of Northeast Africe seem thus to be primarily of the Caspian. In South 
Africa the distribution of types is as follows: 


Strandlooper Bushman Hottentot Kaffir Zulu Angoni 
‘ | 
Palae-Alpine. . . — 12% 5%o _ — _ 10°%o 6% 
Mongoloid Rik eet 50%o 46°%o 29% 32% 5%o $"/o fe 5%o 80 
Caspiaiira,: aha 80 4c — — 9"/o "lo 5%/o 2" | 
Proto-Negroid . . 17° 12° 34"/o 41%lo 31% 38" 57%lo 54%o - 
Proto-Australoid . 25%o 25/0 31% 27°lo 49"/o 45%o 18% 23"lo 


The Pygmies of Central Africa are from the Palae-Alpine-Negrito Type. 
In the pure Negroes of East South and Central Africa are naturally dominant the Proto-Negroid 
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and Proto-Australoid Types, but in parts of the Congo Bassin and the Sudan we find also the 
Palae-Alpine type in great extension. But the great importance of Brachycephalic Factors in 
Western Africa R. DIXON has not seen. After the publication of the book the work of B. Struck! 
came out which brings more light to this difficult question. 

Asia: In India the underlying oldest stratum of the whole population is a blend of 
Proto-Australoid and Proto-Negroid types, the former probably stronger in the north, the latter 
in the south. Ata period as yet impossible to fix (perhaps 2 or 3, millenniums B.C) 
this earlier population became strongly modified by the instrusion of peoples 
largely of Palae-Alpine type. This Palae-Alpine type is present in great strength in Burma 
and the southeast of Asia and characterises the Khasi and certain scattered hill tribes in Assam 
and eastern Bengal. "It is therefore tempting to explain the presence of the brachycephalic 
factor in the Dravidian population of southern India, by an immigration from the eastward, 
around the head of the Bay of Bengal‘. The Mon-Khmer language here and in Farther India 
gives a direction for the hypothesis that the Palae-Alpines came from the East. But also the 
present population of Baluchistan is Palae-Alpine and Alpine, and therefore it is also possible 
that brachycephalic elements came from the Western. frontier. The Aryans are of Caspian and 
Mediterranean type, the former had the majority. — In the Malay Peninsula the oldest 
stratum was the Negrito-Palae-Alpine type (Andamanese). With this was later blended a. taller 
Negroid people of mixed Proto-Australoid and Negroid types (Semang). This Negroid population 
is still represented among some of the hill-folk in Burma (Chin), more strongly present in 
Assam, and dominant in the greater part of India. Subsequently to the formation of the Semang 
a strong immigration came into the peninsula from the North, of the Normal Palae-Alpine type 
(Karen). From the fusion of these with the older Semang were derived the Sakai. and some 
perhaps of the Jakun. After these came the various Malayan strata. — The older population of 
Farther India was also dolichocephalic and R. DixON says of the Mon Khmer (p. 278): 
On. the basis of our present data the most reasonable theory would seem to be that they were 
a mixed people, predominantly of Proto-Negroid Proto-Australoid, and Caspian Types, with a 
minority of the Palae-Alpine factor, which was dominant in the Thai, and a trace perhaps, of 
its Negrito variety. That the early Mon-Khmer had a notable ‘“‘Negroid’’ element seems to be 
corroborated by the Chinese descriptions of them in the third century. With regard to the 
sources of the Negroid element we have as yet no clear evidence, and can only conjecture that 
it came in from the westward along the southern border of the Asiatic continent. Caspian 
elements came from the North along the Mekong. The earliest historical occupants of the Mekong 
Delta, as a relatively pure representant of this type, the Cham, formed, mingling with the Negroid 
and Negrito elements, the nucleus of the people, which formed the older or so-called Indonesian 
stratum in the Archipelago. The Thai-Speaking peoples, the Siamese, Laos, Tonkinese, and 
Annamese, came from the North and are in great majority Palae-Alpine. 

For China the Author gives, of course “with much hesitation”, the following er 
thesis: The earliest population of Northern China was dolichocephalic. “The evidence for this 
is admittedly weak, yet no other conclusion seems equally plausible.” “The modern popu- — 
lation of the Yellow River Delta contains a considerable dolichocephalic factor, in part Caspian, 
in part a blend of Proto-Australoid and Proto-Negroid. They form also the oldest stratum in 
Japan. Nest in sequence came the short-statured Palae-Alpine type. There is a secondary factor 
in Northern China to-day, and is the primary type south of the Yangtse. They were followed 
by a wave of peoples of Caspian type up the Yellow River Valley and another wave of the 
same type through Western Kansu, the Tsaidam, and Eastern Tibet. Finally, and till up to the 
present, an Alpine element came in over the Western frontier. In Manchuria the Alpine type is 
from the beginning in a large majority. The earliest population of Japan was composed of a 
blend of Proto-Negroid and Proto-Australoid elements. ‘Following this earliest stratum there 
appears in middle Neolithic times in the region round the Inland Sea as well as in the extreme 
North-East, a wholly different people. Shorter, almost dwarfish, they are apparently of the — 
Palae-Alpine type.” (Negrito factor?) Third in sequence is a much taller people, almost certainly 
identificable as Caspian in type. — In Mongolia we fitd the Mongolian, Palae-Alpine and 


' B. StRUCK:-Die Verbreitung. der Schaidelformen in Afrika. Zeitschr. f. Ethnol. 1922. 
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Alpine type in majority. The peoples of Eastern Turkestan are to be divided into three groups 
marked by the predominance of the Alpine, the Palae-Alpine, and the Caspanian types. Alpine 
| group: Wakhi, Sarigoli, Pakhpo, Kokyar, Khotan, Polu, Yarkand (?), Kashgar (?). Palae-Alpine 

group: Kirghiz of Tian-shan, Northern Oases (Kelpin, Dolan, Korla, Turfan, Hami), Southern 
| Oases of Khotan (Keriya, Niya, Charklik). Caspian group: Loplik of Lop-Nor, Chinese of Nanhu 
__. and Tunhuang. — The oldest populations of the Iranian plateau is perhaps of Alpine type, 
- the same as in the Caucasus mountains. 

Indonesia and Ozeania: In Sumatra we find three groups, charakterised respectively 
by the predominance of the Alpine (Menangkabau Malays), Palae-Alpine (Battak, Alas, Gajo, 
Kubu) and Proto-Negroid (Engano, Mentawei, Nias?) types. The population of Jana show the 
Palae.Alpine types strongly predominant, with the Alpine secondary, only small minorities of 
Proto-Negroid and Proto-Australoid. In Borneo are the Proto-Negroid and Proto-Australoid groups 
predominant by the Murut, Kalabit, Dusun and Ulu-Ayar; in the other peoples of this island 
the Palae-Alpine type is predominant with influences of the Caspian, Proto-Negroid and Proto- 
Australoid types. In the Philippine Islands we find a first stratum of the Palae-Alpine-Negroid 
Type, a second of Proto-Australoid and Proto-Negroid Types and a third of Palae-Alpine Type. 
In the eastern islands of Indonesia and also in New Guinea and Melanesia we can accept the 

i same strata. In Australia we can find two groups. In the first group including North 
' Australia, Queensland and New South Wales the Proto-Negroid type is pre- 
i dominant, in the second, including the aborigines of West Australia, South 
Australia und Victoria the Proto-Australoid Type. In Tasmania we find primarily also 
the Proto-Australoid Type in greatest majority but also brachycephalic influence (perhaps Palac- 
Alpine-Negrilo and Mongoloid). On the Polynesian wanderings the Author gives the 
following theory: The first people to enter and settle in Polynesia were a mixed “Melanesian” 
folk, a blend of the Proto-Negroid and Proto-Australoid types. By the time that they reached 
Fiji and the small islands on the eastern verge of Melanesia they were already something of 
' a maritime people. Working their way farther, to Samoa and Tonga, they passed by way of 
the Cook, Society and Tuamotu groups far to the eastward, and by some lucky chance actually 
i reached Easter Island. From the Tuamotus they penetrated northward to the Marquesas. Neither, 
| _ in all probability, did they make the long southern voyage to New Zealand. The second wave 
___ of wanderers came probably from the North by way of the Ellice and Gilbert groups. They 
| were of Caspian type, with minorities of other dolichocephalic forms. ‘Spreading first to Samoa 
4 and Tonga, they followed the trail of the earlier immigrants eastward, one little group again 
making its way as far as Easter Island. Culturally they were more advanced than their pre- 
i decessors, and may have been the bringers of the art of stone construction, the remains of 
__ which in the form of buildings, terraced pyramided platforms, and huge monolithic statues we 
find in many of the islands to which they came.” The third and last period of migration brought 
i in the main Alpine Types and came perhaps also on the way of Micronesia, where the situation 
is similar to that in Polynesia. 
i Northern America: Northern America is divided into three areas, the area of the 
northeastern Dolichocephals, the southwestern Dolichocephals and central Brachicephals. The first 
group includes all Eskitno tribes, the Eastern Algonkin tribes south of the St. Lawrence and 
the Lenape and the proto-historic and early historic Iroquoian tribes of Ontario and New York. 
The whole region is in the first place divisible into two parts, of which one, the Eskimo region, 
is occupied primarily by Caspian type, but with considerable admixture of the Mediterranean. 
The same types we find also in the St. Lawrence valley and the Maritime Provinces. But in 
the southwestérn part occupants are primarily of the Proto-Negroid and Proto-Austtaloid type 
(Massachusets, Rhode Island, Connectictit, Iroquois, Lenape). But this is vety interesting, as DIXON 
says: “Culturally and linguistically the Iroquoian tribes show unmistakable evidence of southern 
or southwestern affiliations; culturally with the Muskogean tribes of the Gulf states, linguistically 
with the Caddoan tribes of the central and southern Plains” (p. 413). But these groups are 
brachycephalic. Therefore the Author argues that we may have here a striking case of accul- 
turation, in which a small but energetic group of immigrants or conquerots, coming ftom the south= 
westward and possessors of a higher culture, succeeded in forcing their speech and habits of life 
upon their predecessors.” We can find in these poptlations also some brachycephalic elements, 
Anthropos XVIII—XIX. 1923—1924. 37 
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The second region includes the southern part of the British Columbia coast south to the 
tip of Lower California, and eastward through southern Nevada, northern Arizona and southern 
Utah, into the states of Sonora and Chihuahua in northern Mexico. The oldest stratum in this 
region is Proto-Australoid. Very early, too, were the Mediterranean and Caspian types. 
These two types are littoral and came from the North. The Proto-Negroid type is absent in 
the coast district, but probably dominant among the Basket-makers, and the crania from the 
Coahuila caves. The fact, however, that the Yuki with their isolated language show in a 
large factor the narrow-nosed dolichocephalic type, suggests that this type was formerly widely 
spread along this part of the Pacific coast. In stature, both the prehistoric peoples of Caspian 
type and the modern Yuki are short. Dominant is the Proto-Australoid type in the island 
of Santa Catalina, and in the now extinct Pericue of Lower California — The third group 
covers all the parts of Northern America. In the Plateau area (California partly, Oregon, Nevada, 
Arizona, New Mexico, Utah, western Colorado, Wyoming) the “Palae-Alpine type is 
dominant, accompanied by a minority of Mongoloid; in the Appalachian area 
occurs also the Palae-Alpine type but here accompanied by the Alpine. In the 
third area covering the vast plains which extend from the Gulf of Mexico northward to the 
Arctic Ocean, together with all the rugged mountain country west of the Rocky Mountains and 
north of Columbia we find Brachycephals, as the Shoshoni, Bannock, Ute tribes and Maidu. 
These brachycephalic elements are platyrrhine. Leptorrhine and brachycephalic are the Pueblos 
and Navaho. In this part of Northern America we may assume three successive racial strata, 
shingling one over the other from northeast to southwest, of which the south- 
western dolichocephals are the oldest, the Palae-Alpine the intermediate, and 
the Alpine the youngest. Predominant is the Alpine type also in the Athabascan, Tlingit, 
Haida, Tsimshian, Wakashan, Salishan and Shahaptian stocks and, in the Plains, tribes of the 
Siouan and Algonkian stocks, the Kiowan and Caddoan stocks. In this region we can see 
the same succession of strata as in the other region. And also in the Mississippi basin the 
situation is similar. The Crow Indians and the tribes of Dakota and Sioux have also an im- 
portant dolichocephalic factor. 

Central America: In the Mexican region we find an early stratum of Proto-Negroid 
and Proto-Australoid types, driven back into the arid areas of northeast in prehistoric times 
(in a minority to-day in Otomi, Tarahumare and Prima stocks): the dominant elements are 
today mixed from Palae-Alpine and Alpine types. 

South America: R. Dixon divides the South American Stocks in three groups: the 
southeastern Dolichocephals, the Brazilian Highlands and western Dolichocephals and the Bra- 
chycephals. Of the Alakaluf the Author says, that their crania are of Caspian and other dolicho- 
cephalic types, but the measurements on living indicate, on the contrary, the predominance of 
leptorrhinic brachycephalic forms. The Onas are Dolichocephals from Caspian and Mediterranean 
type. The ancient Patagonians are in greater part of “Caspian’’ than of Proto-Australoid type, — 
mixed with Alpine-Brachycephals. Summarizing, the Author says that along the whole eastern 
coast of South America, from Tierra del Fuego as far at least as the Rio Doce, the underlying 
and oldest stratum of population was one which was primarily of the Caspian type; that with 


this was associated a smaller element of the Proto-Negroid and Proto-Australoid types, and the 


brachycephalic factors, in the main Alpine were present in general only as a small minority. 

Our knowledge of South American Anthropology is very limited; we cannot see clearly 
as yet. The crania from the mounds and deep well-graves of Ecuador (Jijon y Caamano) are to 
the greatest part brachycephalic (Alpine?). The same we find in a series from Cajamarca 
(Northern Peru). But the crania from Macchtu Pichu (near Cuzco) show a majority of Palae- 
Alpine types and a fair sized minority of the Mediterranean and Proto-Australoid types. The 
living population of Quechua and Aimara is brachycephalic in general. The long-headed element _ 
is in a minority. Brachycephalic elements are also predominant in a series from south-western — 
Bolyia (Palae-Alpine), with the Araucanians and in the Calchaqui-series. 

Very interesting ate the data from Brazil. R. Dixon (p. 469) says: “The few measurements 
taken by EHRENREICH of the Yamamadi Ipurina, and Paumari, Arawak tribes of the Purus — 
River region, show that among them brachycephalic factors largely predominate, the 
platyrrhine forms prevailing as a rule.” The same holds true of the Wapisiana, Taruma and 
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other Arawak tribes of the Venezuela-British Guiana border and also with the Caribs (Galibi, 
Goajiro) (Alpine Type). Dolichocephalic factors are in a minority. “This seems to indicate the 
flooding of an area formerly charakterised by a majority of Proto-Australoid and Proto-Negroid 
types by peoples primarily of Alpine and Ural affiliations. The Goajiro stand out somewhat 
from the rest by their large proportion of the Palae-Alpine type, and in this agree with the 
other tribes of Arawak speech we know. The Caribs, on the other hand, may rather precariously 
be considered as in the mains more Alpine, with probably a goodly element of the Ural type.” 
Also in the Carib-speaking Bakairi Palae-Alpine and Alpine elements are predominant. — On 
the other hand, the old population in this region is long-headed. The Lagoa-Santa race and the 
Bororo are Proto-Negroid and Proto-Australoid peoples. And also the old population of the 


‘great Andean region in the West was in greatest part dolichocephalic. 


Dr. VikTOR LEBZELTER — Wien. 


Grabner Fr. Ethnologie. In dem Sammelwerk ,,Kultur der Gegenwart‘, Band 
,Anthropologie‘, 435—587 SS. Verlag von B. G. TEUBNER in Leipzig und 
Berlin 1923. 


Mit grofSen Erwartungen konnte man dem Erscheinen dieser Studie GRABNER’s entgegeti- 
sehen. Es sei gleich gesagt, da wir diese Erwartungen in allen wesentlichen Punkten erfiillt sehen. 

Wer freilich die ganze neuere Bewegung auf dem Gebiete der Ethnologie nicht naher 
kennt, wer nicht vertraut ist mit den Arbeiten der kulturhistorischen Richtung, dem allerdings 
wird die Lektiire der Abhandlung vielleicht weniger angenehm vorkommen. Ein volleres Ver- 
stindnis der Arbeit setzt unseres Erachtens beim Leser nicht wenig voraus, aber wo GRABNER 
auf knapp 150 Seiten einen Uberblick iiber den gesamten Stand unseres derzeitigen viélker- 
kundlichen Wissens vermitteln mufte, da lieB sich eine starke Zusammendrangung des Stoffes, 
wie wenig ideal diese an sich auch erscheinen mag, kaum vermeiden. 

Eine Darstellung und nahere Begriindung der von ihm besonders inaugurierten kultur- 
historischen Methode bietet GRABNER in diesem Werke nicht. Das wire ja auch eine iiberfliissige 
Belastung dieser Studie gewesen, da seit 1911 seine ,Methode der Ethnologic '“ bereits vor- 
liegt, die jedem Interessierten wiinschenswerten Aufschlu8 gewahrt. Seinen Standpunkt und die 
wahrscheinliche Weiterentwicklung und den Ausgang des Widerstreites der Meinungen formuliert 
GRABNER wie folgt: ,In der cigentlichen Ethnologie als kulturgeschichtlicher Disziplin wird der 
Kampf der methodischen Prinzipien wohl noch eine Weile wahren. Wie er aber auch auslaufen 
mag, er wird eine gréfere Klarheit iiber Abgrenzung und Tragweite der Probleme, eine scharfere 
Herausarbeitung der Mittel, mit denen die Probleme zu lésen sind, zur Folge haben. Das und 
nicht die einseitige Aufstellung einer Theorie der Entlehnungen ist aber das eigentliche Ziel 
der kulturgeschichtlichen Bewegung, und in diesem Sinne wird sie zum Siege fiihren* (S. 447). 

Die Ubereinstimmung mit GRABNER in bezug auf die grofen Linien seiner Auffassung 
schlieBen eine Abweichung im einzelnen nicht aus. Auf einige derselben sei etwas ndher ein- 
gegangen. 

Die Zugehdrigkeit des neuhebridischen Reflexbogens mtisse, so meint GRABNER (S. 455), 
noch zweifelhaft bleiben. Da derselbe aber nicht nur im Besitze der Kleinstamme auf den Neu- 
hebriden erscheint, sondern auch bei den Andamanesen-Pygmien zu finden ist, sonst aber 
offerikundig im stidasiatischen und Siidseegebiete fehlt, vor allem héheren Kultur- und Vélker- 
schichten abgeht, so denke ich, werden wir doch nicht umhin kénnen, ihn als urtiimliches Gut 
der Pygmien, naherhin einer Pygmaengruppe, anerkennen zu miissen. 

Die Tatsache, da® die afrikanischen Pygmien tiber den Musikbogen und fiber Bogen und 


Pfeil als Waffen verfiigen, veranla8t GRABNER zu der Bemerkung: ,Da die beiden letzten 


Elemente sicherlich jiingere Kulturerrungenschaften sind, stehen wir also vor der Tatsache, daf 
die herrschende Schicht altafrikanischer Kultur einer jiingeren Entwicklungsstufe angehdrt oder 
durch jiingere Entwicklungen beeinfluft ist als der verwandte australische Komplex“ (S. 463). 
Hier, glaube ich, werden mit zu grofer Bestimmtheit Bogen und Pfeil als jiingere Kultur 
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errungenschaften hingestellt. Gewifi kann man annehmen, da® die altesten Menschen nicht 
gleich im Besitze dieser sinnreichen Waffe waren. Aber die Frage ist, ob nicht schon eine der 
urkulturlichen Gruppen zu dieser Erfindung gelangte. Und da®B die gegebenen Tatsachen diese 
Annahme zum mindesten sehr nahelegen, das konnte ich kiirzlich an anderer Stelle naher dartun ’. 

Zu dem, was GRABNER auf S.470 zur Manamatapa-Kultur schreibt, ist nunmehr P. P. 
SCHEBESTA? Zu vergleichen. Das Problem erscheint damit im wesentlichen geklart, und zwar 
im Sinne innerafrikanischer Zusammenhange (Uganda!), wahrend GRABNER, wie viele andere, an 
eine EinfluBzone altorientalischer Hochkultur denkt. 

Wenn GRABNER (S. 470f.) bemerkt, da ihm FROBENIUS’ Beweise fiir seine vorislamische 
Sudankultur und namentlich fiir seine auf dem Seeweg nach Westafrika gelangte , Atlantis*- 
Kultur als nicht gelungen erscheinen, so stimmen wir ihm vollauf zu. Neue, wertvolle Auf- 
schliisse zu diesen Fragen diirfen wir iibrigens von einer noch im Gange befindlichen Unter- 
suchung erwarten, die PAUL BORCHARDT in bezug auf die alten vorderasiatischen und nordafrika- 
nischen Karawanenstrafen durchfiihrt. 

Die Charakterisierung der Feuerlander (S. 478f.) bedarf auf Grund der Forschungen, die 
P. M. GUSINDE und der Schreiber dieses an Ort und Stelle vornehmen konnten, mehrfach einer 
Korrektur’*, Ein Hauptlingstum fehlte dem Stamme der Yagan vollstandig. DaB hier in religiéser 
Hinsicht nicht der Schamanismus, sondern der Glaube an ein héchstes Wesen die Hauptrolle 
spielt, dariiber ist kein Zweifel geblieben. Die Yagan beerdigten ihre Toten im allgemeinen 
nicht, sondern verbrannten sie. 

In den Altesten Kulturen Siidamerikas erblickt GRABNER eine doppelte Schichtung, einer- 
seits Elemente, die zur altaustralischen Kultur sich stellen, anderseits nérdliche Elemente, wie 
Kindertrage, Schamanismus usw. ,Ein Problem fiir sich ware dabei die Frage, ob der Komplex 
dieser nérdlichen Elemente und der dem Altaustralischen naherstehende ihren Weg annadhernd 
gleichzeitig, gewissermaBen gemeinsam, oder zu verschiedenen Zeiten nach dem Siiden der 
Neuen Welt gefunden haben. Das geschlossene Vorhandensein der arktischen Analogien bei 
den patagonisch-chilenischen Jagern kénnte zur Bevorzugung der zweiten Alternative fiihren.* 
Unsere Feuerlandforschungen bestatigen hier GRABNER’s Vermutung. Soweit die ,nérdlichen* 
Elemente auch bei den Yagan und Alakaluf sich finden, gaben sie sich bald als sekundarer, 
speziell von den Ona angenommener Import zu erkennen. 


Fiir den von GRABNER (S. 480) angemerkten Einschlag totemistischer Kultur in diejenige 


der Gés-Vélker zeugt in newer Weise R. SCHULLER’s Artikel in diesem Heft‘. 

Gerne wird man GRABNER zustimmen, wenn er schreibt; ,Die Kulturgeschichte Vorder- 
indiens gehért zu den dunkelsten Punkten der Ethnologie* (S. 510). Weniger oder vorderhand 
gar nicht konnten wir uns von dem relativ jungen Alter des Totemismus in Vorderindien iiber- 
zeugen. GRABNER hilt es fiir nicht unwahrscheinlich, ,da® auch der vorderindische Totemismus 
sein Dasein in der Hauptsache einer Invasion von Hirtenvélkern verdanke“ (S. 511). Ein charak- 
teristisches Zeugnis stellen ihm hier die weit siidwarts vorgedrungenen vorindogermanischen 
Toda dar. Aber er muf selber gleich einréumen, daB diese keinen Totemismus besitzen. Wit 
meinen, ist der Totemismus in Vorderindien sekunddrer Art, dann muB der urspriinglichere 
wohl irgendwo im zentralen Asien zu suchen sein. Wir sehen nicht, wie GRABNER bei gegebener 
Lage der Dinge dieser Folgerung entrinnen kénnte und wahrscheinlich auch gar nicht entrinnen 
will. Nun méchten wir aber gerne die Belege sehen, die er fiir den innerasiatischen Totemismus 
bereit hat. Wir glauben, daf ihm. dieses schwer fallen diirfte. Hat doch selbst FRAZER’s beziig- 
licher Sammeleifer bei den Innerasiaten haltmachen miissen. & - 

Derselbe FRAZER hatte auch erkannt, daB die Totemisten, trotz ihrer sonstigen Beziehungen 
zum Tiet, vielziichterische Neigungen eigentlich nirgendwo offenbarten. Das spricht natiirlich 
auch gegen GRABNER, der die Entstehung der Viehzucht doch irgendwie mit totemistischen 
Gepflogenheiten zentralasiatischer Volker in Zusammenhang bringen mbchte (S. 528). Alles 
hdngt also in dieser Frage ftir GRABNER davon ab, ob er den Totemismus fiir die innerasiatischen 
Volker zu belegen vermag. Gelingt das nicht, und wir halten dieses Bemiihen auf Grund der 


' SCHMIDT-KOPPERS: ,V6lker und Kulttiren“, S. 449 ff. 

* Mitt. Anthropolog. Ges. Wien, LIII (1923), Sitzungsber., S. 11—19. 
> W. Koppers: ,,Unter Feuerland-Indianern*, Stuttgart 1924. 

* Siehe oben S, 516 ff. 
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bisher bekannt gewordenen Tatsachen nicht fiir aussichtsreich, so werden wir an der Annahme 
eines eigenen innerasiatischen Viehziichterkreises, wie P. W. SCHMIDT’ ihn zuerst heraus- 
gearbeitet hat, nicht vorbeikommen. Dieses schlieBlich auch nach GRABNER selber nicht. Denn 
auch er rechnet einerseits damit, da8 z. B. Turkotataren und Mongolen in dem von Gebirgen 
. umschlossenen Hochasien beheimatet sind (S. 500) und anderseits, daf das mittlere Asien die 
! Heimat der Viehzucht darstellt (S. 527). 
: GRABNER meint, es kénne als iiberwunden gelten die Anschauung, welche die Kleidung 
aus dem Schamgefiihl ableite. ,Die Anwendung des Schamgefiihls auf die Kleidung, die Scham 
 iiber die Nacktheit, setzt das Vorhandensein einer Kleidung iiberhaupt schon voraus“ (S. 521). 
Uber die Frage der ersten Entstehung der Kleidung habe ich, speziell unter Beriicksichtigung 
der Tatsachen, welche uns hier von den ethnologisch altesten Vélkern vorliegen, kiirzlich ein- 
gehender mich verbreitet’. Um Wiederholungen zu vermeiden, gehe ich deshalb auf diese Sache 
hier nicht naher mehr ein und erlaube mir nur, den Interessenten auf jene Ausfiihrungen zu 
verweisen. Zu dem obigen Satz GRABNER’s indes sei ein kurzes Wort gesagt. GRABNER will 
also sagen, bei einer Anwendung des Schamgefiihls auf die Entstehung der Kleider bewege 
man sich in einem circulus vitiosus. Das ware in der Tat so, wenn feststiinde, dafi das Scham- 
q gefiihl erst infolge der Bekleidung sich entwickelt habe. Die Bekleidung mufte also erst aus 
i irgendwelchen anderen Motiven tatsichlich geworden sein, dann konnte das Schamgefiihl ent- 
stehen. Im Lichte des einschlagigen Tatsachenmaterials aber, wie es gerade bei den ethnologischen 
Altstimmen sich vorfindet, erweist sich diese Annahme als unzulanglich. Alle anderen Erklarungs- 
versuche versagen stets wieder, wihrend bei der Annahme des geschlechtlichen Schamgefiihls 
als Ursache alle Tatsachen im wesentlichen sich klaren*. Woher nun das geschlechtliche Scham- 
1; gefiihl, das ist dann nattirlich wieder eine neue Frage. Vielleicht ist dieses Problem vorderhand 
— tiberhaupt noch nicht zu lésen, und miissen wir uns zunichst einmal mit der blofen Feststellung 
i des Tatsichlichen begniigen. 
| Hiermit mochten wir unsere Besprechung beschlieBen, obwohl noch einiges zu einer 
Bemerkung Anla® béte. Aber noch einmal sei es, um jedem Mifiverstandnis vorzubeugen, gesagt, 
da® diese Abweichungen von GRABNER’s Einzelaufstellungen nur die Ausnahme bilden. Die 
Studie aber als Ganzes genommen, erkennen wir gerne an als eine der allerbedeutendsten Lei- 
stungen, die uns im Verlatife der letzten Jahrzehnte auf dem Gebiete der friihesten Kultur- 
geschichte des Menschen geschenkt worden sind. P. WitH. Koppers, S. V. IB): 


Sinteatiiadaaahome’ 


Vedder H. Die Bergdama. Teil 1. L. FrieDERICHSEN & Co. Hamburg 1923. 
Brosch. VI+ 199SS. 


VEDDER’s Buch gibt uns die seltene Gelegenheit, ein Volkchen kennen zu lernen, welches 
wahrscheinlich als die Urrasse Siidafrikas anzusprechen ist. Es sind dies die Kattea der siid- 
afrikanischen Uberlieferung, wie sie uns in BUSCHAN’s Volkerkunde berichtet werden und wie 
sie heute noch unter den Buschmanner leben, welche sagen, daf vor ihnen schon ein Volk im 
Lande gelebt habe und heute noch leben soll (Journ. Afr. Soc., Vol. V, p. 385). Dieses Volk 
diirften die Bergdama sein, wie es VEDDER wahrscheinlich macht. 

Der Autor zeigt uns nicht die Bergdama, wie sie uns gelaufig sind, sondern die eigent- 
Jichen, von duferen Einfliissen unabhingigen; die Bergdama in ihrer angestammten Kultur. 

Bislang hatte man keine Ursache, die Bergdama den Kleinwiichsigen beizuzéhlen. VEDDER 
gelingt es, einen Volksstamm ausfindig zu machen, der wohl zwerghaft ist. Es sind das die 
Oukhoin (Bergspitzenbewohner), im Gegensatz zu.den Bewohnern der Ebene, welche, von den 
umliegenden Vélkern beeinfluft und seBhaft geworden sind, die Ziege als Haustier angenommen 
haben, wihrend erstere ein ausgesprochenes Nomadenleben fiihren. In den Bergdama haben 
wir eine Urnegerrasse Stidafrikas vor uns, die alter ist als Bantu, Hottentotten und Buschmanner. 

‘Die Benennung des Volkes wird aus Bergdamara, wie sie uns bis heute geldufig war, 
in Bergdama korrigiert, ebenso wie sich friiher das Namaqua eine Verbesserung in Nama ge- 
fallen lassen mufite. 


: SCHMIDT-KOPPERS: , Volker und Kulturen“, S. 194 ff. 
2 SCHMIDT-KOPPERS: , Volker und Kulturen“, S. 434 ff. . 
3 Fiir das Nahere bitte ich meine oben erwadhnten Ausfiihrungen zu vergleichen. 
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Verschiédene Sagen legen es nahe, da die Dama alter sind als die sie umgebenden 
Volker (S. 7). 

Da die reinen Bergdama ciner recht primitiven Kulturstufe angehoren, geht aus ihrem 
Kulturbesitz deutlich hervor. VEDDER sucht es wahrscheinlich zu machen, daf die Hiitte erst mit 
dem Besitz des Feuers den Dama bekanntgeworden ist. Als ersten Hiittentyp registriert er den 
Buschwindschirm. Ein Busch wird mit Grasbiischeln so ausstaffiert, dai er das Feuer yor dem 
Winde wirksam schiitzt. Daraus entwickelte sich der eigentliche Windschirm. Die den Dama sonst 
noch eigentlichen Hiitten stechen von jenen der Umwohner stark ab. Auch die Werftanlagen 
mit dem Werftbaum und der heiligen Feuerstelle in der Mitte stellt eine Eigentiimlichkeit dar. 

Obwohl sich auch bei den Herero das heilige Feuer findet, so stellt es VEDDER iiber 
allen Zweifel, da8 kein Zusammenhang zwischen beiden vorliegt. Bei den Herero ist das heilige 
Feuer cine Erbschaft des Ahnen und stellt ihn so selber dar. Den Dama ist es eine Art be- 
seelten Wesens, dem auch kleinere Opfer dargebracht werden. Andere Feuergebrauche noch 
lassen das heilige Feuer der Dama als eine ,originelle, kultische Einrichtung* erscheinen (S. 19 ff). 

Auch die sozialen Verhaltnisse sind recht eigener Art. Es herrscht das Patriarchat. Der 
Familienvater ist das Werftoberhaupt mit besonderen Rechten und Pilichten. Jede Werft ist fiir 
sich etwas Ganzes, von anderen Unabhangiges. Dem Werithduptling steht der Speisemeister, 
wenn auch in untergeordneter Stellung, zur Seite. : 

Im dritten Kapitel wird ausfiihrlich tiber die Familie gehandelt, wahrend das Folgende 
der Wirtschaft gewidmet ist. Die Bergdama stehen auf der niedrigsten Jagerstufe, auf der — 
Stufe der Kleinjagd. Der Mann ist Jager, die Frau Sammlerin von Feldfriichten. Die Waffen — 
des Jagers sind Pfeil und Bogen und auch die Lanze. Seine Starke sind aber nicht diese Waffen 
wie etwa beim Buschmann, sondern das Fallenlegen. 

Die Frau tragt den Lowenanteil zum Unterhalt der Familie bei. Ihr gehért auch die Hiitte 
und die Feuerstelle. Der Mann ist nur Gast in ihrer Hiitte, und kann ohne ibre Erlaubnis den 
Ertrag ihrer Sammeltdtigkeit nicht an sich nehmen. 

Heute ist im Dama-Lande die Ziege bekannt, aber auch noch nicht iiberall. Verschiedene 
Brauche weisen darauf hin, da® dicses Haustier von auswarts eingefiilit worden ist. Anderes 
Vieh, auch das Huhn, scheint unbekannt zu sein. Des Hundes geschieht eine kurze Erwaéhnung. 

Recht schatzenswert ist auch das Kapitel tiber die Religion, und zwar deswegen, weil 
,in manchen Biichern die Bergdama cin religionsloses Volk genannt werden“ (S. 176). Das Auf- 
finden der eigentlichen Dama-Religion ist das Resultat einer miihevollen, vieljahrigen Forscher- 
tatigkeit des Missionars gewesen. Hieriiber aufiert sich der Verfasser folgendermafen: ,Wenn 
Missionare, die schon von Berufs wegen sich mit den heidnischen Religionen befassen miissen, — 
50 Jahre vergeblich nach einer alten Religion suchen und dann endlich das Dunkel sich lichtet, 
dann sollte ein Forscher, dem nach kurzen Aufenthalt unter einem Volke, dessen religidse 
Anschauungen nicht klar geworden sind, sich bescheiden und mindestens die Frage offen lassen* 
ob namlich das in Frage kommende Volk Religion habe oder nicht (S. 176). 

Der Dama kennt ein héchstes Wesen, ++Gamab genannt. Wie ich anderwarts gezeigt habe’, 
ist es das bose Prinzip in der Hottentottenreligion, und wohl auch identisch mit dem Kaang 
der Buschmanner. +;Gamab ist Herr iiber Leben und Tod. Er ruft die Menschen zu seiner Werft, — 
die irgendwo im Himmel ist. Jene, die bis zu dieser Werft gelangen, werden bei ihm gliicklich, 
welche aber den Weg verfehlen, scheinen als bése Gespenster auf der Welt umherirren zu — 
miissen. Er ist Urheber von all dem, was lebt und wachst. 

+7Gamab’s Vertreter auf Erden ist der Zauberer, welcher in seinem Namen den Menschen 
hilft gegen die +;gamaga, die bisen Geister. Eine Art Ahnenverehrung mit Gebeten und Opfern — 
ist den Dama bekannt. 

Da die Seelen der Verstorbenen aus dem Grabe erstehen kénnen, um die Lebenden zu 
angstigen, zumal wenn sie den Weg zur +7Gamab’s Werit verfehlt haben, werden verschiedene 
Gebrauche beim Ableben und beim Begrabnis eines Menschen beob:chtet, um seine Wiederkunft 
zu verhindern. ‘ ; 

Bemerkenswert ist auch die Ansicht des Autors iiber die Heiseb-Graber Siidwestafrikas. 
Die grofien Steinhaufen stellen demnach durchaus keine Ahnengraber dar, wie man gemeiniglich 


’ Siehe oben S. 114 ff. 
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annimmt und wofiir sie auch die Eingebornen ansehen, son¢ern es sind urspriinglich Grenzstein- 
haufen, eine Art Schutz gegen feindliche Uberfille. 

Das sechste Kapitel handelt iiber das Erbrecht und das folgende iiber den Dama-Dialekt. 
Es ist gewif, da die Dama ihre eigene Sprache gehabt haben, die heute in Vergessenheit 
geraten und durch das Nama ersetzt worden ist. Der Nama-Dialekt der Dama enthalt viel Alter- 
tiimliches. 

Das letzte Kapitel ist vom kolonialpolitischen, missionswissenschaftlichen, tiberhaupt vom 
kulturellen Standpunkt aus recht interessant und beherzigenswert. Es wird da unvorein- 
genommen gesagt, was Kolonisation und Mission dem Volke gegeben haben und geben konnen, 
und was sie ihm genommen haben. Die Bergdama scheinen in dieser Hinsicht ein Schul- 
beispiel zu sein. 

Wir begriifen das Werk doppelt, weil es uns noch in elfter Stunde das Volkstum vielleicht 
des iltesten Volkes Siidafrikas aufzeichnet und so vor dem Untergang rettet, zumal da wir von 
den Dama bis heute eigentlich nichts wuften. Wir sind darum dem Verfasser fiir seine mithe- 
vollen, langjahrigen Beobachtungen und Forschungen recht zu Dank verpflichtet. 


4 oe ak: SCHEBESTA, S. V. D. 


Geiger Bernhard, Prof. Dr. Die Amasa Spantas. Ihr Wesen und ihre ur- 
spriingliche Bedeutung. Kaiserliche Akademie der Wissenschaften in 
Wien, Philosophisch-historische Klasse, Sitzungsberichte, 176. Bd., 7. Abh. 
Wien 1916. 


Der vorliegende, 248 Seiten starke Band, ist aus einer Abhandlung entwachsen, fiir 
welche die philosophische Fakultat der Wiener Universitat dem Verfasser im Jahre 1914 den Preis 


der ,Dr. LEOPOLD ANTON und MARIE DiERv’schen Preisaufgabenstiftung* zuerkannt hat; er lést die 


Frage nach der urspriinglichen Bedeutung und Herkunft der altiranischen Géttergruppe der 
Amasa Spantas. Der Verfasser hat sich die Aufgabe nicht leicht gemacht. Mit einer ungewohn- 
lichen Belesenheit nicht allein im Avesta und in den Veden, sondern auch in den Quellen- 
schriften der altsemitischen Religionen gewinnt er durch eine reiche Fiille philologischer Klein- 
arbeit die feste Basis fiir seine Schlu®folgerungen. Eine ganze Reihe schwieriger Stellen in den 
Veden und im Avesta finden dabei zum erstenmal eine befriedigende Deutung, viele neue 
Belege fiir die urspriingliche Einheit der religiésen Vorstellungen der Inder und der Iranier 
werden beigebracht. Die Arbeit beginnt mit einer neuen etymologischen Erklarung des Namens 
Amasa Spanta, den GEIGER in der Transkription BARTHOLOMAES schreibt, obgleich er ihn nach 
der ansprechenden Theorie ANDREAS’ Amurta Sponta liest. Er verbindet das Wort spanta und 
seine Ableitungen nicht mit lit. szvertas, slav. svets (heilig), sondern mit der indischen Wurzel 
pan- = av. “span (preisen, verherrlichen, bewundern), so da& der Name_,die herrlichen Un- 
sterblichen* bedeuten wiirde. Es folgt eine ausfiihrliche, bis in die kleinsten Einzelheiten gehende 
Auseinandersetzung mit den bisherigen Ansichten tiber die Amasa Spantas. Der Verfasser folgt 
der Hauptsache nach der Theorie DARMESTETER’S, wonach diese Géttergruppe urspriinglich Per- 
sonifikationen abstrakter Begriffe dargestellt und sich erst spater zu Schutzgottheiten gewisser 
Elemente und Naturreiche mit mythischen Ziigen entwickelt hatte. Die Ansicht der sogenannten 
école éranisante (HARLEZ), die die religidsen Anschauungen der Iranier von denen der Inder 
moéglichst abzulésen und als von diesen unabhangig hinzustellen versucht, werden mit einer 
erdriickenden Menge von Beweismaterial widerlegt. Dabei verlaft der Verfasser den durch den 
Titel gesteckten Rahmen und zeigt an dem Beispiele einer ganzen Reihe von Mythenfiguren 
die innige Zusammengehorigkeit der religidsen Vorstellungswelt beider Volker. Der Hauptteil 
des Buches stellt die Belege fiir die Identitat der Amasa Spantas mit den indischen Adityas 
zusammen, wobei sich wieder bis in die kleinsten Einzelheiten gehende Ubereinstimmungen 
ergeben. Darnach gehen diese abstrakten Vorstellungen iiber Zarathustra in die indoiranische 
Urzeit, zum Teil aber auch auf gemeinsame Beeinflussung seitens einer fremden Kulturquelle 
— Sumer, Babylon — zuriick. Der Verfasser bringt eine Menge von verwandten Ziigen, welche 
die Vorstellungen von den Amasa Spantas und Adityas mit der religidsen Welt der Sumerer 
und Babylonier verbinden. Hierin liegt meines Erachtens eine der Hauptverdienste der Arbeit. 
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Es steht zu hoffen, daf das Studium der Baghazkdi-Texte auch in dieser Richtung noch un- 
geahnte Aufschliisse geben wird. Denn von seiten der indischen und iranischen Philologie wird 
nach GEIGER’s erschépfender und ‘scharfsinniger Behandlung wohl kaum noch viel Neues tiber 
den Gegenstand zu erwarten sein. Die kiinftige Forschungsarbeit aber wird neben der ver- 
gleichenden Religions- und Kulturgeschichte des alten Orients vor allem die Ergebnisse der 
modernen Ethnologie beriicksichtigen miissen. 

Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien, 


Horten Max, Prof. Dr. Die Philosophie des Islam. Geschichte der Philosophie 
in Einzeldarstellungen, herausgegeben von G. Karka. Bd. 4. 385SS. Oktav. 
Verlag E. REINHARDT. Miinchen 1924, Preis: Brosch. Mk. 4-—, geb. Mk. 5'—. 


Das Problem der ,Philosophie im Islam“ ist ein Neuland fiir die Forschung, da die Geistes- 


und Ideenentwicklung des Islam bisher fast nur eine Darstellung in Querschnitten fand, die’ 


aber auf die grofSen Zusammenhange, auf das Werden und Wachsen der Gedanken nicht einging, 
wobei man den Umfang dieses Problems ganz iibersah. HORTEN, Cessen Verdienst es ist, die 
islamische Geisteskultur durchforscht und ergriindet zu haben, sucht in dieser neuen, reifen 
und reichen Frucht seiner unermiidlichen Studien einen Langsschnitt zu legen und das Gesamt- 
system der islamischen Weltanschauung zu entwerfen, indem er die einzelnen Philosophen, ihre 
Lehren und.Schulen und die Fiille der Weltanschauungen in die gesamte orientalische Geistes- 
kultur eingliedert und die verschiedenen Elemente und Schichten in ihrer Synthese darstellt. 


Bei dieser Betrachtungsweise erscheint die islamische Philosophie als eine von christlichem, - 


griechischem, persischem und indischem Geiste befruchtete Schichtenfolge von Weltanschauungen, 
So bildet das vorliegende, verdienstvolle und treffliche Buch die Erginzung zu seinen fritheren 


Schriften und Werken oder vielmehr die Zusammenfassung der Studien iiber die islamische 


Geisteskultur. 

Der erste Eindruck dieser fachmannischen Arbeit HORTEN’s ist der einer ungeahnten 
Fille der Richtungen, die sich deutlich von einander abheben, und einer groBen Tiefe der Ge- 
danken. Der Islam wird in einem anderen Lichte sichtbar, als wir ihn bisher zu sehen ge- 
wohnt waren: er ist eine absolut wiirdige und ernste Gesinnungsreligion mit besonders feinem 
ethischen Empfinden, — Ziige, die als christliche Einwirkungen erkenntlich werden. Wichtig 
ist vor allem die Unterscheidung von Emanationslehre und Manifestation, wobei diese letztere 
als der eigentliche orientalische Grundgedanke nachgewiesen wird. Sie zeigt sich in den pan- 
theistischen und doketischen Systemen als die tiefere Schicht und bildet den Schliissel zum 
Verstandnis der Imamlehre. Politik und materielles Leben erhalten in dieser Weise Aufschliisse 
aus der Weltanschauung, und in diesem Blicke wird die Gesamtkultur zu einer groSen Einheit. 
Die Weltanschauung wird sodann zuriickgefiihrt auf den Menschentypus und die psychische 
Morphologie, die das letzte Problem in der Kulturforschung bedeutet. 


Dr. O. Spies —Bonn (a. Rh.). 


Schoy Karl. Uber den Gnomonschatten und die Schattentafeln der ara- 
bischen Astronomie. 29SS. Mit 5 Figuren. Quart. Preis: Kartoniert Mk. 2°50. 
HEINZ Laraire. Hannover 1923. 


Die bedeutende Stellung, die die Araber in der Geschichte der Naturwissenschaften bis 
in die Neuzeit einnahmen, ist allgemein bekannt. Ihre Verdienste an der Entwicklung der Natur- 
wissenschaften tibersehen wir jedoch bisher mur an den grofen Tatsachen und Grundlagen; aber 
bei den Einzelheiten und Details z. B. auf dem Gebiete der Mathematik ist unsere Kenntnis 
nur ganz liickenhaft, da es an Einzeluntersuchungen nach den arabischen Quellen fehlt. Dies 
ist auch leicht verstandlich, da derartige Studien héhere mathematische Kenntnisse an den 
Orientalisten stellen und anderseits griindliche Kenntnis des Arabischen von dem Mathematiker 
fordern. Beides vereint K. ScHoy in sich, der seit Jahren mit unermiidlichem Eifer diese Gebiete 
mit groBem Erfolg bearbeitet. Seine vorliegende Arbeit fillt eine Liicke in der arabischen 
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Trigonometrie aus, indem sie dic Tangensfunktion und ihre Bedeutung fiir die trigonometrische 
Rechnung darlegt. Dabei stiitzt sich der Verfasser auf unedierte Handschriften, durch die schon 
bekannte arabische Wissenschaftler, z. B. Ibn Yéinus, Al-Birfini, in ihrer Bedeutung fiir die 


Mathematik klar werden. Dr. O. Spies — Bonn (a. Rh.). 


Georg Jacob. Marchen und Traum mit besonderer Berticksichtigung des 
Orients. (Beitrage zur Marchenkunde des Morgenlandes, Bd. 1.) 111SS. 
Oktav. Hernz Laraire. Hannover 1923. Preis: Halbleinen Mk. 3'—. 


GEORG JACOB hat uns vor Jahren, als die tiirkischen Studien noch brach lagen, mit seiner 
nunmehr schon tiber 20 Bande fassenden ,Tiirkischen Bibliothek* beschenkt, die fiir die wissen- 
schaftliche Volkskunde der Tiirken von grundlegender Bedeutung ist. Jetzt gibt der verdienst- 
volle Kieler Orientalist zusammen mit Dr. TH. MENZEL eine neue Sammlung ,Beitrdge zur 
Marchenkunde des Morgenlandes*“ heraus, deren erster Band vorliegt. Bei dem Interesse, 
das die Marchenforschung in den letzten Jahren erweckt hat, wird diese neue Sammlung nicht 
nur den Orientalisten willkommen sein, sondern auch den Literarhistorikern, Folkloristen und 
Religionswissenschaftlern neues und reiches Material bieten. Der erste Band gibt eine allgemeine 
Untersuchung iiber die Beziehungen zwischen Marchen und Traum. Mit psychologischer Methode 
sucht der Verfasser den Traum und seine Probleme zu ergriinden und setzt ihn in Beziehung 
zu den Wiinschen, Hoffnungen und Befiirchtungen des wachen Seelenlebens. Die Ubertragung 
des Traumes in die Wirklichkeit lat das Marchen erstehen. Indem der Verfasser von diesem 
Gesichtspunkte aus Stoffe und Bilder der Dichtung analysiert, versucht er viele Marchenmotive 
als Traumerlebnisse zu erweisen. An Hand von zahireichen Beispielen aus der Literatur gelingt 
ihm durch tiefe Sachkenntnis und feinsinnige Behandlung auferst gliicklich dieser Nachweis. 


| Das mit sachlichen Anmerkungen und einem trefflichen bibliographischen Wegweiser versehene 


Buch regt zu weiteren Untersuchungen an. Fiir die geschmackvolle Ausgabe mit verschiedenen 
Schattenschnitt-Reproduktionen gebiihrt der mutigen Verlagsbuchhandlung Anerkennung und Dank. 
Dr. O. Spies—Bonn (a. Rh.). 


Malinowski Bronislaw. Argonauts of the Western Pacific. An Account of 
Native Enterprise and Adventure in the Archipelagoes of Melanesian 
New Guinea. With a preface by J. G. Frazer. With 5 maps, 65 illustra- 
tions and 2 fig. Royal 8vo, I—XXXI + 1—560 pp. GEORGE ROUTLEDGE & 
Sons, London 1922. Price: 21/-net. 


Doctor B. MALINOWSKI who gave us in 1913 the beautiful and valuable study “The 
Family among the Australian Aborigines” has during the subsequent years, from 1914 
to 1920, personally devoted himself to ethnological research in the South Seas. Three expedi- 
tions brought him chiefly into the northern part of the Massim District (Trobriand Islands). The 
intervening time he spent continually busy in working up provisionally the treasures collected, 
in Melbourne, The work here reviewed represents the first extensive publication from among 
the abundance of his equally thorough and successful studies. 

MALINowskI, as it was to be expected from the author of the work quoted, has taken up 
his field researches in a most methodical and profound way. Being fully aware of the fact, 
that the natives would be prevented from behaving in accordance to their real nature, he gener- 
ally lived alone among them. 

In this manner he succeeded, in a comparatively short time, in acquiring a good know- 
ledge of the native language, which, of course, offered the best key to an understanding of the 
native mind. 

Thus MALINOWSKI gradually succeeded in taking down his notes in the native tongue, 
and consequently he is able to announce a “corpus inscriptionum Kiriwiniensium” that will be 


_* Compare the review of it in this periodical, vol. IX (1914), p. 1032ss, 
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valuable also from a linguistical point of view. Also, the temporary interruptions of his rese- 
arches, and the immediate working up of the materials already gained, proved to be of great 
advantage, as by this means the lacunae still left were, from case to case, more clearly and dis- 
tinctly to be acknowledged. Such obscure points could thus be made the chief object of a next 
expedition, and consequently in most cases cleared up fully. 

The chief contents of the book are represented by the extensive treatment which has been 
given to the so-called Ku/a-System. By this term a rather peculiar kind of trade in goodsis meant, 
such as it is taking place in a partly ceremonial, partly commercial manner, between the different 
groups, Only certain kinds of necklaces and bracelets are properly qualified as objects of the 
Kula. These are wandering, i. e., they change their holder. They bring and hand over these 
objects to each other with strict observance of many ceremonies, and make use of the occasions 
offered by these visits seemingly only by the way, but, in fact, in a rather extensive 
manner, to barter. Heavily laden with the produce and treasures of foreign islands, the 
bold ‘“‘argonauts” finally return to their native island, Trobriand, where MALINOWSKI devoted 
himself especially to the study of this institution. 


As far as can to be seen from MALINOWSKI's work, the initiative for this kind of barter 


seems to come, in the first place, from the inhabitants of the Northern Massim District, i. e., 
that region where a greater influence of Polynesian culture and blood is certain. There can be 
seen, partly at least, obvious Polynesian types. There, too, more or less obvious, the Polynesian. 
kind of chieftainship is to be observed. And there, finally, all the ceremonial apparel, which the 
whole Ku/a-Institution is based on, has its roots. The growing-up of such a vivid barter-trade 
just in this geographical region has, besides the motive already mentioned, another distrinct 
motive in the fact, that there different types of culture and production are bordering on each 
other. For it does not seem to me at all probable that the different local conditions, arising 
from the nature of the place and surely existing and effective with regard to this barter-trade, 
will, alone by themselves, accou.it for its origin. 

MALINOWSKI thinks himself the first to discover and classify, for ethnology, as a type a 
barter-trade of itsself. In fact, there is hardly a second case known to ethnology where the 
dealing in goods, within the precincts of primitive tribes, has been so thoroughly studied and 
aptly represented. That is the more deserving gratitude of, as there are few branches of ethno- 
logy which have been so repeatedly negelected as has been the history of economics. And in 
the presence of such an intricate system of traffic in goods, as MALINOWSKI detected one 
cannot but think him right when he refuses’ to accept the evolutionistic conjectures with regard 


to primitive economics such as K. BUCHER, in particular, has been inventing, in consequence 


of their insufficiency and incorrectness. 
On p. 516 MALINOWSKI appears to unjustly narrow the leading ideas of the school 
of comparative cultural history, when he deems them to limit themselves to a showing of 


the phenomena arising from contact (on the basis of infiltration and transmission). In opposition — 


to this point of view MALINOWSKI points out: “The influence on one another of the various 
aspects of an institution, the study of the social and psychological mechanism on which the 
institution is based, are a type of theoretical studies which has been practised up till now in 
a tentative way only, but I venture to foretell will come into their own sooner or later. This 
kind of research will pave the way and provide the materials for the others” (p. 516). These 
sentences include, it is true, a correct conception, but such a one as is by no means new to 
comparative cultural history. For, if I am understand him aright, MALINOWSKI’s principle is, 
at least to a great deal, only a further deduction from the well-known maxim of E. GROSSE: 
Explaining the social type by the economic type. This principle holds good, of course, also in 
an extended application: Explaining of the different phenomena by examining the individual 
connection within which they are to be found. In our attempt to write the Cultural History of 
Mankind, from the methodical point of view of the school of comperative cultural history, we 
have, I believe, paid due attention in every case to this principle, as well’. 

Here | think MALINOWSKI does not? attribute due importance to the study of cultural 
relations. How does he know, in the single case, whether a phenomenon he is just examining, 


‘ ScHMiDT-Koppers, Volker und Kulturen, I. Regensburg 1924, 


pm 


i 
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within its individual cultural connection at some place, is to be finally explained by these local 
conditions? Is there not a possibility, and has it not been already proved, too, in many cases 
that certain phenomena have not originated at all where we meet them to-day, but have immigra- 
ted from some other place? If such phenomena be made the object of a wholesale explanation, 
based solely on the conditions of their present surroundings, a true perception of the facts, and 
by these of true cultural history, could not be reached at. Well, what is thus granted to one 
phenomenon cannot be denied to another. If one has a foreign origin, the same may be the 
case with the other. Taking into account this possibility is one of the methodological funda- 
mental principles of the school of comparative cultural history. On the other hand, of course, 
this school does not even dream of denying the possibility that a cultural element might have 
originated just where we meet it now. 

But following up this argument, it is only a matter of course that, even then, when no 
foreign relation of the element is to be found, I cannot yet state with certainty the absence of 
such a one. For, even if I do mot recognise it, and even when I never shall be able to reco- 
gnise it, it yet may be a fact. In order to get a sure footing for research, the school of com- 
parative cultural history, therefore, in the presence of such possibilities, places foremost, at first, 
those clements, the cultural connection of which is already ascertained, or, at least, proved to 
be more or less probable. 1 cannot see any other kind of way to get at objectivity in the 
field of ethnology, so indispensable for any real science. And all the criticism hitherto applied 
to this school has either failed to acknowledge this essential feature of its methods, or at any 
rate failed to give anything, even of but partly of equal value, as a recompense for it. 

The abundance of most valuable materials that MALINOWSKI has given us I hardly was 
able to indicate in this review, much less to explain as it deserves. Therefore, I repeat that 
it is one of the most important and valuable ethnological works that have been published during 


recent years, F. W. Koppers, S. V. D. 


Landbeck Paul, Konsul. Kongoerinnerungen. Zw6lf Jahre Arbeit und Aben- 


teuer im Innern Afrikas. AUG. SCHERL, G. m. b. H., Berlin SW. 68, 1923, 
194 SS. 


Mit diesem Buche liegt wieder einmal ein Werk eines 6sterreichischen Afrikarcisenden 
vor. LANDBECK wurde im Jahre 1877 in Wien geboren. 1897 trat er bei der hollandischen Ge- 
sellschaft N. A. H. V. (Nieuwe Afrikaansche Handels Genootschap) in Stellung. Zum Schlusse 
seiner Tatigkeit im Kongogebiet war er Faktoreichef. 3 

LANDBECK will mit diesem Buche, wie er mir selbst cinmal sagte, kein wissenschaft- 
liches Werk bieten. Er wendet sich hauptsachlich an Leser, die selbst eine koloniale Laufbahn 
anstreben. Das Buch gibt aber gewi® auch dem Wissenschaftler manches Neue. Vor allem be- 
richtet der Verfasser vieles aus dem Leben der Neger. Am beachtenswertesten erschienen mir 
die Kapitel ,Einiges iiber die Gewinnung des Kautschuks* und ,Aberglaubische Vorstellungen 
der Neger*. Das Werk enthalt eine gute Karte des Kongogebietes und zahlreiche Illustrationen 
nach photographischen Aufnahmen des Verfassers. 

LANDBECK beabsichtigt jetzt, einen neuen Band herauszugeben, in dem er seinen Auf- 
enthalt bei den Patoa-Zwergen und Bena Lulua schildern wird. 


Dr. Kart Lanc — Wien. 


Banse Ewald. Wiisten, Palmen und Basare. GEORG WESTERMANN, Braun- 
schweig 1921. — Harem, Sklaven, Karawanen. Rikola-Verlag, Wien 1921, 


BANSE legt uns in diesen beiden Arbeiten eine gute Psychologiestudie des Orientalen 
vor. Er gehért zu den wenigen, dic mit grofem Verstandnis den Gedankengangen seiner ge- 
liebten Araber nachgegangen sind. Ich méchte ihn hierin mit MORRIER und KIPLING vergleichen, 
Wie diese vielleicht unbewuft, so gibt BANSE uns hier bewuft eine ,expressionistische* landes- 
kundliche Studie, aus der noch mancher Orientforscher etwas lernen kann. 

Nur mit seiner Reise in die ,Libysche Wiiste* bin ich nicht einverstanden; er selber ist 
es ja auch nicht, wenn man zwischen den Zeilen richtig lesen kann. Zur Erklarung fiihrt er 
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meine Mitteilungen vom 24.,25. April 1914 in den Agyptischen Nachrichten an. Ich habe ihn 
schon an anderer Stelle (Mjtt. a. d. deutschen Schutzgeb. 1916) gegen die nicht ganz unge- 
rechtfertigten Angriffe der anglo-igyptischen Regierung in der Egyptian Gazette vom 4. Mai 1914 
verteidigt, aber ich muf doch offen aussprechen, dieser Reisebericht gibt eine ausgezeichnete 
Belehrung, wie man eine Wiistenreise nicht unternehmen soll. 

Die beiden Biicher bleiben trotzdem ein wertvoller Beitrag zum Studium der Eingebornen- 


psychologie des islamischen Orientes. PauL BORCHARDT, 


Batton Achatius, O. F. M., P. Dr. Wilhelm von Rubruk, ein Weltreisender 
aus dem Franziskanerorden und seine Sendung in das Land der Tar- 
taren. Franziskanische Studien, Beiheft 6, ASCHENDORFF. Miinster i. W. 1921, 


Der beste Kenner der mittelalterlichen Geographie YULE nennt RUBRUK ,,one of the most 
truthful and delightful of travellers". Wir miissen deshalb R. P. BATTON dankbar sein, daf er 
in den Franziskanischen Studien einem Kreise von Nichtgeographen diesen so wichtigen Rei- 
senden in einer kurzen Beschreibung vorlegt. P. BATTON beherrscht sein Thema vollstandig. 
Wer sich jedoch mit RUBRUK naher beschaftigen will, ist doch gezwungen, die ROCKHILL’sche 
Ausgabe, London 1900, mit ihren vorziiglichen Erklarungen zur Hand zu nehmen. 

Ich hoffe, daB unser Autor seine Veréffentlichung als Vorarbeit fiir eine Neuherausgabe 
des RUBRUK’schen Reisebuches betrachtet, denn die Arbeiten der letzten 20 Jahre in Zentral- 
asien der deutschen und englischen Forscher haben eine grofte Menge neuen Materiales zutage 
gefordert. P. BATTON und. der Franziskanerorden wiirden sich deshalb mit dieser Arbeit ein 
grofes Verdienst erwerben. PauL BORCHARDT. 


Ossendowski F., Dr. Tiere, Menschen und Gétter. Frankfurter Soc. Druckerei, 
Frankfurt a. M. 1923. Geb. Mk. 6°—. 


Man kénnte wiinschen, daf dieses interessante Buch nur ein spannender Reiseroman 
ware. Leider ist es grausame Wirklichkeit. OSSENDOWSKI muBte vor den Bolschewiken nach der 
Mongolei fliichten und wurde dort in die Kampfe zwischen den Roten und Weifen, Mongolen 
und Chinesen verwickelt. Wir lernen hier die verworrenen Verhaltnisse Zentralasiens kennen. 
China benutzt jetzt die Gelegenheit, um die unabhdangige Mongolei wieder in ihre Gewalt zu 
bringen, wahrend Rufland praktisch noch immer der Herr ist. WeifS oder rot bleibt hiebei 
ganz gleich. — 

Ich méchte besonders auf die Beschreibung des Teufelsflusses Yaga (S. 95) hinweisen, der 
vielleicht eine Erklarung fiir den Flu8 Stranga des Alexanderromans gibt. 


PAUL BORCHARDT. 


Tauxier L. Le Noir de Bondoukou. Etudes soudanaises. Paris, Edition ERNEST 
LEROUX, 1921. 


L’Administrateur des colonies TAUXIER nous a présenté de notiveau une de ses mono- 
graphies excellentes sur les négres d’Afrique. Trop souvent la valeur de ses traveaux serait dé- 
préciée, car seulement en travaillant de ses environs on sait, estimer le mérite de ces ouvrages 
paraissants présque trop minutieux pour la publicité. L’auteur connait le soudan frangais a fond 
par ses études personelles qui ont duré de longues années. Heureusement il ne s’est pas borné 
a publier ses propres investigations, mais aussi dans une maniére étendue il s’est intéréssé de 
comparer ses résultats avec celles des voyageurs du moyen 4ge. 

La région de Bondoukou (Haute-Cote-d'Ivoire orientale) a été déja visitée par des diffé- 
rents voyageurs. Mais pour la premiére fois TAUXIER a appliqué dans ce volume a ces popula- 
tions semi-primitives la méthode d’analyse des faits sociaux de LE PLAY et de HENRI DE TOUR- 
VILLE. Nous ne recevons pas ici présentés seulement une foule des documents directs sur les 
Koulangos, les Dyoulas, les Abrons, races principales de cette région, mais aussi sur les petites 
taces disparaissentes qui se trouvent encore ici. 


Bibliographie. 589 


TAUXIER a recuelli des vocabulaires des langues sur lesquelles on n’avait rien jusqu’ici 
et d’autres sur lesquelles on n’avait que trés peu de chose. Dans l’appendice nous trouvons 
une publication historique trés intéressante: Ngokho et Songo. Il me semble cependent, que 
TAUXIER ne connaisse pas les recherches fondamentales de MARQUART (Die Beninsammlung ... 
mit Geschichte der Handelswege und Vélkerbewegungen in Nordafrika, Leiden 1913) MARQUART 
a déja indiqué que nous avons 4 distinguer sept différentes lieux dans le soudan avec un nom 


a peu prés comme Gogo. PAUL BORCHARDT. 


Ratzel Friedrich. Politische Geographie. 3. Aufl. durch EUGEN OBERHUMMER. 
GroBoktav, XVI + 627 SS., 47 Kartenskizzen. Miinchen 1923. R. OLDENBOURG. 


Ein klassisches Werk wie RATZEL’s Politische Geographie kann man nur anzeigen, aber 
nicht mehr besprechen. Seit ungefahr 10 Jahren war es im Handel vergriffen und wir miissen 
OBERHUMMER und dem Verlage dankbar sein, dai sie die Neuherausgabe des Werkes in diesen 
schwierigen Zeiten unternommen haben. 

OBERHUMMER hat mit feinem Empfinden das alte Original bestehen lassen und seine 
Zusiitze und Verbesserungen in Kursivdruck:kenntlich gemacht. Nur so konnte uns auch der 
alte RATZEL ,lebensfahig“ erhalten bleiben. In einem kurzen Anhang gibt OBERHUMMER einen 
Uberblick tiber , Die politische Geographie vor RATZEL und ihre jiingste Entwicklung*. Er erwahnt 
darin RUBRUK und Marco Poto. Ich vermisse jedoch BENJAMIN v. TUDELA (1170). Dieser 
Reisende gibt uns eine treffliche politische Geographie“ seiner Zeit, die bisher noch viel zu 
wenig fiir diesen Zweig der Erdkunde ausgebeutet worden ist. Ein neues sehr reichhaltiges 
Register erleichtert in jeder Weise OBERHUMMER’s Ausgabe. PauL BORCHARDT: 


‘Hurel P. Grammaire Kinuarwanda. Maison-Carrée (Alger). Imprimerie des 
Missionnaires d’Afrique. 1920. 214 pp. 


La grammaire est une réimpression du «Manuel de langue kinyarwanda» 1910. La nou- 
velle grammaire fut soigneusement revue. Malheureusement il s’y trouve un grand nombre 
d’erreurs mais qui sont signalées d’une exactitude scrupuleuse sur un papier volant joint a 
l’ouvrage. 

La méthode dont la grammaire s’expose mérite d’étre fort appréci¢e a Végard du but 
pratique poursuivi au manuel. L’expression «Voyelle euphonique» p. 98 est un peu déplacée. 
Le a devant-bantu n’est point du tout euphonique. En ce cas on pourrait parler plutot d'une 
harmonie vocale. La syntaxe est classique. Les salutations et formules de politesses sont traitées 
4 fond et il ne serait qu’a desirer qu’elles fussent traitées autant dans chaque grammaire africaine. 

Dr. Kart Lanc — Wien. 


Noel P. Petit Manuel Francais-Kanouri. Paris, Librairie Orientaliste, PauL 
GEUTHNER. 13, Rue Jacob, 130 pp. 1923. 


Ce manuel excellent contient une préface pat MAURICE DELAFOSSE. Il met le kanouri 
a lordre d’une série de langue pour laquelle il propose la désignation «nilo-tschadien». Ce 
groupe occupe la vallée du Nil depuis la premiere cataracte d’Assouan: 4 lest il s’étend entre 
le Nil et Atbara, occupe la région entre le Nil Blanc et le Nil Bleu et va jusqu’au pays de la 
Dinka. A Vouest il va jusqu’a Tibesti et occupe la majeure partie de Kordufan, Darfour et 
Quadai pour atteindre, avec le kanourt, les pays situés a l’est, au nord et a l’ouest du lac 
Tchad jusqu’au Demargou. Au groupe nilo-tchadien appartient, d’aprés DELAFOSSE, le nouba 
ou nubien, avec ses multiples dialectes: le baria, le kounama, le foubou ou téda, ou gordn 
du Tibesti, du Borkou, du Bodélé, du Mourtcha, etc. 
L’auteur fut longtemps en pays de langue kanouri. Le livre figure non seulement de 
manuel, puisqu’il y est traité plus d’une imatiére nouvelle, quant 4 la morphologie ainsi qu’a 
_ des analyses méthodiques, En outre, le lexique Kanouri-Frangais contient nombre de mots, que 
je ne trouvais pas encore dans les grammaires de DUISBURG, KOELLe, etc. 


590 Bibliographie. 


Comme africaniste, c’est aussi 4 moi de savoir gré 4 M. Lavit, gouverneur de la colonie 
du Tchad, et 4 M. Brévié, gouverneur de la colonie du Niger, d’un avoir rendu la publication 
pécuniairement possible. i 

La liste des ouvrages déja publiés sur la langue kanouri, ajoutée par DELAFOSSE a la 
préface, est trés profitable. Les ouvrages sont énumerés de maniére chronologique et méme il 
y en a de tels qui ne sont pas encore publiés. 

Il faut étre heureux d'un tel africaniste qu'est DELAFOSSE, qui est tant initié a la litté- 
rature africaine. L’exposition de la grammaire est trés claire. Les modifications dialectes méritent 
les hommages les plus sincéres. Quant au texte, du matérial tout a fait nouveau est donné par - 
les Fables et Ngari-Proverbes. 2 

Au lexique pourtant un grand nombre de mots arabes empruntés semble étre échappés 
a la vue. En été de cette année je ferai apparaitre a I’«Anthropos» une de mes dissertations 
sur le mot arabe emprunté au Kanouri, a laquelle j’ajouterai une longue liste de mots arabes 
empruntés. Je suis d’avis que pour des études comparatives des langues, la connaissance des 
mots arabes empruntés, qui se trouvent aux langues africaines, soit indispensable. 

Le présent manuel neuveau de la langue kanouri élargira sfirement notre savoir de cette 
langue et en comblera plus d'une lacuue. Dr. Kart LANG — Wien. 


Sottas H. et Triston E. /ntroduction a Etude des Hiéroglyphes. Avec un 
portrait de Champollion. 3 planches et 5 figures. Librairie Orientaliste 
PauL GEUTHNER, 13 Rue Jacob, Paris. 195 pp., petit in-8, 1922. 


On est cbligé de convenir qu’en publiant leur ceuvre a la mémoire de J. F. CHAM- 
POLLION, les auteurs francais firent preuve de noblesse. Nous savons fort bien ce que fut réalisé 
par les efforts énormes de CHAMPOLLION. ; 

En 1922 s’était écoulée justement une centaine d’années dés que CHAMPOLLION avait 
traité ses premiéres découvertes décisives 4 la célébre «Lettre 4 Monsieur DACIER» (Paris 1822). 
Celle-ci fut suivi en 1924 par le «Précis du systéme hiéroglyphique» exposition détaillée de 
de son systéme. Les chefs-d'ceuvre du grand CHAMPOLLION, c’est a dire sa «Grammaire égyp- 
tienne» (1836—1841) et le «Dictionnaire égyptien» (1842—1843) ne furent publiés qu’aprés sa 
mort, par son frére CHAMPOLLION FIGEAC. Longtemps on ne pouvait citer une ceuvre d’égale 
valeur. L’an 1822 représente la vraie date de la naissance de l'égyptologie scien- 
tifique. Les auteurs de cette ceuvre a traiter a cette place en ont été trés averti et l’ont su 
remarquer justement dans l’introduction. 

Le tableau des signes unilitéres dans l'introduction est trés sommaire. Les Notions de 
Chronologie Egyptienne sont usées tout juste d’une extréme précaution. Les renseignements 
sur le «déterminatif» ainsi que sur le «signe phonétique» et enfin sur les «compléments pho- 
nétiques» jugés au point de vue méthodique, sont 4 nommer exccllents. Sur la direction et dis- 
position matérielle de l’écriture ne fut jamais fait un rapport aussi détaillé, que je sache. Les 
renseignements sur les essais de déchiffrer, faits avant CHAMPOLLION, sont trés remarquables, 
Bien qu’il faudra encore plus d’une réformation du tableau détaillé des principaux hiéroglyphes, 
Vceuvre des deux auteurs est pourtant excellent et il reste encore une ceuvre fructive 4 la mé- 
moire du fondateur de l’égy plologie, JEAN FRANCOIS CHAMPOLLION. 


Dr. KArL Lanc — Wien. 


Leland Locke L. The Ancient Quipu or Peruvian Knot Record. The Ame- 
rican Museum of Natural History 1923, 84 pp. 


The beautifully illustrated book contains everything known at present with regard to the 
Knotted Ropes of the Peruvians, and also all the hints we are most desirous of to similar ex- 
pedients in use with other peoples. 59 plates, 17 fig. of the letter-press, and a map facilitate 
effectively the study. From among the results of the book the following are especially to be 
pointed at: , 
1) The original destination of the Quipu was the record of numbers. It always wanted ~ 
a commentary. The first missionaries were still using it in teaching. ; 


| 
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2) The: Quipu was not used for reckoning, the expedient for this purpose were maiz 
corns and pebbles. 

3) The use of different colors was perhaps an aid to memory, the colors having, perhaps, 
sometimes a symbolical meaning. 

4) As a writing in its proper sense the Quipu has never been employed. 

Besides a full list-of the literature the reader will also find ample extracts of the most 
important authorities on Quipus. F. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Fuhrmann Ernst. Mexiko ///. Hagen und Darmstadt 1922. 1 Bd. Quart, 
55 SS. Text und 99 Tafeln. Kulturen der Erde, Bd. XIII. 


Es ertibrigt sich wohl, die vielen sachlichen Irrtiimer und unbeweisbaren etymologischen 
Spielereien, die sich in dieser Verdffentlichung befinden, eingehend zu widerlegen. Wer sich 
das Biicherschreiben so leicht macht wie Herr FUHRMANN, kann freilich bequem so nebenher 
im Jahre ein Dutzend Werke“ iiber die verschiedenen Kulturen des Erdkreises produzieren. 

Immerhin ist das Buch als Ganzes gliicklicherweise doch nicht vollstandig verfehlt; die 
den zweiten Teil bildenden 99 Tafeln kénnen als Materialveréffentlichung recht wohl unabhingig 
vom Texte verwendet werden und machen uns eine Anzahl interessanter Museumsstiicke in 
grofen, gutgelungenen Abbildungen zugingig. Auch die kurzen erklarenden Beischriften sind 
leidlich brauchbar, wenn auch viele Ortsbezeichnungen unvollstandig oder fehlerhaft gedruckt 
sind. Zu diesem Abbildungsteile des Werkchens will ich nun nachstehend cinige kurze ver- 
vollstandigende und berichtigende Notizen beisteuern. 

Gelegentlich gibt FUHRMANN bei den Objekten die Zugehdrigkeit zu bestimmten alt- 

exikanischen Kulturen an, aber er hat dabei nicht immer Gliick (Taf. 17, 51 und 93) und 
anderseits la8t er typische Stiicke unklassifiziert. So reprasentiert beispielsweise der vorztiglich 
wiedergegebene Feuergott des Wiener Naturhistorischen Museums (Taf. 15) eine unter den 
Teotihuacan-Altertiimern haufig vorkommende Figur. Der originelle sitzende Jaguar der Taf. 37 
gehdért derselben Kultur an; die in Teotihuacan gefundenen riesigen Jaguarképfe sind nur yer- 
groferte Ausfiihrungen desselben Modells. 

Bei den zapotekischen Figurengefaéfen ist die Zugehdrigkeit zu dieser Zivilisation immer 
angegeben; cine Ausnahme macht nur das auch dahin gehdrige Stiick Taf. 62. 

Die beiden Objekte der Taf. 59 und 60 miissen sich mit der lakonischen Erklarung 
,Tonfigur® begniigen. Es hatte immerhin dazu gesetzt werden kénnen, dafi sie, ebenso wie 
das Feuergefaf Taf. 75, der Mayakultur angehéren. Auch die kiihn als ,Xochiquetzal, Blumen- 
giltin® bezeichneten Stiicke (Taf. 56 und 58) sind Maya-Altertiimer. 

Den auf Taf. 13 wiedergegebenen Affen halt FUHRMANN fiir einen Tlaloc, obwohl er an 
anderen Stellen (Taf. 31 und 78) derartige Darstellungen ganz richtig erkannte (oder vielleicht 
die Museumsangaben besser kopierte!). 

Auch die Bestimmung des auf den Taf. 28/29 abgebildeten eigenartigen Tieres als Kréte 
ist abzulehnen. Wir kennen mehrere authentische Darstellungen von Fréschen und Kroten, 
die denn doch wesentlich yon dem in Frage stehenden Objekte abweichen; dieses reprdsentiert 
vielmehr ein merkwiirdig stilisiertes Insekt. 

Da® der Vogel, dessen Kopf fehlt (Taf. 18/19), einen Adler vorstellen soll, diirfte wohl 
Herrn FUHRMANN schwer fallen zu beweisen. Auf ahnlichen totonakischen ,Palmas“ sehen wir 
immer einen Schopfvogel (Coxcoxtli?) dargestellt. 

Gegen die Bestimmung als ,Schlangenkopf* (Taf. 26) spricht das rechts auf der Abbildung 
deutlich sichtbare Ohr. Nach dessen Form zu urteilen, diirfte es sich cher um einen Jaguar 
handeln. 

Auf Taf. $1 spricht FUHRMANN von dem ,Schmuck des Windgottes Quetzalcoatl*. Das 
auf der veréffentlichten Photographie sichtbare Emblem ist aber das der Tanz- und Lustbarkeits« 
gitter; das den Namen oyohualli hatte und mit dem der Affe, dér lustige Tanzer, sehr hdufig 
erscheint. 

Der Tonkopf Taf. 68 stammt nicht aus Teotihuacan (Staat Mexiko), sondern aus Tehuacan 
(Staat Puebla). Vgl. dazu SELER, Ges. Abh., Bd. II, S. 322. 
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In dem schénen, seiner Dekoration nach sicher aus der Mixteca (Staat Oaxaca) stammendeti 
Tongefaé®B der Taf. 87 glaubt FUHRMANN ,Chiriqué-Stil* zu erkennen, verweist es also nach dem 
fernen Costa Rica oder Panama. . 

Die auf den Taf. 92 und 93 abgebildeten Stiicke sind nicht eigentliche Steinkisten, sondern 
Steinwiirfel, und dann gehéren sie auch nicht dem Grassimuseum (d. h. dem Stadtischen Museum 
fiir Vélkerkunde) in Leipzig, soadern dem Nationalmuseum in Mexiko. Auferdem ist das zweite 
Exemplar nicht aztekisch, sondern ahnelt dem Kunststil von Xochicalco (siehe SELER, Ges. Abh., 
Bd. Il, S. 160). H. Beyer — Mexiko. 


Szinnyei Josef. Die Herkunft der Ungarn, ihre Sprache und Urkultur. Un- 
garische Bibliothek, erste Reihe, Nr. 1. Berlin und Leipzig 1920. Verein 
wiss. Verleger, 57 SS. 


Der Verfasser gibt eine wirkungsvolle Skizze der bisherigen Forschung tiber die unga- 
rische Sprache in ihrem Zusammenhang mit dem finno-ugrischen Sprachenstamm. Er fiihrt die 
Lautgesetze an, vergleicht wichtige Wortklassen und einzelne grammatische Erscheinungen. Die 
nicht unbedeutenden Einfliisse der tirkischen Sprache stammen gréftenteils aus den letzten 
1000 Jahren. Ein kleiner tatarischer Rest mu® als Erbschaft aus der Zeit betrachtet werden, 
da das finnisch-ugrische und das tatarische Urvolk noch nicht getrennt waren. 

Im zweiten Teil wird aus den Bezeichnungen einzelner Kulturelemente auf die dlteste 
Lebensweise der Ungarn geschlossen. Besprochen werden die Gerdte des Fischfanges und der 
Jagd, der Stand der Viehzucht, des Landbaues, der Hausarbeit, des Handels, der Kriegfiihrung, 
und der Wohnung, dann der Besitz von Metallen, die Zusammensetzung der Familie und des 
Staates und die religiésen Begriffe. Vielleicht schlieBt ein Ethnologe noch die Zeugnisse der 
Archiologie, der Sage, der Geschichte und der Gebraéuche dem hiergebotenen interessanten 
Materiale an. 

Die sprachlichen Resultate lassen darauf schlieSen, da die Stammfamilie dem primitiven 
Kulturkreise noch nicht entwachsen war. Sie fertigte ihre Angeln aus Zweigen, sie besaf Bogen 
und Pfeil, Hund und Schaf, spaiter das Schwein und zuletzt durch die Iranier auch das Rind 


sowie das Gold. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Beyer Hermann. F/ //amado , Calendario Azteca“. Descripcion e interpretacion 
del Cuauxicalli dela ,Casa de las aguilas*. Mexico 1921. Liga de ciudadanos 
alemanes. VII+ 129 SS. 1 Taf. und 250 Fig. 


Der in der mexikanischen Archiologie sehr bewanderte Verfasser gibt in diesem prachtig 
atisgestatteten Buche eine genaue Beschteibung und ausftihrliche Erklarung des vielfach als 
»Kalenderstein* bezeichneten Monumentes der Azteken. Er beweist aus den Arbeiten seiner 
Vorginger und aus eigenen Studien, daf der Stein mit dem mexikanischen Kalender nur auferliche 
Beziehungen besitzt. Vielmehr hat er ohne Zweifel als Gegenstand des éffentlichen Kultes der 
aufgehenden Sonne gedient. BEYER folgt der Ansicht SELER’s, wenn er das gewaltige Bild als 
Quauxicalli bezeichnet. Diesen Namen werden manche Mexikanisten nicht fiir passend halten. 
Es ware ja moglich, da der Stein ein ,Adlergefa8“, eine Opferschale zur Aufuahme des Herzens 
und des Blutes der Opfermenschen ersetzen sollte; aber da wir nicht wissen, wie die alten 
Mexikaner selbst das Bild benannt haben, so sollten wit einen so unpassenden Namen heute 
nicht wahlen. Der Stein besitzt weder die an solchen Kultgegenstanden gewohnlich angebrachten 
Bilder von Adlerfedern, noch hat er die Fort einer Schale. Er stellt eine Scheibe dar, wie sie 
in den Handschriften vielfach als Kultbild der Sonne zu sehen sind. Gleich der grofen Mehr- 
heit dieser letzteren dtirfte auch der ,Calendario azteca“ in senkrechter Stellung, ahnlich wie in 
Fig. 195 des Buches, aufgestellt gewesen sein. 

Der Verfasser bleibt in. diesem-Buche ganz auf dem Standpunkte der dlteren Ethnologie 


stehen. Er hat zwar gute Griinde fiir die Verwandtschaft des Calendario azteca mit dem Quauxicalli, 


aber mit den Methoden der kulturhistorischen Schule ware er etwas weiter gekommen. Er hatte 
mit ihnen auch Griinde fiir das Hervorgehen der*Bildplatte aus der Schale angeben kénnen. 
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Die Schale ohne Sonnenbild im Innern ist offenbar das altere Kultgerat, und zwar in der 
; Neuen wie in der Alten Welt (Susa, Kreta, Hinterindien). Sie ist in Mexiko allem Anschein nach 
. eine Erbschaft von dem mutterrechtlich orientierten Toltekenvolke, aber in blutigerer Verwendung. 
In geschlossenen totemistischen oder nomadistischen Kreisen treffen wir die Kultschale nicht, 
wohl aber in mutterrechtlichen. In letzteren geniefSen Schalen aller Art, Kessel, Kriige, Brunnen, 
kraterformige Abgriinde, Héhlen (natiirliche wie kiinstliche), Rachen, gedffnete Schadel, Kult- 
schichte, K6rperéffnungen, hohle und ausgehohlte Baumstimme, Bambusrohre, Kanues usw. 
mehr oder weniger Verehrung; sie spielen wenigstens als Amulette oder in den Mythen eine 
auffallige Rolle. Das war auch bei den Tolteken der Fall, die sogar selbst, gleich Sonne und 
Mond, aus Hohlen auf die Erde gekommen sein wollten, wie anderswo die ersten Menschen 
aus Bambusréhren, Brunnen, hohlen Baumen u. dgl. 


‘ Die von den unterworfenen Tolteken beeinfluB8ten Nauas waren nun aber mehr totemistisch 
| gerichtet. Sie nahmen die Schale zwar an, setzten aber ihre eigene Gottheit, die aufgehende 
i Sonne auf deren Boden, und die Kréte mit unnatiirlich weit. aufgesperrtem Rachen auf die 
i Unterseite der Schale; im Rachen hielt letztere das Opfermesser. Diese ,Erdkréte“, die nach 
| SELER ,aus ihrem Rachen das Steinmesser, d. h. das Licht entlaft“, fehlt auch nicht ganz auf 
i dem zur Scheibe entwickelten Quauxicalli, dem Kultbild der aufgehenden Sonne. Wenn dieses 
i Bild, wie in Fig. 195 des Buches, an einem Pfeiler oder an einer Wand aufgestellt war, konnte 
man die Riickseite niemals sehen, und so brachte man, als Ersatz der Erdkrote, auf der Vorder- 
| seite zwei Drachen an, aber so, dafS§ die aufgesperrten Rachen sich unten befanden. Jedes 
der Tiere halt den Kopf eines Gottes im Rachen, das rechte den Sonnengott, das linke den 
1 Feuergott. Letzterer ist nun aber nicht selten Vertreter des Mondes, so da also in den Drachen 
der Aufgang von Sonne und Mond symbolisiert ist. 

Der hier skizzierte Gedankengang enthalt nichts Unwahrscheinliches, und er geht ohne 
Zwang aus der Kulturkreislehre hervor. Mége aber auch ohne ihn das interessante Buch den 


| 
| 
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. ,Ethnologen vielen Nutzen bringen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Lehmann Walter und Doering Heinrich. Kunstgeschichte des alten Peru, 
erldutert durch ausgewdhlte Werke aus Ton und Stein, Gewebe und 
Kleinode. Verlag Ernst WasmutH A. G. Berlin 1924. 90 Goldmark. 


Die Verfasser haben ein Prachtwerk ersten Ranges geschaffen, das zumeist den Kiinstler 
und Forscher, aber auch weite Kreise der Gebildeten interessieren wird. Das Material ist sorg- 
faltig aus den ungemein reichen archdologischen Schatzen von dffentlichen und Privatsammlungen 
ausgewahlt und enthalt viele bisher nur dem Spezialisten bekannte Objekte. 

Im Texte sind 62 Abbildungen enthalten. Von den 140 Tafeln sind 12 in prachtigen 
Farben ausgefiihrt; in ihnen kommen alle deutlich ausgesprochenen Stile Perus zu ihrem Rechte, 
darunter auch der expressionistische. Mehr als in der Kunst anderer Lander treten symbolische 
Formen auf, die mythische Gegenstande betreffen oder der Zauberei dienten, wie die Schadeltrophiae. 
Einzelne dieser Symbole sind auch in Mexiko und Ostasien heimisch, so die den Plejaden ahnliche 
Punktgruppe, die Swastika, die gekriimmte Spitze, der Treppenmdander, das Wolken- und Regen- 
symbol u. a. 

Die Kunst bietet mehr Anhaltspunkte zur Erkennung von Beziehungen des Siidens zum 
Norden als man noch vor wenigen Jahren vermutete. LEHMANN zieht schon mehrere Parallelen 
zwischen Peru und dem Toltekenland, er weist besonders auf Teotihuacan hin, aber auch auf 
alle Spuren bis zum Golf von Nicoya. Beziiglich des Weges ,begniige ich mich mit der 
Problemstellung“. An Material wird es bei der Ausarbeitung wohl schon im nachsten Jahrzehnt 
nicht mehr fehlen. 

»Peru, dessen Reichtum seit der spanischen Eroberung sprichwortlich geworden ist, fangt 
‘jetzt erst an, sich archdologisch zu entschleiern, und bestatigt seinen groBen Reichtum auch in 
dieser Hinsicht wiirdig einer grofen Vergangenheit. Dringend zu hoffen und zu wiinschen ist, 
dai weitere planvolle Grabungen die bisher gewonnenen Ergebnisse der Forschungen bestitigen 
und erweitern moégen.“ 

Anthropos XVII[—XIX. 1923-1924. 38 
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W. LEHMANN, der historische Studien stets gepflegt hat, fiigte auch in die Darstellung 


der peruanischen Kunst, wie friiher in die der mexikanischen, einen geschichtlichen Abschnitt 
ein. Bei der auferst sparlichen Uberlieferung, die sorgfiltig beniitzt ist, mufte das Hauptgewicht- 
auf die archdologischen Resultate gelegt werden, aber auch auf diesem Wege lassen sich — 
einzelne grobe Umrisse gewinnen. Sie sind auf zwei Tafeln dargestellt. Tafel B hatte wohl 
durch Wahl eines anderen Formates tibersichtlicher gestaltet werden sollen, denn in ihr liegt 
fiir den Archdologen der Schwerpunkt des ganzen Werkes. 


P. Dam. KREICHGAUER, S, V. D. 


Antonius Otto. Grundziige einer Stammesgeschichte der Haustiere. \—XV\ 
+1—337 SS. Mit 144 Abb. im Text. G. FiscHer. Jena 1922. Preis: 
Brosch. Mk. 6°—, geb. Mk. 8°50. 


Das vorliegende Werk trigt dem behandelten Gegenstand gema® einen vorwiegend natur- 
wissenschaftlichen Charakter zur Schau. Aber trotzdem bietet es auch dem Kulturhistoriker und 
Ethnologen sehr viel. ‘ 

Das Buch erscheint in einen allgemeinen und in einen speziellen Teil gegliedert. Im 
ersteren erdrtert der Verfasser die Quellengebiete der Haustiergeschichte, denen er dann Be- 
merkungen iiber Verinderungen durch die Domestikation folgen laft. Als letztes Quellengebiet 
der Haustiergeschichte figuriert die Vélkerkunde. Leider mu man dem Verfasser im wesent- 
lichen recht geben, wenn er von einer geradezu souverinen Verachtung redet, mit der die 
meisten Reisenden aller Forschungsrichtungen iiber die Haustiere der von ihnen besuchten 
Linder hinweggehen. Als riihmenswerte Ausnahmen werden hervyorgehoben G. SCHWEINFURTH, 
F. STUHLMANN, H. JOHNSTON und R. POcH. Auch darin hat ANTONIUS recht, wenn er betont, 
daf ein eingehenderes Studium der aufereuropdischen Haustiere der VOlkerkunde selber am 
meisten zugute komme. Das ist um so mehr der Fall, nachdem es scheint, da® wir in den 
Tragern der 4ltesten Tierzucht Vertreter eines eigenen Kulturkreises, desjenigen des vieh- 
ziichterischen Nomadismus naémlich, zu erblicken haben, dessen erstmalige Hecausat helene 
P. W. SCHMIDT zu danken ist’. 

Im speziellen Teil seines Buches behandelt ANTONIUS dann der Reihe nach die wichtigeren 
Haustierarten. Besonders eingehende Beriicksichtigung finden Hund und Pferd, weil dem Ver- — 
fasser hier eigene neue Forschungen zu Gebote standen. } 

Ein grofBes Problem bildet auch fiir ANTONIUS der Dingo in Australien. Als ein inter- 
essantes Zusammentreffen darf es wohl bezeichnet werden, da ANTONIUS und der Schreiber 
dieses, obwohl von ganz verschiedenen Gesichtspunkten ausgehend, doch hinsichtlich der Ein- 
wanderung der Dingos zu einem véllig gleichen Resultat gelangt sind. ANTONIUS neigt zur 
Annahme, da der Dingo erst im Gefolge des Menschen, und vielleicht nicht einmal des ersten, - 
nach Australien eingewandert ist und dann daselbst stellenweise wieder verwilderte. Ganz un- 
abhingig von ANTONIUs’ Arbeit hatte ich zu derselben Frage, nur vom ethnologischen Stand- 
ptinkte aus die einschligigen Tatsachen abwagend, im ,Mensch aller Zeiten“, Bd. III, S.401, 
geschrieben: ,Der Dingo findet sich heute in Australien zum Teil in gezahmtem, zum Teil 
in wildem Zustande. E. HAHN diirfte im Rechte sein, wenn er annimmt, da®B derselbe trotzdem 
erst mit dem Menschen seinen Weg nach Australien gefunden hat und dort dann zum Teil 
wieder verwilderte. War es somit die sogenannte Bumerangkultur, die den gezihmten Dingohurd 
mit sich fiihrte? Und erklart sich so, daf{ Tasmanien ohne Hund war?“ Am selben Orte habe 
ich dann auch eine kurze Zusammenstellung iiber die Verbreitang des Hundes in den ver- 
schiedenen Schichten der Urkultur gegeben, soweit zuverlassiges Material hiefiir bereits vorliegt. 
Dieses Material 1a8t schon hinreichend klar erkennen, daf der Hund nicht von allen, sondern 
nur von einem Teil der Urvélkergruppen in Zucht genommen war. 

Einen methodisch richtigen Standpunkt fixiert ANTONIUS auch mit der Bemerkung, daf~ 
ebenso wie der Hund schon sehr frih seinen Weg nach Australien fand, auch Uramerikaner ihn 


1 Vel. SCHMIDT-KOPPERS, “Volker und Kulturen“ I, S. 194 ff. 
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mit nach Amerika eingefiihrt haben kénnen'. Die mutmafliche Ausgangsform der altesten Haus- 
hunde sieht der Verfasser in den kleinen siidlichen Wolfen; indes genauer den eigentlichen 
Urahnen des Haushundes zu bestimmen, ist mit Sicherheit noch nicht modglich. ,Der Dingo 
und zum Teil auch die primitivsten-Parias stellen zwar keinen Rest eines eigentlichen ,Canis 
ferus‘ dar, wohl aber einen solchen der alleradltesien Haushunde und k6énnen uns daher einen 
Begriff geben von dem Aussehen der Hunde, die unsere Vorfahren bei ihrer Einwanderung in 
Europa mitgeftihrt haben* (S. 138). 

Fiir das Hausschwein stellt ANTONIUS drei Domestikationsherde auf, einen im Ostsee- 
gebiet, einen anderen siidéstlich der Alpen und einen dritten in Ostasien (S. 241). Der Verfasser 
meint, daf uns fiir die drtliche und zeitliche Fixierung der letzteren Gruppe noch alle Anhalts- 


‘punkte fehlen, fragt sich dann aber selbst, ob wir in ihr nicht vielleicht doch die dlteste 


Domestikation des Schweines zu erblicken haben (S. 245). Vom Standpunkte der kulturhistorischen 
Ethnologie aus kann diese Frage schon mit ziemlicher Sicherheit bejaht werden. Denn das Schwein 
erscheint im Bereiche der ethnologischen Kulturen zuerst innerhalb der freimutterrechtlichen 
Kultur (Pfahlbaukultur, Bogenkultur GRABNER’s) als Haustier. Da aber die Heimat dieser Kultur 
irgendwo im siidéstlichen Asien zu suchen ist, hat dieselbe grofe Wahrscheinlichkeit fiir sich”. 

Ahnlich liegt die Sache mit der altesten Zucht des Rindes. ANTONIUS Iehnt entschieden 
C. KELLER’s Bantenghypothese ab. Beim Banteng (Hinterindien, Sundagebiet) liege vielmehr 
eine spdte Haustierwerdung vor. Demgegeniiber stellt der Verfasser dann auf: , Wahrscheinlich 
hat ein nordalpiner, irgendwo in Europa oder Westasien gelegener Domestikationsherd das 
Brachycerosvieh, eine im Mittelmeergebiet anzusetzende Domestikation des Bos primigenius das 
Primigeniusvieh geliefert“ (S. 193). Soll hiermit auch eine Lokalisation der altesten Rinderzucht 
angezeigt sein, so méchten wir uns vom ethnologischen Standpunkte aus nicht ohne weiteres 
damit identifizieren. Denn als Herd und Heimat der dltesten Rinderzucht glauben wir dieselbe 
Kultur ansprechen zu miissen, von der vorhin bei Behandlung des Schweines schon die Rede 
war. Der Banteng freilich kommt da wohl nicht in Betracht, denn sein Gebict liegt zu weit 
siidlich. Aber wie ware es mit dem Zebu, yon dem ja auch ANTONIUS bemerkt, daf es auf den 
Ur selbst oder auf eine ihm sehr nahe stehende Form zuriickgefiihrt werden miisse? 

Hiermit nehmen wir Abschied von dem anregenden und lehrreichen Buche, das Dr. ANTONIUS 
uns geschenkt hat, Es ist klar, da8 im Rahmen einer kurzen Besprechung sein auch fiir den Ethno- 
logen bedeutungsvoller Inhalt nur mehr angedeutet und keineswegs voll erschépfit werden konnte. 


P. WiLH. Koppers, V. S. D. 


Zeller Moritz. Die Knabenweihe. Eine psychologisch-ethnologische Studie. 
Arbeiten aus. dem volkerkundlichen Institut der Universitat Bern. I. Heft. 
160 SS. Brosch. Paut Haupt, Akadem. Buchhandlung, vorm. Max 
DRECHSEL, Bern 1923. 


Der Verfasser versucht in der vorliegenden Studie eine psychologische Erklérung der 
Knabenweihen. Zu diesem Zwecke fiihrt er zundchst eine Reihe von Beispielen vor. Daran 
schlieBt er einen Uberblick iiber die wichtigsten der bisherigen Erklarungsversuche. An dritter 
Stelle endlich folgt der eigene Versuch, vornehmlich mit Hilfe der Psychoanalyse eine Erklarung 
fiir die Pubertitsgebrauche zu geben. 

Der Ertrag der Arbeit ist nicht gro. Bei der Methode, die der Verfasser befolgt, ist das 
auch kaum anders méglich. Die Neuentwicklung der Vélkerkunde zur historischen Disziplin 
scheint ihm unbekannt geblieben zu sein. Im Mittelpunkt der Knabenweihe steht nach ZELLER 
die Beschneidung. Warum bleiben die Jugendweihen so primitiver Stémme, wie der Andama- 


_ nesen® und der Siidostaustralier*, unberiicksichtigt? Da ware freilich zutage getreten, daf diese 


1 Uber die Haustiere des prakolumbianischen Amerika schenkte uns mittlerweile eine 
neue zusammenfassende Studie R. E. LaTCHAM (Los animales domésticos de la América pre- 
colombiana, Publicaciones del Museo de Etnologia y Antropologia de Chile, III [1922], p. 1—199). 

2 (Volker und Kulturen“ I, S. 287{f., 575ff. 

> BE. H. Man, On the aboriginal inhabitants of the Andaman Islands, London 1883. 

* Howitt, The native Tribes of South East-Australia, London 1904. Vgl. P. W. SCHMIDT, 
Die geheime Jugendweihe eines australischen Urstammes, Paderborn 1923. 
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eine Knaben- bzw. eine Jugendweihe kennen, aber noch ohne Beschneidung. Dasselbe gilt 
vom urkulturlichen Feuerlandstamm der Yagan, bei denen P. M. GUSINDE und der Schreiber 
dieses Marz 1922 das Fest der Jugendweihe aktiv miterleben konnten'. Die Beschneidung tritt 
erst, wie Fr. GRABNER und W. SCHMIDT das zuerst herausgearbeitet haben, im totemistisch- 
vaterrechtlichen Kulturkreis (Kultur des héheren Jagertums) in die Erscheinung’*. Einige Ziige 
von dem Bilde, das ZELLER, gestiitzt auf DARWIN und S. FREUD, von der Urhorde entwirft, 
tragt die totemistische Kultur in der Tat zur Schau. Aber, wie gesagt, erstens nur einige wenige 
der Ziige dieses Bildes und zweitens sind das nicht Ziige einer ,Urhorde*, sondern einer bereits 
iiber die Urzeit hinaus entwickelten Kultur. 

Klarerweise ist also zundchst die gegebene historisch-chronologische Folge der Tatsachen 
zu beriicksichtigen, daraufhin erst kann niitzlicherweise eine psychologische Durchdringung und 
Erklarung des Materials yersucht werden. Wenn iibrigens die Psychoanalyse in allen ihren 
Zweigen auf so schwachen Fiifen steht, wie in den von FREUD (Totem und Tabu) und hier 
von ZELLER versuchten Anwendungen auf die Vélkerkunde, dann kann es um ihren wissen- 
schaftlichen Charakter wirklich nicht sonderlich gut bestellt sein. 


P. W. Koppers, S. V. D. 


Neubert Max. Die Dorische Wanderung in ihren europdischen Zusammen- 
hdangen. Das prahistorische Erdffnungsstiick zur indogermanischen Welt- 
geschichte. Eigener Verlag des Verfassers. Auslieferung fiir den Buch- 
handel: Kocu, Urrr & OETTINGER, G, m. b. H. Stuttgart 1920. 126 SS. 
und eine Tafel. 


Dieses wertvolle Buch schlagt zur Gewinnung neuer Resultate auch neue Wege ein. 
»Das Prihistorisch-Wesentliche kann nur aus einer gewissen Distanz erkannt werden... Wenn 
die groBen Zusammenhange in markanter Zeichnung hervortreten sollen, dann miissen die feinen 
Schraffierungen flachenhaft zusammenfliefen.* Dieser Notwendigkeit entsprechend hat der Ver- 
fasser die Miihe nicht gescheut, sich in alle Spezialgebiete einzuarbeiten, auch in die sonst am 
meisten vernachlassigte Ethnologie. Die Resultate entsprechen aber auch seinen Bemthungen. 

Die dorische Wanderung ist nur die dem Fernerstehenden auffalligste Erscheinung des 
ganzen behandelten Komplexes, und nicht einmal die wichtigste. Aber es kam, so scheint es, 
dem Verfasser darauf an, das Interresse der an Vertretern reichsten Wissenschaft, der Philologie 
zu gewinnen, denn diese mu8 zuerst und am meisten in die veranderte Forschungsrichtung 
gezogen werden. , 

Wer waren die Prahellenen? Davon geht die Untersuchung vorteilhaft aus. Der Verfasser 
weist von neuem mit Nachdruck auf die noch zu wenig gewiirdigte Tatsache hin, da so viele 
vorarische und unarische Ortsnamen gleich sind fiir Kleinasien und ftir das agdische Gebiet. 
Vor den Ariern wohnte hier iiberall ein Volk mit sonnigem, viereckigem Haus, wie es dem 
mutterrechtlichen Kreise eigen ist, wahrend die Indogermanen noch lange mit der Wohngrube 
belastet blieben und dem dunklen Zelt. 

Die geschichtliche Bevélkerung des agiischen Gebietes ist nur durch eine tiefe Um- 
walzung von der vorhistorischen getrennt, ,durch die Staffelbruchspalte zwischen seinem Bronze- 
und seinem Eisenalter*. , ‘: 

Es 1a8t sich auch ,nur eine Gottheit, von der sakralen Anlage des Neolithikums bei 
Charonea bis zur Hauskapelle des Palastes von Knossos im agdischen Kulturkreis archdologisch 
nachweisen als der Gegenstand universaler Verehrung und als der Inbegriff alles religidsen 
Empfindens der pelasgischen Autochthonen ... die Herrscherin iiber das Universum, iiber Erde, — 
Wasser und Firmament, die Urmutter iiberhaupt, die Magna Mater, die unter verschiedenen 
und im Laufe der Zeit wechselnden Namen bei allen Vélkern der mediterranen Rasse ihre Kult- 
statten innehatte, als Kybele in Kleinasien, als Dea syria, und unter tausend Namen und Ge- 
stirnabzeichen von Nana bis Istar, von Isis bis Hathor, auf das eine Naturprinzip der feuchten, 


* W. Koppers, Unter Feuerland-Indianern, Stuttgart 1924. 
* SCHMIDT-KOPPERS, ,V6lker und Kulturen“ I, S. 238 ff. 
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passiven und fruchtbaren Materie reduzierbar im alten Babylonien und in Agypten*. NEUBERT 
bertihrt sich hier mit MARR und scinen ,Japhetiten‘. 

In diesen geschlossenen Kulturkreis brachten die Hellenen vom Kaukasus her das Eisen; 
andere indogermanische Gruppen trugen es bis nach Spanien, aber den Nordgermanen fehlte 
es noch lange Zeit. Sie waren ‘offenbar schon vor der Entdeckung der Fisentechnik in ihre 
dauernden Sitze eingezogen.. 

Ein késtliches Zeugnis von dem Ausstrahlungspunkte des Metalltitanen fiihrt NEUBERT 
nach MEISSNER an, einen Brief des Hethiterkénigs Chattusil aus Kappodokien an Ramses II. 
,In betreff des reinen Eisens, wegen dessen du an mich schriebst, so ist reines Eisen in Kis- 


- wadna in meinem versiegelten Vorratshause nicht vorhanden. Eisen zu machen war jetzt eine 


ungiinstige Zeit, aber ich habe geschrieben, reines Eisen herzustellen. Vorlaufig ist es noch nicht 
fertig; wenn es aber fertig ist, werde ich es dir schicken. Jetzt schicke ich dir nur eine eiserne 
Schweriklinge.* 

Nach Griechenland kam mit dem Eisen ein neuer Stil: die geometrischen Formen von 
Dipylon. Weit davon im Westen war es ebenso, in Hallstatt. Ja ,landfremd und ohne jede Ver- 
mittlung, geschlossen tritt der neue Stil wie in Mitteleuropa so auch in Italien ins Leben.“ 
»Er ging aus keiner anderen als der Kunstschule des Kaukasus hervor.“ NEUBERT erkennt 
ndmlich den kaukasischen Giirtelblechen grundlegende Bedeutung fiir den Stil der ersten Eisen- 
zeit zu. 

Die dorische Wanderung war allem Anschein nach nur ein verhaltnismafig unbedeutendes 
Glied einer viel weiter greifenden Volkerbewegung. ,Stellt man die Frage, welche Ursache 
schon vor der grofen Bewegung vom Jahre 1100, als deren unmittelbarer Ansto®8 das Ein- 
dringen der sibirischen Skythen durch das kaspische Vélkeitor angenommen wurde, auch vor 
der Erschiitterung, welche die Vélkerschaften des Mittelmeergebietes nacheinander aufrollte, die 
ehemalige indogermanische Einheitsfront von Skandinavien bis Turkestan aufléste, die eigent- 
‘lichen Arier lossprengte vom Gros der europaischen Indogermanen, so kann als eingreifende 
Stérung wieder nyr das tschudische Vorfiihlen aus Innerasien in seinem ersten Stadium ge- 
funden werden.“ 

Das Buch wird gewi8 von seiten mancher Indogermanisten in einzelnen Punkten Wider- 
spruch finden. Es wird aber auch manchen Archaologen und Philologen zu besserer Wiirdigung 
der Ethnologie anregen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Holma Harri, Phil. Dr. Member of the Finnish Academy of Sciences, 
Omen Texts from Babylonian Tablets in the British Museum concerning 
Birds and other Portents \. Texts. Leipzig, the Asia Publishing Co. 
(Harrassowitz), 1923 (XXVI Plates). 


An babylonischen Ominatexten herrscht kein Mangel. Die grofe Zahl der erhaltenen 
Exemplare verdanken wir nicht blo® den Zufalligkeiten der Uberlieferung, sie hat ihren Grund 
noch vielmehr in der grofen Wertschatzung, welcher die Wahrsagekunst und Zeichendeuterei 
im alten Zweistromland sich erfreute. Der Mann aus dem Volk nahm in seinen privaten An- 
gelegenheiten die Dienste der Wahrsagepriester, die innerhalb der Priesterschaft eine eigene 
Klasse fiir sich bildeten, ebenso gern und ausgiebig in Anspruch wie der kénigliche Hof fiir 
wichtige Unternehmungen und grofe Staatsaktionen. Astrologie, Opferschau, Becherwahrsagung, 
die Beobachtung der Mifgeburten bei Mensch und Tier, des Fluges der Vogel und aller méglicher 
anderen Dinge dienten als Mittel, den Willen der Gétter zu erforschen. Ein ganzes kiinstliches 
und kompliziertes System von Regeln war ausgebildet, nach denen die Vorzeichen zu deuten 
waren. Trotz Verdffentlichung und fiir ihre Zeit recht guter, zum Teile allerdings jetzt stark 
veralteter Bearbeitung vieler solcher Texte durch LENORMAND, VIROLLEAUD, BOISSIER, HUNGER, 
DEUNEFELD und trotz der mehr als 700 Seiten zihlenden Ausfiihrungen in JASTROW’s Religion 
Babyloniens und Assyriens fiber dieses Kapitel stellen sich der Einzelerkléarung noch immer 
die gro8ten Schwierigkeiten entgegen, die nur zum geringsten Teil durch den unvollkommenen 
Erhaltungszustand verursacht sind, zum weitaus groften Teil vielmehr in den Texten selbst, 
und zwar in sprachlicher und sachlicher Hinsicht liegen. Jeder neuverdffentlichte diesbeztigliche 
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Text mu® daher als willkommene Hilfe begrii8t werden, die noch hestehenden Dunkelheiten — 


weiter aufzuklaren. Neues hiehergehdriges Material aus dem Berliner Museum hat nun E. EBELING 
in seinen ,Keilschrifttexten aus Assur religiésen Inhalts*, besonders in dem eben erschienenen 


9. Heft vorgelegt, wihrend der finnische Gelehrte und Diplomat H. HOLMA hier auf 26 autographierten — 


Tafeln bisher (mit einer Ausnahme) noch nicht edierte namentlich auf Végel und andere Tiere Bezug 
nehmende Ominatexte aus dem British Museum, die er dort bercits im Jahre 1913 kopiert hat, 
der Offentlichkeit zuginglich macht. Hinter einer solchen Arbeit steckt immer viel Miihe und 
Entsagung, die vom Fernerstehenden wenig geschatzt und anerkannt wird. Fiir ihn gewinnt 
eine derartige Publikation erst Wert, wenn sie von einer guten philologischen und sachlichen 
Textbearbeitung begleitet ist, die mit der nétigen fachkundigen Literaturkenntnis und Belesenheit 
Paralleltexte aufsucht, darnach erganzt und verbindet, zumal wenn es sich wie hier um lauter 
noch dazu teilweise sehr kleine Bruchstiicke handelt. Eine solche Bearbeitung ktindigt H. HOLMA 
erfreulicherweisc an und stellt dafiir die jedenfalls sehr schatzenswerte Mithilfe B. LANDSBERGER’S 
in Aussicht. Mége das Erscheinen nicht allzulange auf sich warten lassen, so daS die Texte 
auch den Nichtassyriologen zuginglich werden. Schon jetzt aber hat sich HOoLMA den Dank 
der Assyriologen verdient, die nicht mehr so leicht wie friiher. die Méglichkeit haben, am 
British Muscum selbst die Originale einzusehen und Abschrift davon zu nehmen. Die Auto- 
graphien sind, wenn auch nicht von der Volikommenheit etwa der SCHRODER’schen, - doch 
deutlich und gut leserlich. Die Reihenfolge der Texte ist im grofen und ganzen die der Museums- 
nummern, cine vorlaufige Klassifizierung nach dem Inhalt ist den Autographien vorausgeschickt. 


Privatdozent Dr. F. NOTSCHER— Wiirzburg. 


Kugler Franz Xaver, S.J. Von Moses bis Paulus. Forschungen zur Ge- 
schichte Israels, nach biblischen und profangeschichtlichen, insbesondere 
neuen keilinschriftlichen Quellen. ASCHENDORFF. Miinster in Westfalen 
1922. XX + 536 SS. 


Der Verfasser hat mit diesem Buche ein neues Feld seiner Tatigkeit betreten. Neben 
Problemen der Keilschriftforschung und der orientalischen Chronologie bearbeitet er darin mit 
grofem Erfolge religionswissenschaftliche Stoffe. Uber letztere allein soll hier ein kurzer Bericht 
gegeben werden, da diese dem ethnologischen Kreise angehéren. 


KUGLER fiihrt cine Anzahl stark umstrittener Fragen aus der Geschichte des israelitischen 
Volkes der Lésung zu oder wenigstens ihr entgegen. Unter den zehn verschiedenen Abhandlungen 
beschaftigen sich mehrere mit kultischen und sozialen Darstellungen, vor allem des Pentateuch, 
und dann auch der jiingeren Biicher bis herunter zur Apostelgeschichte. Einzelne von den Er- 
gebnissen mdgen hier genannt werden: Das Altargesetz Exod. 20, 24f. bezieht sich nicht auf 
Privatopfer an jedem beliebigen Orte, sondern auf den Kult am Zentralheiligtum, besonders 
auf die Opfer an den drei grofen Festen des Jahres. — Die kultgesetzlichen Bestimmungen 
Deut. 12, 2—27 bilden logisch und chronologisch ein harmonisches Ganzes, sie legen das 


Grundgesetz fest von der Einzigkeit der Kultstatie und umschreiben dessen Anwendung unter 


verschiedenen Verhaltnissen. — Mehrere klare Anzeichen liegen vor, da® die Richterzeit das 


Gesetz kannte, nur vor der Bundeslade diirfe geopfert werden; auch ist es héchst wahrscheinlich, i 
da® Samuel jenes Gesetz respektierte, so oft er aus eigenem Antrieb opferte oder opfern lief. 
— Die Angabe des Chronisten, dafi Samuel Levit war, laft sich mit aller Sicherheit als zu- 
treffend nachweisen. — Die fiir die spate Einfiihrung des Verséhnungstages von der Kritik — 


geltend gemachten Griinde erweisen sich als hinfallig. — Sowohl die Konige von Juda als 


auch die von Israel begannen das Jahr am 1. Nisan. — Die Kultreform Josias begann lange ‘ 


vor der Auffindung des Gesetzbuches. — Die Bevélkerungslisten I, Chron. 9 und Neh. 11 ge- 
horen der letzten Kénigszeit an. — Die israelitischen Feste zeigen nach den drei Quellen JE, 
D und P weder in der Wahl der Opferstatte, noch in der Zahl, noch im Charakter, noch auch 
im Anfangstermin und der Dauer einen nachweisbaren Unterschied. 


Die klare Darstellung der Beweismomente wird von allen Lesern begriift werden. Nur. 3 
selten beniitzt der Verfasser zur Stiitzung seiner Folgerungen unbedeutende und nebensachliche — 
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_Umstande, wie es auf diesem Gebiete sonst so haufig geschieht. Trotz des oft spréden Stoffes 
bleibt der Stiel tiberall anregend. 

‘eo Vom ,Anthropos“ wird der Leser auch einige Bemerkungen tiber die: eigentlich ethno- 
logische Seite des Buches erwarten, so sei auch dariiber etwas beigefiigt. 
; KUGLER erwihnt, daf die Israeliten von manchen fremden V6lkern aufier sehr bedenk- 
lichen Brauchen auch recht wiirdige entlehnt haben, wie die Orienticrung des Bundeszeltes nach 
{ den Himmelsrichtungen, die Einteilung des Zeltes und einzelne seiner Ausstattungsstiicke, ferner 
die Beschneidung, die liturgische Verwendung des Wassers und des Feuers, dic Form des 
Altares usw. Der Ethnologe kann hier noch auf einige andere Entlehnungen hinweisen, die von 
den Semitisten kaum erwahnt werden. Zuerst ist die hervorragende Stellung zu nennen, welche 
die Semiten (aber auch dic meisten anderen mutterrechtlich beeinfluften Volker) den Toren und 
Tiiren zuweisen, den Tiirpfosten, dem Tiirsturz, den Schwellen und den Hohlen. Am Tore findet 
das Gericht statt, Heli sitzt vor den Tiirpfosten des Bundeszeltes, Jephte la8t bei seinem Ge- 
liibde das Tor eine Rolle spiclen, Absalom halt seine Empfange unter dem Tore, David wohnt 
im Torgemach von Machanaim, Tiirpfosten und die Tore selbst werden mit Opferblut besprengt, 
iiber dem Tiirsturz eines neuen Hauses wird ein Opfer dargebracht, dessen Blut auf die Schwelle 
flie&t, unter der Schwelle werden Bauopfer begraben, in Babylon treten Hausgotter auf als 
Wachter gegen Damonen und Hexen am Tore des Hauses“ (94). — Hierin bekundet sich teils 
eine grofe Achtung, zuweilen auch eine Scheu gegeniiber den Toren, die bei auBerisraelitischen 
' Volkern auf religiésem Kulte beruht’. Die Israeliten selbst erfiillen manche dieser Gebrauche 
mit neuem, wiirdigerem Inhalt. Sie lassen sich aber doch zuweilen den Toren gegenii-er zu 
ungehdrigen, abergliubigen Handlungen, wie zu den Bauopfern unter der Schwelle, verfiihren. 

Eine zweite weit verbreitete, vielleicht totemistische Sitte, die auf die Israeliten tiberging, 
bestand in der den Saulen erwiesenen Ehre. Die Phénizier betrachteten ihre heiligen Saulen 
als Wohnung Gottes. Darius, Sesostris und Alexander d. Gr. ahmten die phonizischen ,,Saulen 
des Herakles“ nach, die dltesten Kreter besassen heilige Sdulen, aber auch die Israeliten hatten 
am Tore des Tempels die angesehenen Saulen Jachin und Booz. Josias trat beim Verlesen des 
neu gefundenen Bundesbuches an die Saule, um dessen Worte vorzulesen und die Sdulenhallen 
waren in Jerusalem ebenso beliebt wie bei Griechen und Romern. Aus all dem kann man aber 
keinen ernsten religidésen Einfluf fremder Volker auf Israel ableiten, ebensowenig als bei uns 
aus dem Gebrauch der Sonnenwendfeuer oder des Weihnachtbaumes. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Stummer Friedrich D., Dr. Swmerisch-akkadische Parallelen zum Aufbau 
alttestamentlicher Psalmen. (Studien zur Geschichte und Kultur des Alter- 
tums, Bd. XI, Heft 1/2.) Paderborn 1922. F. ScHONINGH. XIV + 190 SS. 
GroBoktav. 


Bei dem Verstich, wechselseitige Beziehungen zwischen benachbarten Religionen aufzu- 
zeigen, ist die Religionsgeschichte, wenigstens soweit der alte vordere Orient in Betracht kommt, 
bisher allzusehr an duBeren Ahnlichkeiten und gewissen allgemeinen auffallenden Uberein- 
stimmungen haften geblieben, die sich aus der iiberlieferten religiésen Literatur unschwer er- 
kennen lieBen. Untersuchungen, die den Einzelheiten auf den Grund gehen, sind verhaltnis- 
mafig selten. Indem vielmehr Philologen ohne das rechte religiése Verstindnis und Theologen 
ohne das unentbehrliche philologische Riistzeug — eine riihmliche Ausnahme ist I. HEHN, Die 
biblische und die babylonische Gottesidee, Leipzig 1913 — tiber diesbeztigliche Fragen schrieben, 
gelangten sie vielfach zu Ansichten, die einer genaueren Priifung nicht standhielten. Auf diese 
Weise kam die altorientalische Religionsgeschichte, namentlich soweit sie das Alte Testament 
in den Bereich ihrer Betrachtung zieht, nicht ohne eigene Schuld in wei!en Kreisen in Mifi- 
kredit. Soll auf diesem Gebiet etwas ErsprieBliches geleistet werden, so miissen vermutlich ver- 
wandte Erscheinungen in geduldiger Arbeit bis auf ihren letzten Grund verfolgt und soweit 
als méglich klargestellt werden. Aus vielen so gewonnenen Bausteinen la8t sich dann vielleicht 
ein Haus errichten. 


! Vgl. ,Anthropos* XII—XIII (1917—1918), S. 272. 


600 Bibliographie. 


Einen schatzenswerten Beitrag hiezu liefert die Arbeit STUMMER’s. Er hat einen von der 
religionsgeschichtlichen Forschung arg vernachlassigten Zweig in Behandlung genommen, die 
religiése Lyrik der Sumer bzw. Akkader und des Alten Testaments, und vergleicht sie zunachst 
hinsichtlich ihres Aufbaues. In minutidser Kleinarbeit versucht er einige babylonische Elemente 
im Aufbau alttestamentlicher Psalmen festzustellen und ihre Entwicklung zu verfolgen (S. 8). 
Indem er von dem Begriff der literarischen Gattung vorlaiufig absieht, unterscheidet er in der 
hymnischen Literatur, sowohl der babylonischen als der hebraischen, zwei groBe Gruppen, In- 
dividualpsalmen und Gesinge der 6ffentlichen Liturgie. Als Norm fiir die erste, wie es scheint, 
gréfere Gruppe findet er ein sechsteiliges Kompositionsschema, bestehend aus Arrede, Herr- 
lichkeitschilderung (der Gottheit), Selbsteinfiihrung des Beters, Elendschilderung oder Klage, 
Bitte, SchluBformel. Die zweite Gruppe zeigt im wesentlichen den gleichen Aufbau, als be- 
sondere Kompositionsformen finden sich bei ihr Litaneien, ,motivabwandelnde Gruppen* und 
Gottesrede. 

Es ist von vornherein nicht zu erwarten, da® das Schema fiir alle Falle pat und alle 
Psalmen sich ohne weiteres darin einfiigen lassen. Zundchst haben die 6ffentlichen Liturgien 
auch den Individualpsalm beeinflu8t und umgekehrt, sodann konstatiert STUMMER verschiedentlich 
ein ,Wandern* von Kompositionselementen innerhalb des Schemas, ferner weist er hin auf be- 
merkenswerte einzelne Unterschiede — trotz aller Gleichheit im Prinzip — im Aufbau der 
babylonischen auf der einen und der hebradischen Lieder auf der anderen Seite, die auf einer 
gréBeren Innigkeit und starkeren Betonung des ethischen Moments beim israelitischen Beter zu 
beruhen scheinen, und bringt auch verschiedene Falle einer ,Emanzipation vom starren Schema* 
bei; endlich schlieSt er mit einem eigenen Kapitel iiber Auflésung des Komposilionsschemas, 
die wieder im Hebradischen weiter fortgeschritten ist als im Babylonischen. 

Die Frage, ob die hebrdischen Dichter von babylonischen Vorbildern beeinfluft sind, 
bejaht STUMMER und die Griinde, die er dafiir beibringt, sind jedenfalls beachtenswert, obwohl 
sich bis jetzt ein bestimmter babylonischer Hymnus als Vorlage fiir einen bestimmten alt- 
testamentlichen Psalm nicht erweisen laft. Endgiiltig wird sich diese Frage wie viele andere 
damit zusammenhangende freilich erst entscheiden lassen, wenn die beiderseitige religidse 
Lyrik auch auf ihren Inhalt gepriift und eventuell auch noch mit den agyptischen Hymnen 
verglichen ist. Dariiber ist sich STUMMER selbst klar und er stellt zwei weitere diesbeziigliche 
Untersuchungen in Aussicht, deren Erscheinen hoffentlich durch die gegenwartigen miflichen 
Verhaltnisse nicht allzulange hinausgeschoben wird. 

STUMMER. bearbeitet in seiner Schrift Neuland, das muf bei der Beurteilung im Auge 
behalten werden. Wenn ein Feld zum erstenmal gepfliigt wird, kommt es wenig darauf an, daB 
alle Furchen sofort schnurgerade sind, die Hauptsache ist, da man einmal den Anfang gemacht 
hat, Unebenheiten lassen sich spiter leicht beheben, Es verschlagt deshalb wenig, daf man in ein- 
zelnen Punkten anderer Ansicht sein kann. Namentlich kann man bezweifeln, ob alle Psalmen, die 
STUMMER als Beispiele heranzieht, sich so, wie er es will, auf die einzelnen Teile seines 
Schemas zerlegen lassen. Daf das Schema aber iiberhaupt existierte und angewendet wurde, 
das hat STUMMER wohl erwiesen. Er hat sich seine Arbeit keineswegs leicht gemacht. Die 
angezogenen Texte, sumerisch-akkadische wie hebradische, sind zum Teil recht eingehend be- 
handelt, z. B. Psalm 40, 109, 118; ihre Erklarung ist durch die klare Herausstellung des Auf- 
baues wesentlich geférdert worden. Man kann nur bedauern, daf der Verfasser wegen der Enge 
des zur Verfiigung stehenden Raumes sich in der Mitteilung seiner Textbearbeitungen Be- 
schrankung auferlegen mufte. Privatdozent Dr. F. Nétscher — Wiirzburg. 


Berliner Rudolf und Borchardt Paul. Silberschmiedearbeiten aus Kurdistan. 
Mit 15 Textbildern und 20 Foliotafeln, 31 SS. DietricH REIMER (ERNST 
VoHSEN) Verlag. Berlin 1922. Preis: Gr.-Mk. 15°—. 


Zwei Fachleute haben hier auf einem Felde gearbeitet, welches noch unerforscht war. 
Uber kurdisches Kunstgewerbe besitzen wir noch keine Verdffentlichungen und in den bekannten 
Museen noch weniger geschlossene Sammlungen. Nur Pforzheim hat die schéne v. LUSCHAN’sche 
Sammlung, die jedoch in ihren kurdischen Stiicken aus einer ganz anderen Gegend westlich 
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zwischen Diarbekir und Malatia stammt und fast vollstandig dem Balkanisch-vorderasiatischen 
Kreise angehért. Aus diesem Grunde miissen wir Verfassern und Verlag besonders dankbar 
sein. Der Verlag hat wie stets einen geschmackvollen Druck mit 22 Foliotafeln herausgebracht. 

BORCHARDT war als alter Orientreisender im Kriege als Dolmetscher in Kurdistan und 
hat die Gelegenheit trotz der schwierigen Verhaltnisse ausgenutzt, um eine Sammlung zu- 
sammenzubringen, die uns in Formen und Ornamentik fast vollstandig erscheint. Auf dem Riick- 
zuge von Bagdad gingen leider einige wichtige Stiicke verloren und die ganze Sammlung wurde 
in Konstantinopel als deutsches Eigentum beschlagnahmt, jedoch 1921 von der Entente wieder 
freigegeben. Ich spreche die Hoffnung aus, daf dieselbe in ein Offentliches Musetim kommt, 
um dem Schicksal aller Privatsammlungen — der Auflosung — zu entgehen, nachdem sie durch 
so viele Schwierigkeiten hindurch gerettet worden ist. 

BorcHarDT hatte sich als Geograph scheinbar darauf beschrankt, was er an Ort und Stelle 
festgestellt hat, zu berichten, wahrend der Miinchener Kunsthistoriker BERLINER sich mit Da- 
tierung und Lokalisierung der Arbeiten befaBte. Wir stehen hier fast auf vollig neuem Boden 
und so kam es, da beide Autoren in ihren Ansichten weit auseinandergehen, zu dem gliick- 
lichen Gedanken, beide Meinungen vorzulegen. 

Die Zusammenarbeit von verschiedenen Fachleuten ist immer vorteilhaft. Es ist bei so 
schwierigen Fragen nicht notwendig, daf sie iibereinstimmen. In diesem Falle haben wir des- 
halb Gelegenheit, uns mit beiden Ansichten auseinanderzusetzen. 

Da die Silberschmiede in Kurdistan seit alters her fast nur Juden sind, so tauchte sofort 
die Frage auf: Haben wir es mit jiidischen oder kurdischen Arbeiten zu tun und wie miissen 
wit die Stiicke datieren? 

Die dortigen Juden selbst halten die gutgearbeiteten Stiicke fiir ziemlich alt und Bor- 
CHARDT erzahlt auch, daf einzelne Stiicke alten Familienschmuck darstellen, der damals ganz 


wie bei uns wahrend Krieg und Hungersnot gegen Silbergeld umgetauscht wurde. 


BERLINER lilt diese Stiicke fiir neuzeitlich und verlegt sie in das zweite bis dritte Viertel 
des 19. Jahrhunderts, wahrend BORCHARDT sie wie die Silberschmiede zum Teil fiir alt halt. 
Auch nimmt er im Gegensatz zu BERLINER bei Dekoricrung und Flaicheneinteilung altorien- 
talische und nicht neuzeitlich-abendlandische Einfliisse an. 

Ich bin BoRCHARDT’s Meinung. Suleimanije, der Sammelort, wurde zwar erst 1788 als 
Grenzstadt von den Tiirken gegen Persien gegriindet. Der grofte Teil der Juden stammt jedoch 
aus Karadagh 30 km siidwestlich von Suleimanije. Dieser Ort war zu zwei Drittel von Juden 
bewohnt und wurde 1878 bis auf die Grundmauern von den Hamawend im Aufstande zerstort 
und von den Bewohnern verlassen. Es steht also dem nichts entgegen, da die als alt bezeich- 
neten Schmuckstiicke wirklich einige hundert Jahre alt sind und in Karadagh gearbeitet wurden. 
Hierdurch wiirden manche Fragen ihre Loésung finden. Es ware auch fiir die Juden, welche 
BoRCHARDT lange kannten, kein Grund vorhanden gewesen, sich iiber das Alter wesentlich 
falsch zu dufern. Fiir diese spielte im groBen ganzen nur das Silbergewicht eine Rolle, denn 
die Feinheit der Arbeit wird von den Kurden weniger bewertet als die Menge des Edelmetalles. 
Auch gaben sie bedauernd zu, daB derartig gute Arbeit nicht mehr im Bereiche ihrer Kunst lage. 

V. LUSCHAN hat diese Frage eigentlich schon beantwortet. In seinem , Vorderasiatischen 
Volksschmuck* (QOsterr. Monatsschrift f. d. Orient 1884) schreibt er: ,Es gibt keine Mode im 
Orient; so hat der Goldschmied mit der manuellen Kunstfertigkeit, die er von Eltern und Vor- 
eltern ererbt, gleichzeitig einen Schatz altiiberlieferter Formen iibernommen und er folgt in Stil 
und Technik hundert, ja tausendjahriger Tradition.* Dieser Anschauung schliefe ich mich voll- 
stindig an und wenn BoRCHARDT sich vorsichtig ausdriickt und seinem Mitarbeiter BERLINER 
nicht sehr entgegentritt, so wiirde ich bei den Stiicken I—V, die BERLINER abendlandisch-neu- 
zeitlichen Einfliissen unterworfen glaubt, altorientalische Ableitung annehmen und diese Stiicke 
mindestens fiir 150 bis 200 Jahre alt schaitzen. Die gute Erhaltung wiirde nicht dagegen sprechen, 
da diese Sticke als kostbarer Familienbesitz nicht besonders benutzt wurden. 

Die Ornamentik der Stiicke finden wir schon seit alter Zeit in diesem ganzen Kultur- 
kreise. Ich sehe deshalb mit BoRCHARDT den Einflu8 am Orte und von Osten, keineswegs 
aber neuzeitlich von Westen. Bei Erklarung der Halbkreise mit Kugeln und Sehne auf Taf. V 
bin ich jedoch BERLINER’s Ansicht, der hier Uberreste von Blattvoluten sieht. Ich verweise auf 
die Silberkanne Nr. 317. im Smirrnoff, die ebenfalls ein ganz ahnliches Blumenmotiv wie der 
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Spiegel Taf.1 zeigt, ein weiterer Beweis gegen den Einflu® europdisch-neuzeitlicher Flachen- 
einteilung. 

Bei einer Neuauflage wiirde ich vorschlagen, einzelne besonders wichtige Abbildungen 
sassanidischer Kunst beizufiigen, ebenso fehlt zur Beurteilung eine genaue Untersuchung des 
Rohstoffes der Arbeiten. Auch nehme ich an, daB BORCHARDT sich nicht darauf beschrankt 
haben wird, allein die Silberschmiede zu studieren. Uns fehlen in gleicher Weise jegliche 
Nachrichten iiber das kurdische Kunstgewerbe. Es ware deshalb sehr zu begriifen, wenn Autoren 
und Verlag bei ciner Neuauflage dieses zu einem Werke iiber Kunstgewerbe in Kurdistan 
ausdehnen wiirden. 

Den Teppichkenner BERLINER méchte ich auf den kurdischen Teppich in Neugebauer 
und Orendi, Handbuch der orientalichen Teppichkunde, hinweisen, der ein ganz ahnliches 
Tulpenmuster wie der Kopfschmuck Taf. IX und die GiirtelschlieBe Taf. Il zeigt. Auch ich bin 
der Ansicht, daf® die sassanidische Kunst mehr zu betticksichtigen ist. Eine Ornamentik mit 
24 Kugeln ist kein Zufall, ebenso méchte ich auch auf die 22 Kugeln bei der Rosette in Lotos- 
bliitenform hinweisen (Taf. XI, Nr. 1). M. A. STEIN hat bei seinen Ausgrabungen in Zentralasien 
genau das Gleiche von 22 Kugeln eingefaBt gefunden (Serindia Taf. 1V, P. XLVII). Bei der 
skorpionartigen Ose Taf. II wiirde ich eher an Steinbockhérner denken. Auf Taf. IJ halte ich 
auch den-Halbmond auf den Seitenkuppeln einfach fiir die Mondsichel mit der Venus. _ 

BORCHARDT hat fiir die einheimische Ableitung auf einen der besten Kenner-der persisch- 
sassanidischen Kunst, HERZFELD hingewiesen, den ich nach seinem Werke ,Am Tor von Asien“ 
zitieren méchte: ,Sie helfen alle, die Erscheinungsformen der Zierkunst zu erklaren, die in der 
islamitischen Welt die Herrscherin im weiten Reich der bildenden Kiinste wird.“ 


P. A. FRAEBEL, S. V. D. 


Scheidt Walter. Finfiihrung in die naturwissenschaftliche Familienkunde 
(Familienanthropologie). Mit 11 Textabb., 216 SS. J. F. LEHMaNn’s Verlag. 
Miinchen 1923. 


Seit die Vererbungsregeln G. MENDEL’s wiederentdeckt wurden, hat die Vererbungs- 
forschung einen ungeahnten Aufschwung genommen. Auch die physische Anthropologie wurde 
von ihr gewaltig beeinflu8t. Das vorliegende Buch ist eine Anleitung zur praktischen biologischen 
Familienforschung und erfiillt seinen Zweck voll und ganz. Nicht nur der Arzt und Anthro- 
pologe, sondern auch jeder Laie, der sich fiir die biologischen Probleme seiner Familien- 
geschichte interessiert, wird das Buch mit Erfolg beniitzen kénnen. Da jedoch die Anleitung 
in erster Linie die Verhaltnisse in den Landern europaischer Hochkultur beriicksichtigt, kann im 
Rahmen dieser ethnologischen Zeitschrift auf die Arbeit nicht weiter eingegangen werden. 

Daf derartige Untersuchungen aber auch bei aufereuropdischen Vélkern ~ 
ein dringendes Desideratum sind, braucht nicht besonders betont zu werden. 
Im ersten Teile werden die theoretischen Voraussetzungen der naturwissenschaftlichen Familien- 
kunde behandelt. Der zweite Teil ist den praktischen Anweisungen fiir die Individualaufnahmen, 
fiir die Anordnung der Beobachtungen und fiir die Anlage von Familienstatistiken gewidmet. 
Jede familienanthropologische Untersuchung mu8 von der Beschreibung' und Messung aller 
Mitglieder der Familie, des Geschlechts, der Sippe und der Sippschaft, die einer Untersuchung 
zuginglich sind, beginnen. Wertvoll erscheint es mir, das W. SCHEIDT auf eine Reihe von 
Merkmalen hinweist, die ganz oder teilweise psychisch bedingt sind, wie die Gangart’, das 


’ Vgl. hiezu V. LEBZELTER: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. Verlag des 
»Anthropos*, Médling-St. Gabriel 1923. Fiir eingehende Untersuchungen die grofen Lehr- und 
Handbiicher der Anthropologie (MARTIN, HRDLICKA, DUCKWORTH, TOPINAND). 

> Uber die Art des Gehens bei aufereuropdischen Vélkern ist nicht viel bekannt. Ich 
mochte diejenigen Leser, die Gelegenheit haben, solche Beobachtungen zu machen, speziell auf 
dieses Problem, unabhangig von der Familienforschung, verweisen. W. SCHEIDT schreibt (S. 142): 
,Unter elastischem (federndem) Gang mag man eine Gangart verstehen, welche durch 
eine gute, doch nachgiebige Spannung des ganzen Korpers gekennzeichnet ist; der steife 
Gang ist mit geringer Biegung der Knie und hartem Aufsetzen des Fufes (meist der Ferse) — 
verbunden. Wiegender Gang kommt zustande, wenn die Verlegung des Kérpergewichtes 
vom Staudbein auf das Schwungbein mit einer runden, stark wahrnehmbaren Bewegung des 
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Mienenspiel, der gewéhnliche Gesichtsausdruck, die Sprechweise, die Gewohnheitsbewegungen 
und der allgemeine Wesenseindruck. Es mag dahingestellt sein, wieviel gerade bei diesen Eigen- 
tiimlichkeiten durch Nachahmung erworben und wieviel vererbt ist, jedenfalls sind es Dinge, 


~ die das Interesse auch des rein auf das Physische orientierten Ethnologen in Anspruch nehmen 


sollten. Die Merkmale, (nicht pathologische) physische, die bisher in der menschlichen Ver- 
erbungsforschung beriicksichtigt wurden, sind sorgfaltig zusammengestellt. Ein ausfiihrliches 
Literaturverzeichnis beschlie&t das Werk, dem Muster familienanthropologischer Beobachtungs- 
und Fragebogen beigegeben sind. Dr. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Lehmann J., Dr. Die Ornamente der Natur- und Halbkulturvolker, mit 
einem Beitrag zur Entwicklung der Ornamente und ihrer Verwertung 
fiir Kunstgewerbe und Architektur. Mit 61 Taf. 160 SS. Frankfurt a. M. 1920, 
JosEPH BAER & Co. 


Die Ornamente der Naturvolker sind noch lange nicht genug gewiirdigt worden. Arbeiten 
hieriiber, wie sie etwa die Wiener kunsthistorische Schule iiber die Kulturvélker geliefert hat, 
stecken noch in den ersten Anfaingen. Auch das vorliegende Buch mit seinem reichen Material 
und seinen wichtigen Literaturangaben kann nur als entferntes Vorbereitungsmittel zu den ge- 
nannten Sttidien dienen. ,Es soll aber dem ein Fiihrer sein, der sich tiber einzelne Ornamentstile 
genauer informieren will.“ Aus den Resultaten des Verfassers mégen folgende angefiihrt werden: 

Viele Urornamente sind weit verbreitet, aber manche scheinbar einfache Elemente sind 
recht selten. 

Bei den Kulturvélkern Europas und Asiens besitzt nur die Volkskunst noch Urelemente, 
in der hohen Kunst sind sie fast verschwunden. 

Die komplizierten Ornamente der Naturvélker und Halbkulturvélker sind gréftenteils 


stark vermischt mit Urornamenten oder iiberhaupt nur Komplexe solcher einfacher Formen. 


Kein Volk, das von den Ethnologen und Anihropologen zu den ‘primitivsten gerechnet 
wird, besitzt Ornamente, die sich iiber die einfachsten Urornamente hinausheben. ; 

Grad- und Krummlinigkeit eines Ornamentes haben bei Beurteilung der Verwandtschaft 
im allgemeinen nichts zu sagen. : 

Das Buch wird dem Kunsthistoriker und dem Ethnologen niitzlich sein. Fir letzteren 
ware eine gréfere Beriicksichtigung jenetr Elemente von Nutzen, die symbolischen Wert besitzen, 
wie die Familie der Hakenkreuze, der Maander, der Stufen, der Spiralen, der Rachen, der Augen, 
des Rades, des Schachbrettes, der Raute und anderer. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V: D. 


Danzel Th. W. Kultur und Religion des primitiven Menschen. Einfiihrung 
in Hauptprobleme der allgemeinen Vélkerkunde und Vélkerpsychologie. 
Mit 16 Taf. und 15 Abb., VIII + 133 SS. Verlag von STRECKER & SCHROEDER 
in Stuttgart 1924. 


Verfasser meint, das Grundproblem der Vélkerkunde liege nicht in der Herausarbeitung 
der Kulturbeziehungen, wie eine neuere Richtung betone, sondern die Ethnologie oder allgemeine 
Volkerkunde sei und bleibe in erster Linie doch ein psychologisches Problem. DANZEL hat 
insofern natiirlich recht, da8 mit der Herausarbeitung der historischen Beziehungen die einzelnen 
kulturellen Erscheinungen noch keineswegs vollauf geklart sind, sondern hier noch ein weites 
Feld fiir Psychologie und Philosophie sich auftut. Die Vertreter der historischen Richtung sind 
gewif die letzten, diese Sachlage zu verkennen. Aber anderseits, wohin gerat das Psychologisieren 


Oberkérpers erfolgt. Watschelnd wird der Gang, wenn diese Bewegung des Oberkérpers fast 
ausschlieBlich oder doch vorwiegend nach den Seiten erfolgt.. Der schiebende Gang ist in 
gewissem Sinne ein Gegenstiick zum watschelnden Gang. Die Bewegung des Oberkérpers 
erfolgt besonders stark nach vorn (und zuriick), die Knie werden meistens stark abgebogen. 
Hiipfender Gang entsteht dadurch, daf sich dor Gehende bei, jedem Schritt stark auf die 
Zehenballen des jeweiligen Standbeins erhebt.“ 
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und Philosophieren, solange die Herausarbeitung der historischen Beziehungen nicht in der 
wiinschenswerten Weise stattgefunden hat? So miifte DANZEL jedenfalls jener kulturhistorischen 
Beziehungen und der damit gegebenen Altersabstufungen gedenken, die bereits mit hinreichender 
Sicherheit und Klarheit herausgearbeitet werden konnten. Diese Vernachlassigung des histo- — 
rischen Prinzips ist schuld daran, da8 DANZEt z. B. die Polynesier, Mexikaner und Chinesen — 


noch zu den Primitiven rechnet! Diese Methode, eigentlich miiBte man sagen Methodenlosigkeit, 


sollte meines Erachtens ein tiberwundener Standpunkt sein. Und so hat mich gerade DANZEL’s 
Buch von der Notwendigkeit des historischen Verfahrens, der Herausarbeitung der historischen 
Beziehungen als erste und unerlaflichste Fundamentalaufgabe der vélkerkundlichen Wissenschaft, 
nur von neuem iiberzeugt. P. W. Koppers, S. V. D. 


Seligmann S., Dr. Die Zauberkraft des Auges und das Berufen. Ein Kapitel 
aus der Geschichte des Aberglaubens. Hamburg 1922. L. FRIEDERICHSEN & Co. 
XXXIX + 566 SS. 


Das ungemein reichhaltige Buch wird besonders fiir den Ethnologen von Nutzen sein. 
Giinstige Umstinde erleichterten dem Verfasser seine Aufgabe. Er besitzt Freunde in allen 
Erdteilen, die ihn nicht nur auf die Literatur aufmerksam machten, sondern auch ihre eigenen 
Beobachtungen zur Verfiigung stellten. Beim Lesen des etwas weitschweifigen Buches ist man 
liberrascht, wie weite Verbreitung der dargestellte Aberglaube besitzt. Dabei ist er keine ruhende 
Erscheinung; sein Auftreten ist vielmehr oft sprunghaft wechselnd und manchmal von un- 
bedeutenden Umstanden abhingig. Er greift zuweilen seuchenartig um sich, um dann wieder 
ganz zuriickzutreten. Er befallt hoch und niedrig, am meisten die Unwissenden, aber doch in 
einem gewissen Grade auch den Gebildeten und sogar den Gelehrten. 


Am meisten tritt er in den Mittelmeerlandern, in Indien und der 6stlichen Inselwelt 


und bei den Bantu auf. Im Innern Asiens ist er selten oder fehlt ganz, ebenso in China, in 
Japan und bei den primitivsten Vélkern der Alten und Neuen Welt. 

Die Ursache des Glaubens an den bésen Blick sucht der Verfasser wohl mit Recht 
in der Suggestion. Diese kann gewif unter aufergewohnlichen Umstanden einmal krankhafte 
Erscheinungen hervorrufen. Solche Ausnahmefalle geniigen dem aberglaubischen Hang vieler 
furchtsamen Menschen, um darauf ein manchmal furchtbares und verheerendes Wahnbild 
aufzurichten. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Seler-Sachs Cacilie. Frauenleben im Reiche der Azteken. Ein Blatt aus der 
Kulturgeschichte Alt-Mexikos. Mit Zeichnungen von ERICH HEERMANN. 
Verlag DiETRICH REIMER (ERNST VOHSEN). 106 SS., Berlin 1919. 


Frau SELER-SACHS liefert uns hier ein anschauliches Bild des Lebens der Frauen und 
Kinder, wie es sich vermutlich in Alt-Mexiko, im Reiche Motecuhzomas, abspielte. Sie schépft 
aus den vorhandenen Quellen, soweit sie erschlossen und erreichbar sind: Bilderschriften, 
Uberreste von Kunst und Handwerk, Aufzeichnungen der Eroberer und Missionare, Kenntnis 
vom heutigen Leben der Indianer, welche sich die Verfasserin auf ihren wiederholten Reisen an - 
der Seite ihres verstorbenen Mannes und Altmeisters der Mexikanistik erwarb. Auch letztere, 
nach Ausscheidung der europadischen Beeinflussungen, zu beniitzen, ist sie berechtigt, da es 
sich herausstellt, daB in Mexiko vieles vom alltaglichen Leben der heutigen Zeit mit dem iiber- 
einstimmt, was die erhaltenen Bilderschriften zeigen und die Berichte von Eroberern und Missionaren 
erzahlen. 

In Anbetracht der sparlich flieBenden Quellen und des engen Raumes (106 Seiten) werden 
wir gut eingefiihrt in Schicksal und Leben des mexikanischen Kindes und weiblichen Geschlechtes, 
angefangen von der Zeit der Schwangerschaft und Geburt iiber das tagliche Leben hinweg bis 
zum Tode und zur Bestattung. Besonders eingehenden Aufschlu® erhalten wir iiber ein Arbeits- 
gebiet der Frau: iiber Kiiche und Nahrung, die wir besser kennen, als irgendeinen anderen 
Teii altmexikanischen Lebens. Leider kann uns nur wenig gesagt werden iiber die Stellung 
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det Frau in Staat und Gesellschaft. Das Gebiet der religidsen und sittlichen Anschauungen und 
Gebrauche, mit denen in Alt-Mexiko das tagliche Leben vollig verquickt war, wird beriihrt, soweit 
es hier in Betracht kommt. 

Die Verfasserin schildert anschaulich. Aus einigen angefiihrten Reden und Mahnworten 
der Alteren an die Jugend kénnte die heutige Zeit von den alten Bewohnern Mexikos lernen. 
Die berichtete Taufhandlung mit den Taufspriichen haben sowohl inhaltlich als formell so viel 
Anklang an Sinn und Form des Taufzeremoniells der lateinischen Kirche, da die Missionare 
Mexikos fast notwendig an einen vorspanischen christlichen Einflu8 denken muften. 

Frau SELER-SACHS liefert einen schatzenswerten Beitrag zur Kulturgeschichte Alt-Mexikos. 


P. A. Gr. KAPPENBERG, S. V. D. 


FraBle J. Meiner Urwaldneger Denken und Handeln. Oktav. IV +234 SS. 
Herpber. Freiburg in Breisgau 1923. 


Einer 15 jahrigen Erfahrung unter den Stimmen am Mittleren Kongo, den Basoko, Wan- 
gelima und deren Nachbarn verdankt das Buch seinen Ursprung. Der Missionar entwirft ein 
recht anschauliches Bild dieses Stammes. Es ist keine ethnographische Monographie, aber es 
enthalt fiir den Ethnologen doch so viel gut verbiirgtes, dem Volksleben dieser Stamme eigen- 
tiimliches Material, das im Laufe der Schilderung geboten wird, wie man es in den landlaufigen 
Reisewerken niemals finden wird und auch begreiflicherweise nicht finden kann. FRASSLE ‘fst 
ein genauer Beobachter und Meister in der Schilderung. Wenn der Verfasser auch auf die ver- 
schiedensten Sitten und Gebrauche zu reden kommt (auch die materielle Kultur wird nicht aufer 
acht gelassen), so wollte er dennoch nicht alles und jedes erschépfend schildern, was in der 
Anlage des Biichleins begriindet liegt. Wie es schon der Titel besagt, bemiiht sich der Verfasser, 
das Seelenleben der Eingebornen zu analysieren, und ich glaube, daB8 ihm dieses meisterhaft 
gelungen ist. 

Die Basoko und Wangelima, an der Miindung des Lohali (Aruwimi) in den Kongo, sind 
mutterrechtlich organisiert, scheinen aber ausgepragte Totemsippen zu haben. Eigentiimlich, daf 
sie den Ackerbau nicht kennen, wenigstens nicht in dem Ausmafe wie die anderen Bantu. 
Jagd und Fischfang sind ihre Hauptnahrungsquellen. 

FRASSLE verkehrte noch mit Moyimba, jenem Hauptling der Basoko, der beim Erscheinen 
STANLEY’s in jenen Gebieten ihm im festlichen Zuge entgegenfuhr. Er war naémlich der Meinung, 
da& der Weife niemand anderer sein kénnte als sein im Wasser umgekommener Bruder, der 
nun, von den Toten auferstanden, heimkehrte. STANLEY empfing die mit groBem Jubelgeschrei 
herankommenden Schwarzen mit Kartatschenfeuer. Moyimba und seine Manen waren verdutzt 
ob des knallenden Empfanges. Als aber verschiedene in ihrem Blute lagen, andere in den Fluten 
verschwanden, erkannten sie die Gefahr und rettelen sich durch eilige Flucht. STANLEY war 
stolz ob des crrungenen Sieges iiber die anstiirmenden Menschenfresser; Moyimba jedoch 
grollte dem falschen weifien Bruder und verharrte in seiner Erbitterung gegen alle Weifen bis 
zu seinem Tode. ,Nennt Ihr uns schlechte Menschen, so seid Ihr Weife es um so mehr“, fiigte 
Moyimba der Erzahlung iiber seine Begegnung mit STANLEY bei. Schuld an dem Ungliick war 
STANLEY’s Unkenntnis der Sitten der Eingebornen. P. P. ScHeBesta, S.V. D. 


»lauta ir Zodis.« Organ der humanistischen Fakultaét der litauischen Staats- 
universitat in Kaunas (Kowno), Litauen. 


Der erste Band erschien 448 Seiten stark im Jahre 1923. Alle Aufsatze und sonstigen 
Beitrige sind in dieser ersten Nummer noch in litauischer Sprache verfaft. In den weiteren 
Banden werden aber auch Arbeiten in deutscher, englischer und franzdsischer Sprache gesetzt 
werden. : 

Der Inhalt der ersten Nummer ist folgender: K. Buca: Upiu vardu studijos ir aisciu 
bei slavénu senoveé (Flu8namenstudien und Altettum der Balten und Slaven). S. 1—20. — Idem: 
Aistiskosios kilmés Gudijos vietovardziai (Weibrussische Ortsnamen  baltischer Herkunft) 
S. 20—44. Mit reichem Belegmaterial wird in den beiden genannten Untersuchungen nachge- 
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wiesen, da die Litauer vor der Einnahme der jetzigen Wohnsitze im gegenwartigen Weifruf- 
land, nérdlich des Pripjet, seBhaft waren. — KREVE-MICKEVICIUS: Pirmyksté indoeuropietiu 
gimtiné (Die Urheimat der Indogermanen). S. 45—86. Zusammenfassung des gegenwartigen 
Standes der Frage. — K. BUGA: Jotvingu Zemés upiu vardai galiine -da (Fiufnamen'mit der 
Endung -da im Jatwagerland). S. 100. — Idem: Medziaga lietuviu kalbos Zodynui ir Snektoms 
tirti (Material fiir ein litauisches Worterbuch und zur Dialektforschung) S. 344—375. 

»Kritik und Bibliographie*, S. 376—444. Unter den Besprechungen verdient besondere 
Beachtung die Rezension von Latvijas vietu vardi (Lettische Ortsnamen). I. Teil: Die Namen — 
Livlands von J. ENDZeLIN. Riga 1922. Dieser Besprechung widmet K. BUGA 22 Seiten. Diese 
Darlegung ist eine Erginzung zu den Flu8- und Ortsnamenstudien am Anfange des Bandes, 
beriihrt hauptsachlich die Altesten baltisch-finnischen Beziehungen. 

Nach der Vorrede zu diesem ersten Bande soll die Zeitschrift in erster Linie der Samm- 
lung folkloristischen Materials aus Litauen dienen. Dementsprechend nimmt auch das 
volkskundliche Material des Bandes den gré8ten Teil ein, namlich S. 93—344. Behandelte Gegen- 
stande: Hauser, Tanze, Spriiche, Marchen, Sagen, Erzihlungen, Aberglauben, Zauberformeln, 
Wetterprophezeiungen u. a. aus verschiedenen Gegenden des Landes; besonders viel Raum 
(175 Seiten) nehmen die Lieder ein, darunter gewdhnliche Volkslieder (dainos), Lieder zu ver- 
schiedenen Jahreszeiten und Festen, Hochzeitslieder, Totenklagen (raudes). 


Prof. Dr. ALFRED SENN — Kaunas (Litauen). 


—_—_———- 1 BOC 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la direction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et l’espace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
riickgesandt. livres qui n’ont pas été demandeés. 


Abs J., P. ,Indiens Religion der Sanatana-Dharma.“ Eine Darstellung des Hinduismus. 234 S3,, 
Oktay, geh. Halle der Religionen, Bd. I. Kurt Schroeder, Bonn und Leipzig 1923. 

Adam L. ,Nordwestamerikanische Indianerkunst.* (Orbis pictus. Weltkunstbttcherei, herausgeg. yon 
Paul Westheim, Bd. 17.) 44 SS., 45 Tfin., Oktay, geb. Verl. E. Wasmuth A. G., Berlin 1923. 

André P. J. ,L’Islam et les Races.“ Tome I, 270 pp.; Tome II, 825 pp. Libr. Paul Geuthner, Paris 1922. 

Anual Report of the Director to the Board of Trustees, For the Yeur 1922. Field Museum of Natural 
History, Publication 213, 163 pp., with 29 plates, Vol. VI, No. 2. Chicago, U.S. A. 1923. 

Antonius 0., Dr. Grundziige einer Stammesgeschichte der Haustiere. Mit 144 Abb. im Text, 336 SS., 
Oktay, geh. Gustav Fischer, Jena 1922.. 

Arbman E, Rudra. Untersuchungen zum Altindischeon Glauben und Kultus. Inauguraldissertation. 
Uppsala Universitets Arsskrift 1922. Filosofi, Sprakyet. yeh. Histor. Vetenskaper 2, 812 SS., 
Oktav, geh. A-B. Akademiska Bokhandeln, Uppsala. 

Armin, H. y. Zur Entstehungsgeschichte der aristotelischen Politik. Akad. d. Wiss. Phil.-histor. Kl. 
Sitzungsber. 200. Bd., 1. Abh., 130 SS., Oktay, geh. Hilder-Pichler-Tempsky A. G., Wien und 
Leipzig 1924, 

Barit Ch., Prof. ,Archiv za arbanasku starinu, jezik i etnologija.“ Tome I, Heft 1/2, 1923. 276 SS., Oktay, 
geh. Belgrad. : 

Barlett M. A.. F. C. Psychology and Primitive Culture. 234 SS., Oktay, geb. University Press, Cam- 
bridge 1923. 

Barett 8S. A. ,Pomo Bear Doctors. U. of Calif. Rabl. in A. Arch. and Ethn. Vol. 12, No. 11, pp, 443— 
465, pl. 7, 1917. Univ. of Calif. Press, Berkeley. 

Bauckner A., Dr. ,EKinféihrung in das mittelalterliche Schrifttum.“ Sammlung Késel, 174 SS., Kl.-Oktay, 
geb. Verl. J. Késel u. Fr. Pustet A. G., Kempten. _ 

Benedikt Ruth Fulton. ,The Concept of the Guardian Spirit in North America.“ Memoirs of the Ames 
rican Anthropological Association. No. 29, 1938, 97 pp., Oktav, geh. The ie Anthropo- 
logical Association, Menasha, Wis. U.S. A. 

Bibliothek Warburg. , Vortrige 1921/1922.“ 185 SS., geh. B- C. Teubner, 1923. ‘ 

Bittremieux L, ,Mayombsch Idioticon. Oongo-Bibliothek Nr. X 2, XI 2, 821 SS., Gent, Drukkerij 
Erasmus, 1923, 
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Bleichsteiner RB. »Zum Protochattischen.* 7 SS., S.-A. a. d. Ber. d. Forsch. Inst. f. 0. u. O- Wien 1923, 

Bodding P. 0. ,Material for a Santali Grammar.* I. Mostly Phonetic. 167 SS., Oktav, geh, Santal 
Mission of the Northern Churches. Dumka 1922. 

Boerschmann E. ,Baukunst uod Landschaft in China.“ Kine Reise durch zwiélf Provinzen,. 288 SS. 
Gr.-Oktav, geb. Verl. v. Ernst Wasmuth A. G. Berlin 1924, 

Bohn W., Dr. ,Der Buddhismus in den Lindern des Westens.“ 66 SS., Oktay, geh. Verl. v. Max Alt- 
mann, Leipzig 1922. 

Boman E. ,Los Ensayos para establecer una Cronologia prehisspanica en la Region Diaguita.“ 
(Republ. Argentina, Tirade aparte del BoJetin de la Academia Nacional de Historia, tomo VI), 
81 pp., Oktav, geh. Imprenta Municipal, Lecito 1923. 

— y Greslebin. ,Alfareria de Estilo Draconiano de la Region Diaguita.“ pp. 62, Lamina IJ, fig. 81, 
geh. Buenos Aires, Imp. Ferrari Hnos, 34!, Balearce, 345, 1923. 

Borchardt P. und Berliner R. ,Silberschmiedearbeiten aus Kurdistan.“ Mit 16 Textbldn. u. 20 Tfin. 
81 SS., Oktay, geb. Dietrich Reimer (Ernst Vohsen), Berlin 1922. 

Borchardt P. ,Contribution a Etude de la Civilisation.“ Extrait des Mémoires de la Société @’An- 
thropologie de Bruxelles, Tome XYXJ, 1922, 10 SS., Bruxelles. 

Boule M. ,L’cvre Anthropologique du Prince Albert Ier de Monaco.“ Extrait de l’Anthropologie. 
T. XXXIII, 15 SS., Oktav, geh. Offert par l’Institut de Paléontologie Humaine. Paris, Masson 
et Cie, Editeurs, 1923. 

Brown A. R. , Notes on the Social Orzanizaton of Australian Tribes.“ 222—253 SS., geb. Published by 

: the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Irland, 50, Great Russel Street, 
London, W. C. 1. ~ 

Camboué R. P. ,Notes biologiques sur quelques arandides de Madagascar.“ Extrait du Bulletin de 
Vacadémie Malgache. pp. 173-189, Oktav, geh. Tananarivo (Madagascar). 

Carpenter E. J. ,Buddhism and Christianity.“ Hodder & Stoughtons Library of Philosophy and Reli- 
gion. General Editor W. Tudor Jones, M.A, Ph. D.319SS., Oktav, geb. Hodder & Stoughton, 
London—Torosito. 

Carter H. und A. C. Mace. ,Tut-ench-Amun.“ Ein tigyptisches Kénigsgrab. Entdeckt von Earl of Car- 
nayon u. Howard Carter. 104 Abb., 63 Tfin., 260 SS., Oktay, geh. F. A. Brockhaus, Leipzig 1924. 

Casirrer E. ,Die Begriffsform im Mythischen Denken.“ Studien der Bibl. WarburgI., 62SS., Oktay, 
geh. B. G. Teubner, Leipzig-Berlin 1922. 

Cole Fay-Cooper. ,The Tinguian.“ Social, Religions and Economie Life of a Philippine Tribe. Field 
Mus. of Natural History. Publication 209, 493 pp., 83 plates and 26 Text-Figures. Vol. XIV, 

--+- No, 2. Chicago 1922. 

Conrady A. ,Neue Austrisch-Indochinesische Parallelen.“ Sonderdruck aus: Asia Major, herausgeg. 

. vy. Dr. Schindler. 66SS., Oktav, geh. Probsthain & Co. London 1922. 

Cooper J. M. ,Analytical and Critical Bibliography of the Tribes of Tierra del Fuego and Adjacent 
Territory.“ Smithson. Institut Bureau of American Ethnology Bull. 63pp.; 233, Oktav, geb. 
Gaverument Printing Office Washington. 

Créqui-Montfort, G. de et P. Rivet. ,La Famille Linguist:que Takana,“ Extrait du Journal de la Société 
des Americanistes de Paris. 168 pp. Au Siége de la Société 61. Rue de Buffon Ai. 1928. 

Danzel Th. W. ,Kultur und Religion des primitiven Menschen.“ 133SS., Oktav, geh. Strecker & Schroeder, 
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Waley A., Notes on Chines Prosody. — Gucst A. R., Further Arabic Inscriptions on Textiles. — 
Thomas F. W. and H. Hui, ,The Hand Treatise‘ a work of Aryadeva. — Moreland W. H., The Value of 
Money at the Court of Akbar. — Hopkins L. C, Pictographic Reconnaissances. — Langdon 8, The 
Babylonian Conception of the Logos. — Haig T. W, The Chrorology and Genealogy of the Muhamadan 
Kings of Kashmir. — M. M. Satis Chandra Vidyabhusana, Influence of Aristotle on the Development of 
the Syllogism in Indian Logic. — Grierson @. A, The Prakrit Vibhasas. — 1919: Crawford 8. J., The 
Decipherment of the Hittite Language. — Mills L, Prof. Yasna XLVIL of the Gatha (-A) Spentamainyu 
rendered in its Sanskrit Equivalents. — Legge F, The Society of Biblical Archaeology: — Langdon 8 , 
Four Assyriological Notes. — Coldstream W., Labour Songs in India. — Cowley A, The Pahlavj 
Document from Avyroman. — Mann J, Moses B. Samuel, a jewish Katib in Damascus, and his 
Pilgrimage to Medinah and Mekkah. — Finches Th, @., The Legend of the Divine Lovers: Emlil and 
Ninlil. — Hirschfeld H., An Ethiopic-Palasi Glossary, Edited and tranlated. — Haig T W, Graves of 
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European in thé Armenian Cemetery at Isfahan, — Pargiter F. E., Sagara and the Haihayas, Va- 
sistha and Aurva. — Hopkins L. €., Pietographic Reconnaissances Part. II]. — Ananda K. Coomaraswamy, 
Portrait of Gosain Jadrup. — Kennedy J., The Aryan Invasion of Northern India: an Essay in Ethno- 
logy and History. — Langdon 8, Gesture in Sumerian and Babylonian Prayer. A Study in Babylonian 
and Assyrioan Archaeology. — Troup J., On the Japanese Sotoba, or Elemental Stupa. — 1920: 


Pinches Ph. G@, To the East of Samatata by Padmanath Bhattacharya Vidyavirod. — pkg fit in 
the Temple of Sara, — Babylonian Ritual and Sacrificial Offerings. — Kennedy J, The Aryan Invasion 
of Northeru India: an Essay in Ethnology and History (Conel.) — Sayce A. H, The Hittite Language 
of Boghaz Koui. — Rowe A., An Egypto-Karian Bilingual Stele in the Nicholson Museum of the 
University of Sydney. — Cowley A, Dr. A Passage in the Mesha Inscription, and the Early Form of 
the Israelitish Divine Name. — FaryuharJ.H, The Historical Position of Ramananda, — Banerji R. D, 
The Karosthi Alphabet, — Ardashir Papakan, Invasion of the Panjab. — Smith A. V., (Babagab) the 
first Sasanian King of Persia, a. d, 226-246. — Identification of the ,Ka-p’i-li country“ of Chinese 
Authors. — Rabino H. L.; Rulers of Gilan. — Sayce A. H, The Origin of the Semitic Alphabet. — 
Driver @. R, Linguistic Affinities of Syrian Arabic. — Ramaprasad Chandra, Taxila Inscription of the 
year 136. — Langdon 8S, Assyrian Lexicographical Notes. — Sewll R., The Dates in Merntunga’s’,Pra- ~ 
bandha Chintamani* — Pileher E. J, A Samaritan Periapt. — Finot L., Hiuan-tsang and the Far Bast. 
— Grierson @. A., On the Representation of Tones in Oriental Languages. — Mingana A., A Semi-official 
Defence of Islam. — Longdon 8., The Sumerian Law Code compared with the Code of Hammurabi. 
— Moreland W. H, The Shahbandar in the Eastern Seas. — Ivanow W., A Notice on the Library at- 
tached to the Shrine of Imam Rica a Meshed, — Sidersky M., Tablet of Prayers for a King (?) (K, 2279). 
— Hirschfeld H,, An Ethiopic-Falasi Glossary. Elit. and trasl. — Pinches Th. @., The Oreation-legend 
and the Sabbath ie Babylonia and Amurru. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. T. XV. 1923. 


Vignaud H, Coddier H. and James Williams, The name ,G@Guiana*. — Sapir E., The Algonkin 
affinity of Yurok and Wiyot kinship terms. — Capitan, Dr. Un manuscrit judiciaire de 1534 nahuatl- 
espagnol. — Langlois, Etude sur deux cartes d’Oronce Fine de 1531 et 1586, — Tastevin P. C., Les 
Maku du Japurd. — Les pétroglyphes de Ja Pedrera, rio Caqueté (Colombie). — Crequi-Montfort G. de 
et Riyet P, La famille linguisiique takana (suite). — Arsandaux H. et Rivet P., L’orféfrerie du 
Chiriqui et de Colombie — Rivet P., L'orféyrerie précolombienne de Antilles et la métallurgie des 
autres régions américaines. — Nimuendaji Curt et Valle Bentes E. H. de, Documents sur quelques langues 
peu connues de l'Amazone. — Villiers Mare de, Notes sur_les Chactas d’aprés les journaux de voyage 
de Régis du Roullet (1729-1732). — Rivet P., Bibliographie américaniste. 


Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. LIIl, 
January-June. 


Myres J. S., W. H, Rivers. — Despott ©., Excavations at Ghar Dalam (Dalum Gaye) Malta. — 
Long Richard, Maya and Christian Chronology. — Barton Juxon, Notes on the Kipsikis or Lumbwa 
Tribe of Kenya Colony. — Ghurye Govind S8., Dual Organization in India. — Thomson A. and Buxton L. 
H. Dudley, Man’s Nasal Index in Relation to Certsin Climatic Conditions, — Broom R., A Contribution 
te the Craniology of the Yellow-skinned Races of South Afrika. — Hutton J. H, Carved Monoliths at 
Jamuguri in Assam. — Hardie Margaret M. (Hasluck F. W.), The Evil Eye in Some Greek Villages of 
the Uppar Haliakmon Valley inWest Macedonia. ‘ 


Man. Vol. XXIII, 1923. 


i: Malcolm L W.G, Note on Brass-casting in the Central Cameroon. — Reid Moir J., The Ice 
Age and Man. — Hocart A. M, The Uterine Nephew. — 2: Parsons E. C., The Hopi Buffalo Dance. — 
Durham M.E,., Head-Hunting in the Balkans. — Cooper Clark J., Fishing in the Bay of Rio de Janeiro, — 
3: Hutton J. H., Angami Naga Dye Processes. — Durhim M. E, Dardania and some Balkan Place-names. 
— Baxter Riley E, Dorro-Head Hunters, — Austen L., Karigara Customs. — Haddon A. C., Stuffed Human 
Hedas from New Guinea. — 4: Durham M.E., A Bird Tradition in the West of the Balkan Peninsula. — 
5: Long R. © E, Maya High Numbers. — Durham M. E., Some Balkan Embroidery Patterns. — Murray 
M.A., Stone |!mplements from Borg en Nadur. — Macalister R. A. S., E. C. R. Armstrong. — Lyons A. P., 
Tree Reverence among Papuans. — 6: Migrod F. W. H., Arab Origins at Garun Gabbas. — Durham M. E, 
Some Balkan Taboos. — Dudley Buxton L. H., Recent Excavations in Mesopotamia. — Haddon A. C, 
A new Form of Mask from the Sepik, Papua. — 7: Lothrop 8. K, Stone Yokes from Mexico and 
Central America, — Durham M. E., The Seclusion of Maidens from the Light of the Sun, and a further 
note on the Bird Tradition in the Balkans. — Murray M.A, General Results of the Season’s Excaya- 
tions in Egypt. — Rama Pisharoti K., Notes on Ancestor -- worship current in Kerala. — Perry W. J.5 
Mr, Huttons Comments on the Megalithic Culture of Indonesia, — Rose H, J, The Festival of Sar 
Zopito. — Gordon Childe VY, Jaroslay Palliardi. — 8: Norton W. A, Plants of Bechwanaland. — Ling — 
Roth H, American Quillwork: a Possible Clue to its Origin. — Beasley H. G@., Rapa Nui a Stone Image. 
— Fallaize E. N., Adela C. Breton. — Myres J. L., Correlation of Mental and Physical Characteristics 
in Man. — 9: Cardinall A. W., Notes on Fire and Fire-making. — Durham M. E., Some Balkan Reme- — 
dies for Disease. — Derry D.E, A Pre-Dyuaastic Burial in the Red Sea Coast of E2ypt. — Joyce T. A., 
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Note on a Stone Relief in Graeco-Buddhist Style from North West India, recently acquired by the 
British Museum. — 10: Bagshawe F. J., Rock-painting of the Kangeju Bushmen, Tanganyika Terri- 
tory. — Parkes A. $., The Respective Sex Rations of White and Coloured Races. — Gordon D. H, Some 
Notes on ,Possession by Bhiits“ in the Panjab. — Baxter Riley E., Sago-Making on the Fly River. — 
Roheim G, The Passage of the Red Sea. — Done J., A girl’s puberty custom in Boigu. — 11: CassonS., 
Mycenaen Elements in the North Aegean. — Addison W., Steatite Figures from Moyamba District, 
Central Province, Sierra Leone. — Uardinall A. W., Stone Armlets in the Gold Coast, — Long RB. C. F., 
The Bruner Period of the Mayas. — Thomas N. W., The Sex Ratio and Race, — Hutton J. H., Sacrifice 
by Hurling from the Roof. — Hocart A. M., Catching the Sun, — Roheim G., Passover and Initiation. ~ 
12: Durham M. E., Of Magic, Witches and Vampires in the Balkans, — Wayland E. J., Note on a Method 
of catching Prawas in Ceylon. — Nordman C. A, The Archeological Literature of Finland. — Strong 
W. M., Rock Paintings from the Central District, Papua. — Seligman C. G., Note on Dreams. — Seton- 
Karr H. W., Prehistoric Man in the Sinai Peninsula. 


Memoirs of the Americ. Anthropolog.. Assoe. 1923. 


No. 29: Benedict R. F., The Concept of the Guardian Spirit in North America. —- No, 40: 
Loeb E, M., The Blood Sacrifice Complex. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft. Wien. 


1/2: Richter J., Zur vorgeschichtlichen Brunnenkunde. — Haberlandt As, Hin altes Mustettiich: 
lein aus Turfan (Zentralasien). — Bayer J., Ein sicherer Fall von pr&historischen Kannibalismus bei 
Hankendeld, G.-B. Atzenbrugg (Niederésterreich). — 8/4: Stigler R., Ethnographische und anthropo- 
logische Mitteilungen tiber einige wenig bekannte Vdlksstimme Ugandas. I. Teil. — Sicher H.; Odon- 
tologische Befunde und Probleme in ihrer Bedeutung fiir die Anthropologie. — 6: Schultz W.; Neut 
Beitriige sau den Gesetzen der Zahlenverschiebung. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. 1923. 


14; Morgan J. de, Note sur le passage des industries paléolithique & celles de Varchéologie: 
Les industries régionales D. P. Reinburg, Gastronomie équatorienne. — Chéron @., Usages minianka 
(Soudan-Frangais). — Nikitine B, Superstitions des Chaldéens du plateau d@’Ourmiah. — Breuil H., 
| Observations sur les pierres taillées de la région d’Ooldea (South Australia), récoltées par Mrs. 
D. M. Bates. — Réy. Pore Azais, La féte de la Orpix au Harar. — Nippgen J., Le folklore des Eskimos: 
Ses caracttres généraux. — Arnaud R. et divers, Vestiges de la \énération du feu au Soudan. — 
Basset R., Contes et Iégendes arabes (suite). — Laval RB. A., Contes populaires du Chili (suite). — 15: 
Bates D. M., Tribus du Sud-Ouest de 1’Australie (traduit de langlais par M, Delatosse). — Chéron @., 
Notes sur les Niénégué du Béréba. — Castagné J.. Survivances d@’Anciens cultes et rites en Asie Cen- 
trale. — Probst-Biraben C. H., Les tas de pierres magiques en Corse. — Coutouly F. de, La famille, les 
fianeailles et le mariage chez les Peuls du Liptako. — Barberet J,, Les Issogho. — Basset B., Contes 
et légendes arabes (suite). — Laval R. A., Contes populaires du Chili (suite). — 16: Morgan J. de, Ré- 
Hlexions au sujet de l’Histoire de la protohistoire et de la préhistoire. — Blanc E., Légendes et croy- 
ances soudamises convernant les mares du Diafounou. — Probst-Biraben J. H, Anciennes fables sur 
les animaux mystérieux de l’Afrifiné : lA Dipsed. — Meyniel A., Folklore d’ Auvergne. Te rachitisme et 
Vanémie: leur guérison. — Laval RB, A, Contes populaires du Chili (suite et fin). 


Simithonian Institution Bureau of American Ethnology. 


Bull. 40/2: Boas F., Handbook of American Indian Languages. — Bull. 79: Karsten R., Blood 
Revenge, War, and Victory Feasts among the Jibaro Indians of Eastern Ecuador. 


The Museum Journal. Vol. XIV. 


1: The Palestine Expedition. — The Mesopotamian Expedition: — The Bgyptian Expedition. 
— ‘The Peruvian Expeditions — The Alaskan Expedition. — ReicliN,; Dr:, A Notary of Ancient Thebes. 
= Bordot G. B » A Fine Chinese Stela in the Museum. — Hall H, U., Two Hawaiian Feathbr Garments, 
Ahnula. — Congo and West African Woodcarvings. — 2: Hall H. U., Notes on some Congo and West 
African Wobtdcatvings. — Le#rain L., Some Seals of the Babylonian Collectibns, — Hall Dohan E.; 
Soins from Magna Grdecia and Sicily. — 4: Hall H. U.; Ancient Man in the Charents. — A Baluba 
Chieftains Staff. — Legrain L , Darius atid the Pseudo Smerdis. — The Inscription of the King of Agade: 


Tijdschrift voor Indisehe Taal-, Land- en Volkenkunde. 


LXII, 2; Strestiiiatin #., Dr., Religiése Gebriuvhe auf Seran. — Wétering, f. H. tan de, Het Ros 
tetieesche huis. — Martlia A. Muusses, Dr., De Soekoeh-opschriften, — Altoma t., Over den orsprong det 
Kalangs: — Holworda A. W. P., Eenige Madoereesche Sprebkwobrien en Uitdruckingen. — LXIII, 1: 
Wiiz P., Dr., Dies und jenes iiher die dentaniet und die Gemeihkulte im Norden und Neu-Guinea. — 
Kruyt A. €.; Dr., De Toradja's yan de Sa’dan. — Masoepoe. — en Mamasa-riyieren. — Damsté H, T 3 
Heilige weefsels op Lombok. — Westenedk L. ©; Boekit Segcentang en Goenobng Mahaméroe uit db 
Sedjarah Mblajoe. 
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T’oung Pao. 1923. a 

3: Moule A. C., The bore on the Ch-ien-t’ang River in China. — Jaegher P. K. de, Le Pére Ver- 
biest, a uteur dela pr¢miére gremn maire mandchcue, — Pelliot P., Les traditions manichéennes au 
Fou-kien. — 4: Pelliot P., Notes sur quelques artistes des six dynasties et des T’ang. 


University of California Publications in Am. Arch. and Ethn. XII. 


6: Sapir E., The Fundamental Elements of Northern Yana. — 7: Kern W.8, Funetional Fami- 
lies of the Patwin. — 8: Kroeber A. L., Elements of Culture in Native California. 


Zeitschrift fir Ethnologie. 

199%, Heft 6: Luschan F, y., Uber Petroglyphen bei Assuan und bei Demir-Kapu. — Matschie P., 
Einige Bemerkungen tiber die Felsbilder yon Demir-Kapu. — Welner H., Die Calotte des Pitheaanthro~ — 
pos erectus. — 1923, Hefc 1/4: Preu8 K. Th, Die wissenschaftliche Lebensarbeit Eduard Selers. — 
Boas F., Ethnographische Bemerkungen tiber die Vandau. — Luschan F. y., Buschmann-Einritzungen 
auf Straugeiern. — Kramer A., Die Entstehung der Familie vom totemistischen Standpunkte. — 
Mackensen L., Die Entstshung des Leichenbrandes. — Buchwald 0, y., Ein Farbenstempel. — Bosch y 
Gimpers, Die baskische Ethnologie. 
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Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 


Collection internationale de Monographies ethnologiques. 


Bibliothéque Ethnologique 
-ANTHROPOS- 
Ethnologische Bibliothek 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 


| Fur Abonnenten der Zeitschrift ,An- 

thropos“ zu drei Viertel des Preises, falls 

sie durch die Administration des ,An- 
thropos“ bestellen. 


Les abonnés de la Revue «Anthropos» ne 

paient que trois quarts du prix, supposé 

quwils commandent par l’intermédiaire 

de Administration de l’«Anthropos>. 

I, 1: P. dos. Meier, M.S. ¢.: Mythen und Erzahlungen der Kilstenbewohner der 

Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern, Sidsee), Urtext, Obersetzung und Erklarung. 
290 SS, 8°. Prels: Mk. 9.50 (= Frcs. 10.—). 
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= I, 2: Jos. Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
Leg 234 pp., 1 illustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 10.— (= Fres. 12.50). 


I, 3: P. G. Peekel, M. S. 6.: Religion und Zauberei auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bismarck-Archipel, Siidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Prels: Mk. 6.— 
(= Fres. 7.50). 


I, 4: P. H. Trilles, 6. Sp. $.: Le totémisme des Fangs. 660 pp. Prix: Mk. 20.— 
(= Fres. 25.—). 


I, 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yun-nan: Les Lo-Lo-P’o. 272 pp. Prix 
Mk. 9.— (= Fres. 11.—). 


Il, 1: Py A. Mrdland: Mi. S.C:: 
= 


Lehen u. Religion eines Siidsee-Volkes, der Marshall-Insulaner. 


= |. Ergologie oder Leben und Wirken. Il. Soziologie oder Gesellschaft, Recht und Site. 
Il!, Hoheres Geistesleben: Sprache, Dichtkunst, Mythologie. IV. Sittlichkeit und Charakter. 
V. Religion und Jenseitsanschauungen. — 


XIl + 376 SS. Mit 14 Tafeln und 27 Figuren im Text. Preis: Mk. 13.—. 


Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga und das Kalserreich 
Kaffa. I. Bd.: Einleitung. Das Eigenleben der Kaffitscho oder Gonga. XXIV +500$8. 
im | Mit 216 Bildern im Satze und it Bildertafeln. Preis: Mk. 20.—. 


Ss Soeben erschienen: Vient de paraitre: \ 
Il, 3: H. Bleber: Kaffaell. Bd. Das Gemelnieben der Kaffitscho oder Gonga. Mit 
28 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln. Preis: Mk, 25.—. 
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Abonnementspreis ohne Porto (6 Hefte jahrlich) kinftig hi 
30 Shilling = 6 Dollars. : 
Die Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdriic Z 
gewinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des 
Heftens berechnet, Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdricke 


sie wiinschen. 


Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Administration 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration des 
,Anthropos“, St. Gabriel-M6dling bei Wien, Osterreich. x 


Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und An 
fragen sind zu adressieren an; P. W. Koppers, S. V. D., Herausgeber es 8 
»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. % 


Prix d’Abonnement sans port (6fasc. par an) pour l’avenir: 
30 Shillings = 6 Dollars. ; 

Les collaborateurs ont le droit 4 25 tirage 4 part. Si l’on désire avoir 
plus de 25 tirages a part, il faut payer les frais de papier, d'impre 
et de brochage. Messieurs les auteurs sont priés d'indiquer, de suite, 
en envoyant les manuscrits, combien ils désirent avoir des 
a part. D 

Pour tous les renseignements concernant l’administration p 
de s’adresser, dés & présent: A l’administration de I’«Anthropos,, St. G = 
briel-Médling prés Vienne, Autriche. if 


Pour tous les renseignements concernant la direction priére de s’adress is 
directement: Le R, P. Guill. Koppere, 8S. V. D., Directeur de l’<«Anthrope 


St. Gabriel-Midling prés Vienne, Autriche. a B- 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
30 Shillings = 6 Dollars. Ag 
The contributors participate in 25 separate copies. If one wishes | to 
have more than 25 separate copies he must pay the expenses for pap r 
printing and binding. The gentlemen our esteemed authors are 
requested to indicate at their earliest convenience, in sending i 
the manuscripts, how many separate copies are wanted. 


For all informations regarding administration please address: 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Miédling, near Vienna, Aus i Q 


For gt informations regarding the magazine please address: Rev. FP. 
W.Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, nea 
Vienna, Austria, 


Man abonniert: For subseriptions address: On ‘hones 


In Osterreich und Deutschland vei: Administration des ,An- 
thropos‘, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


En France chez: Alphonse Picard et Fils, Paris VI‘, 82 Rue Bonap 
En Belgique chez: La Bibliothéque Choisie, Louvain, 12 Grand’Place. 
In England: Luzac & Co., London W. C., Great Russell Street 46. 
/ 
Nell’Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei FP 
cesi 33—33 A. : 
In United States and Canada: Society of the Divine We rd 
(Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. Ill, U.S. A. ' § 


En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacion del Ver 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. be 
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Christo dos Milagres. sai 
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Congregacién del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. - 
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